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প্রথম অধ্যায় 


এক, 


মানুষের দেশ মানুষের চিত্তের ষ্টি__এই জন্যই দেশের মধ্যে মানুষের আত্মার 

ব্যাপ্তি, আত্মার প্রকাশ ৷ 
_ রবীন্দ্রনাথের এই উক্তিতে স্বদেশের সংজ্ঞা এবং স্বদেশচেতনার ফলশ্রতির সংক্ষিপ্ঠতম 
নির্দেশ পাওয়া! যেতে পারে । এর অর্থবিস্তার করলে বোঝ! যায়, স্বদেশ একটি বিশেষ 
ভৌগোলিক, প্রতিহাসিক ও সাংস্কৃতিক চেতনাজাত মানসসত্তা, এবং তর্ছুসারে 
ব্বদ্দেশচিস্তার পরিধিও বহুবিস্তৃত। কোন বিশেষ ব্বদদেশকেন্দ্রিক মনন ও ভাবকল্পন! 
যা তদ্দেশের এ্তিহা-্মীরক ও সংস্কতি-উদ্বোধক তাই স্বর্দেশচিন্তা | 

এদিক দিয়ে “্ঘদেশ' ও ব্রা, শব্দটি সমার্থক বলে গ্রহণ করা যায় না । 
একটি নির্দিষ্ট ভূখণ্ড, জনসমন্টি, সরকার এবং সার্বভৌ মিকতা__রাষ্ট্রের এই চারটি অঙ্গ 
রা্ট্রবিজ্ঞানে স্বীকৃত । স্বরাষ্ট্র সম্পর্কেও এই স্থীক্তি প্রযোজ্য । কিন্তু সার্বভৌমিকতা 
না থাকলেও কোন পরতন্ত্র দেশ তার জনসমষ্টির স্বদেশ বলে গণ্য হতে পারে । 
কারণ, স্বদেশ পূর্বকথিত চেতনাত্রয়ের সমষ্টি । অর্থাৎ স্বদেশ কেবলমাত্র ভৌগোলিক 
মানচিত্রে অঙ্কিত ভূখণ্ড নয়, কোন জাতির মন-চিত্রে উদ্ভাপিত সত্তা । এ নির্দিষ্ট 
জনসমগ্টিই কোন বিশেষ ইতিহাঁস-চেতন! ও সাংস্কৃতিক চেতনায় একপ্রাণ ও 
একতাবদ্ধ হলেই একজাতি হয়ে ওঠে । সে-জাতির কাছে এ মৃন্নক্ ভূখণ্ড তখনই 
চিন্ময় স্বদেশ হয়ে ওঠে। 

অধুন। “স্বদেশ ও নম্বজাঁতি' শব্দছুটি উচ্চারণের সঙ্গে সঙ্গে আমাদের মনে 
ভারতবর্ষ এবং ভারতীয় জাতির সম্পর্কে ম্পষ্ট একট] ধারণা সহজেই জাগে । কিন্ত 
আলোচন৷ করলে বোঝ! যাবে, “জাতি' ও “জাতীয়তা, যা ইংরেজি “নেশন” ও 
্যাশন্তপিজম্‌” শব্দদ্বয়ের প্রতিশব্বরূপে প্রচলিত হয়েছে- তার প্রত্যয় আধুনিক 
কালের পাশ্চাত্ত্য শিক্ষালন্ধ। প্রাচীন কিংবা মধ্যযুগে ঠিক এই অর্থে একজাতিস্বের 
কল্পনা সম্ভবত ছিল ন1!। তবে ্্দেশচিন্তা বা ব্বদেশচেতনা ভারতীয় মানসে 
একেবারে প্রতিফলিত হয় নি-_-একথা নিশ্চয়ই বল চলে ন|। ন্মরণাতীত কাল হতেই 


৪ ভারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 


একটি বিশিঃ এক্যচেতনা ভারতীয় জনমানসে ত্রিধারায় প্রবাহিত হয়েছে দৃশ্য 
ব1 অনৃশ্তরূপে | 

প্রথমত, ভৌগোলিক চেতনাজাত এক্যবোধ প্রকাশিত হয়েছে এদেশের নাম- 
পরিকল্পনায় । ব্রাঙ্গণ্যযুগে “ভারতবর্ষ”, বৌদ্ধযুগে “জন্থুবীপ”, মধ্যযুগে “হিন্দুম্তান'__ 
প্রত্যেকটি নামই তোৌগোলিক দেশবাঁচক। আবার ঝিষ্ণুপুরাণের “ভারতবধ”- 
বর্ণনায় এই চেতনা প্রতিধবনিত-- 

উত্তরং যৎ সমুদ্রশ্চ হিমাদ্রেশ্চৈব দক্ষিণম্‌ 

বর্ধং তদ্‌ ভারতং নাম ভারতী যত্র সন্ততিঃ | 
এদ্দিকে মহাকবি কালিদাসের কাব্যে ভারতবর্ষের ভৌগোলিক পটভূমিকা-রূপে 
হিমাচল-বর্ণনা আরও উদ্দাত্ুস্থরে ধবনিত-_ 

অস্ত্যওরন্যাং দিশি দেবতাত্মা 

হিমালয়ে। নাম নগাধিরাঁজ: | 
-_ এই দেবতাত্মা হিমালয় ভারতাত্বারই প্রতীক ।৯ 

শুধু হিমাচল-বর্ণনাই নয়, কালিদাসের কাব্যে রঘুর দিখিজয়-বর্ণনায়, রামচন্দ্রের 
লঙ্কা থেকে স্বরাজ্যে প্রত্যাব্তনকালে যাত্রাপথ-বর্ণনায়, কিম্বা “মেঘদূত'-এ পুর্বমেঘ 
অংশের দৃক্ষিণাঁপথ হতে উত্তরাপথে পরিক্রমা বর্ণনায়-_ভারতভূমির ভৌগোলিক রূপ 
উদ্ভামসিত। এছাড়া বিশাপ সংস্কৃত সাহিতোর নান! পুরাণে এবং মহাকাব্য 
“মহাভারত”-এ আমাদের এই পুণ্যভূমির বর্ণনা আছে, এবং এদেশের নান। তীর্থের 
পরিক্রমাপথও বিবৃত হয়েছে৷ স্পঈত একরাষ্ট্র গ্রথিত না৷ থাকলেও একই সংস্কাতিজাত 
ভোৌগোণিক অথগুতা৷ এদেশের নান! পুরাণের নান] স্তোত্রে ধ্বনিত হয়েছে-_ 

অযোব্যা মথুর] মায়। কাশী কাঞ্চী অবস্তিক! । 

পুরী দ্বারবতী চৈব, সপ্ৈত। মোক্ষদায়িকা; ॥ 
উক্ত সপ্ততীর্ঘ-বর্ণনায় ভারতবর্ষের ভৌগোলিক ভূখণ্ড বিধৃত । 
আবার-_ 

গঙ্গে চ যমুনে চৈব গোদাব্রি সরম্বতি। 

নদে সিন্ধু কাবেরি জলেহস্মিন্‌ সন্গিধিং কুরু ॥ 
এই সপ্তনদীস্তরতি আধুনিক কালেও কবিকে ধ্বনিত-_ 

বক্ষে ছুলিছে মুক্তার হার পঞ্চসিন্ধু যমুনা গঙ্গ। । 
মোটকথা, প্রাচীন ও মধ্যবুগে ভৌগোলিক অথগুতাজাত এঁক্যবোধ কোন সুস্থ 
ইতিহাসচেতনার ভূমিতে প্রতিষ্ঠিত না থাকলেও একটি বিশেষ ধর্ম-সংস্কৃতির ভাবমগুলে 
ক্ষণে ক্ষণে দীপ্ত হয়েছিল । 


কথাবস্ত 


অথচ একথা অতীব সত্য যে, ইতিহাসচেতনাই স্বদ্বেশচিস্তার কেন্ত্রভূমি । এটিই 
ইতিপূর্বে উল্লিখিত দ্বিতীয় ধারা, যার রসসিঞ্চনে পল্লপবিত হয় রাষ্ট্রীয় একাভাবনা, 
জাতীয় সংহতিবোধ এবং ভৌগোলিক ও সাংস্কৃতিক অখণ্ডতাঁবোধ। রবীন্দ্রনাথ 
এর মহিম! স্বীকার করেই বলেছিলেন__ 

যে সকল দেশ ভাগ্যবান, তাহার] চিরন্তন শ্বদেশকে দেশের ইতিহাসের মধ্যেই 

খু'জিয়! পায় । 
কিন্ত ভারতবর্ষে এই ইতিহাসচেতনার ধারাঁটিই প্রায়শ লুপ্ত, এ-ব্যাপাঁরটি বিস্তৃত 
বিশ্লেষণের অপেক্ষায় রইল। আপাতত এইটুকু বলা চলে, আসমুদ্র হিমাচল রাষ্ট্র 
প্রতিষ্ঠার স্বপ্ন প্রাচীন ও মধ্যযুগের ভারতে কখনও কখনও বাস্তবে বূপায়িত হয়েছে 
্বল্লনকালের জন্ত।। রাষ্ট্রচিস্তার স্তরে এর অস্তিত্ব সথচিত হয়েছিল কৌটিল্য-নি্দিষ্ট হিমীলয় 
ও সমুদ্রসীমায়িত চক্রবর্তিরাজের শাসনক্ষেত্র বর্ণনার স্তরে এবং তারও পূর্বে 
বৌদ্ধশাস্ত্ গ্রন্থ “অঙ্গুত্তর ণিকায়”এ লিখিত ছিল 'জন্ুদ্বীপে' এক চক্রবতিরাজশাসিত 
ধর্মরাজ্য স্থাপনের পরিকল্পনা ॥ বাস্তবক্ষেত্রে মৌধচন্্রগুপ, অশোক, সমুদ্রগুপ্ত ও 
হর্মব্ধনের সাম্রাজয-পরিকল্পনার রূপাঁয়ণ-প্রয়াস এবং কমবেশি সাফল্যের কথ। 
ইতিহাসেওর পৃষ্ঠায় উজ্জল হয়ে আছে। তারপর মুসলিম বুগে আলাউদ্দীন খিলজি 
থেকে গুরংজীব পর্ধস্ত দ্িলির মুসলমান সম্াটগশের নিরন্তর প্রয়াস ছিল উত্তর 
ভারতের সঙ্গে দক্ষিণাপথের রাঁজ্যগুলি এথিত করার । এব্যাপারে উরংজীব 
শেষজীবনে সফলও হয়েছিলেন । কিন্তু ইতিহাঁসের পরিধিতে ভাঁরতবধে এই জাতীয় 
প্রয়াস খণ্ড খণ্ড অধ্যায় স্থষ্টি করেছে মাত্র, কোন-একটি নিরবচ্ছিন্ন অখণ্ডতাবোধ 
জাগ্রত করে নি। অথচ রাষ্্রনৈতিক অখগণ্ডতা নিরবচ্ছিন্ন না হলেও ভারতের 
সংস্কৃতির ইতিহাসে ছিল নিরন্তরতা । এ-সম্পর্কে বঙ্ষিমচন্দ্র ও বুবীন্দ্রনাথের 
এঁতিহাসিক বিশ্লেষণ আমরা যথাস্থানে তুলে ধরব । আপাতত এটুকু উল্লেখ করা 
প্রয়োজন যে, এই সিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠা করেই রবীন্দ্রনাথ “অন্তান্য দেশের মন্স্যাত্বের 
আংশিক বিকাশের দৃষ্টান্তে ভারতবর্ষের ইতিহাসকে সংকীণ”_ না করে দেখার 
অনুরোধ করেছেন। কারণ তার মতে বুদ্ধদেব, শঙ্করাচার্য, কবীর, দাদূঃ নানক ও 
চৈতন্তদ্দেবের প্রতিহাসিক ব্যন্তিত্বে ভারতীয় সমাজের ইতিহাস আবতিত হয়েছে । 
ইতিহাসের এই লোকবৃত্তকে আমাদের স্বীকার করতে হবে এবং তদন্যায়ী, 
রাষট্রনৈতিক ইতিহাসের প্রেক্ষাপটে বিশাল সমাজ-ইতিহাঁস আলোচনা করতে হবে । 
অবশ্থ উনবিংশ শতাব্দীর নব-জাগরণের ( রেনেসী) ফলশ্রতি-স্বরূপ এই বিশিষ্ট 
ইতিহাসচেতনা আধুনিক কালের দৃষ্টিতেই উদ্ভাসিত, প্রাচীন ও মধ্যযুগে এরূপ 
হৃষ্টিভঙ্গি সুস্পষ্ট ছিল না। 


৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


ভারতবর্ষের ব্বদেশচেতনার শেব উপাদীনাট সর্বাধিক জটিল। তা হল, সীংস্কৃতিক 
চেতন! এবং এটিই পূর্ব-কথিত তৃতীয় ধারা। একথা সর্বজনস্বীকৃত যে, ভোগোলিক 
অথগুতাবোধ এবং রাষ্তরীয় সমীকরণ-মূলক এঁক্যবোধ যা ইতিহাসভূমিতে প্রতিষ্ঠাপ্রয়াসী 
_এই ছুই বোধকে অতিক্রম করে সাংস্কৃতিক চেতন সহসা মুতিমতী হয়ে ওঠে না। 
অথচ এই এ্ক্বোধই ভাবরূপী এবং অন্তমুঘীন হয়ে ভারতীয় সমাজে সর্বদ1 সঞ্চরমান 
থেকেছে । বর্ণ, ধর্ম, ভাষা, লোকব্যবহার, সংস্কৃতি প্রভৃতি ক্ষেত্রে বৈচিত্র্য, বিরোধ 
ও বিচ্ছেদের অস্তিত সন্বেও আমাদের জাতীয় জীবনে একটি মানসিক প্রক্যভূমি 
আবিষ্ষার করার প্রবণতা এই ধাঁরাতে পরিদৃশ্যটমান। এবং এর আভাস আছে 
ভারতীয় কবিকল্পনায় ও সাধকের ধ্যানদৃষ্টিতে। তাই বহুধাঁবিভক্ত ও বিচিত্র ধর্ম- 
মতাবলম্বী হওয়। সত্বেও ভারত 'এক বিচিত্র ভাবগত এঁক্যে স্ত্রান্থিত। রবীন্দ্রনাথ 
এই বিশ্বমিলনাভিমুখী পথকে ভারতপথ আখ্য। দ্িয়েছেন,_-এই পথের পথিকদের 
বলেছেন 'ভারতপথিক' আর এই ভাবগত এক্যের স্বরূপ বিশ্লেষণ করে পাশ্চান্ত- 
পণ্ডিত স্যার জন উড়ুফ একে “ভারতধম” সংজ্ঞ। দিয়েছিলেন । 

আমাদের দেশের রামায়ণ-মহাভারতের শাশ্বত অমুতধারাটি উক্ত সাংস্কৃতিক 
চেতনার উৎস ! নান! পুরাঁণ ও নান! কাবোর ভাবনিষ্বন্দী ক্লোকরাঁজিতে এবং নানা 
শান্ত্-সংহিতার সুত্রে এই চেতনা অনশচ্ছিন্ন । কাঁলিদাসের ধ্যানদৃষ্টিতে এই চেতনাই 
উদ্ভাসিত । বুদ্ধ-শঙ্করাচার্য-কবীর-নানক-চৈতন্তের তীর্থপরিক্রমায় ও সাধনালক 
বাণীপ্রচারে এই বোধি নব নব রূপে ভারতীয় মানসে পুনঃপুনঃ উজ্জীবিত । কিন্তু এই 
চেতন! শিল্লিতরূপে প্রকাশিত হওয়া সত্বেও কোন ঘুক্তিনিষ্ঠ প্রত্যয়র্ূপে সমাঁজ-ব্যবহার 
ও রাষ্ট্রচেতনাকে প্রভাবিত করেছে সামান্তই । পরবর্তী কানে উনবিংশ শতাব্ধীর 
পুনরুজ্জীবনের আলোকে এই ধারাকে নতুন করে আবিফার কর] হয়েছে ভারতবর্ষে । 

এ-পর্যস্ত স্বদেশচিস্তার মূলে যে চেতনাত্রয়ী বর্তমান, তার কথাই ভারতবর্ষের 
ক্ষেত্রে প্রসঙ্গম্থত্রে স্মরণ কর গেল। বোবা। গেল, প্রাচীন ও মধ্যযুগে ঘা ভাবময়, 
আধুনিক যুগে তাই-ই প্রমূর্ত চিন্তায় ও শিল্লিতরূপে । 

আবার অন্তর্দিকে দেখা যায়, তথাকথিত "ম্যাশন্তালিজম্”, যার প্রতিশব'ক্ধূপে 
'জাতীয়তাবোধ' প্রচলিত, তার সঙ্গে সামগ্রিক স্বদেশচিন্তার পার্থক্য আছে। “নেশন 
কী” শীর্ষক প্রবন্ধে ফরাসি-ভাবুক রেনার মত ঝিষ্লেব্-প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথ “নেশন, 
নামক মানম পদীর্থের মূল উপাদান চিহ্িত করেছিলেন। সেক্ষেত্রে তার বক্তব্য 
ছিল-__ 

নেশন একটি সজীব সত্তা, একট। মানস পদীর্ঘ। 
এ-প্রসঙ্গেই তিনি বলেছিলেন, ইউরোপের রাষইতন্বমূলক স্তাশন্তাল ট্রক্য আর ভারতের 


কথাযস্ত খ 


“মাচ্য-বীধার” এঁকা এক নর । পরবর্তী কালে তিনি তার “ব900781150+ দীর্যক 
বক্তৃতামালায় গ্রচলিত 'ন্টাশন্তলিজম্+-এর তীব্র বিরোধিতা করে বলেছিলেন-- 
4৯107090102 হা 00০ 56152 06 002 001200681 200 60০0101016 
010802 0£ & 0201019 15 056 250০6 10101 2 5/15015 10970018080) 
8,950317765 চড10618 01829151560 101 ৪. 12)601081)108] 197129086. 
আমরাও উক্ত যুক্তি স্বীকার করে বলতে পারি, এঁ-জাতীয় যান্ত্রিক জাতীয়তাবোধ 
হতে ্ব্দেশচিস্তার পার্থক্য ছুশ্তর, অন্তত ভারতীয় হ্বদেশচিস্তার ক্ষেত্রে তো নিশ্চয়ই । 
মোটকথা, দেশ যেমন কেবলমাব্র মাটি ও মান্ছষ নয়, তাছাড়া আরও কিছু-_ 
স্বদদেশচিন্তা তদ্রুপ জাতীয়তাবোধ কিম্বা দেশপ্রেম অতিক্রম করে কোন একটি 
ব্যাপকতর বোধি। ইউরোপীয় নেশন-তত্বের সঙ্গে এই ব্যাপকতর স্বদেশচেতনার 
পার্থক্য আছে। এই কারণেই রবীন্দ্রনাথ ইউরোপীয় সভ্যতার ছাদে নেশন গড়ার 
আদর্শ পরিত্যাগ করার পরামর্শ দিয়েছিলেন । রবীন্দ্-মত গ্রহণ করলে ভারতবর্ধীয় 
ব্ব্দেশচিস্তাকে সর্বাঙ্গীণ বিকাশের অভিমুখী বলে স্বীকার করতে হয়; এবং তখন 
দেখ যাবে এই পরিধিতে রাজনীতি, সমাঁজনীতি ও ধর্মনীতিমূলক চিন্তাগুলি পৃথক 
ভাবে ব৷ সম্মিলিত ভাবে বর্তমান। আমাদের আলোচনায় এটি স্পষ্ট করে দেখাবার 
চেষ্টা করব। 


ছুই. 


স্বদ্দেশচিস্তার আলোচনার ক্ষেত্র তিনটি-_ রাজনীতি, সমাজ ও ধর্ম। এগুলির 
গ্ুত্যেকটি আবার দুইভাবে ছুটি প্রকাশক্ষেত্রের অস্ততূ-ক্ত ; সেই ক্ষেত্রছুটি হল চিন্তা- 
মূলক নিবন্ধ এবং অন্তান্ত শিল্লিতরচনা। আবার স্বদেশচিস্তার ক্রমবিকাশের 
পটভূমিকা সবদেশে প্রায় একই এবং তা হল সংশ্লিষ্ট দেশের পুনরুজ্জীবন যুগ । 

ইতিহাস আলোচনা করলে দেখ৷ যায়, প্রাগৈতিহাসিক কালে কৌমমনোবৃত্বি- 
সম্পন্ন মান্য তার পূর্বতন তিন সম্পর্কে ছিল নিবিকার ৷ পরবর্তী কালে সমাজবন্ধ 
মানুষ কৃধি-বাঁণিজ্য-অবলম্থিত এক-একটি বিশেষ সংস্কৃতির অধিকারী হয়ে এক-এক 
ভূখণ্ডে এক-একটি গ্রতিহ্থ গড়ে তুলেছে ॥ প্রাচীন মহাকাব্যগুলিতে তার প্রতিফলন 
আছে। অতঃপর মধাযুগীয় সামস্ততম্ত্রেরে যুগে সাধারণ মানুষের অধিকারবোধ 
জেগেছিল সামান্তই, কাজেই স্বদেশচিন্তার উন্মেষ তখনও আশা করা যায় না। 
অন্তত ভারতবর্ষে মধ্যযুগীয় অবস্থা ছিল এমনি_ 


্ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


ভারতবর্ধীয়েরা স্বভাবতই স্বাধীনতার আকাঙ্ষারাহত । স্বদেশীয়, স্বজাতীয় 
লোকে আমাদিগকে শাসিত করুক, পরজাতীয়দের শাসনাধীন হইব না৷ এরূপ 
অভিপ্রায় ভারতবধীয়দিগের মনে আইসে না। 
বঙ্কিমচন্দ্র “ভারতকলঙ্ক' প্রবন্ধে উপরোক্ত চিত্রটি অঙ্কন করেছেন ! “যে রাজ হয় 
হউক আামর! কাহ[রও জন্ত অঙ্গুলী ক্ষত করিব না*__এই অনীহা ছিল মধ্যযুগের 
ভারতীয় সমাজে, অর্থাৎ “কোই নৃপ হোয় হম্হি কা হানি” (তুলশীদাস )। 
অন্তর্দিকে ইউরোপের ইতিহাসে দেখ! যায়, ইটালিতে মধ্যযুগের অবসানে এসেছিল 
পুনরুজ্জীবন যুগ (149. তি111950109, বা পুনর্জন্সঃ ফরাসি ভাষায় 7২০10215301905)। 
সেখানে সাহিত্যে, শিল্পে, সমাজে ও ধর্মে এসেছিল নবজাগরণের জোয়ার । 
এমনিভাবে নবজাগরশের জোয়ারে ইটালির মত এক-একটি জাতির প্রাণশক্তির 
উদ্বোধন ঘটে এবং তার ফলে সেখানে স্বদেশচেতনার প্রকাশ ও ক্রমবিকাশ ঘটে চিন্তায় 
ও শিল্পিতরূপে-__ 
নিজের অতীত সম্বন্ধে-.আত্মবিস্থৃতি বা বিকৃতকল্পন!, 'এট! হচ্ছে সবদেশেরই 
মধ্যুগীয়তার লক্ষণ । আর ওই আত্মবিস্বতির অবসানে মিলের অতীত ও 
ধ্রতিহা সম্বন্ধে ওৎস্ুক্য ও অনুসন্ধান এবং তার থেকে প্রেরণা লাভ করে 
বর্তমানের কর্মোগ্যম ও ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে আশার সঞ্চার 'এটাই হচ্ছে আধুনিক 
যুগের মৌলিক লক্ষণ। ইতিহাসে একেই বলে রেনেপ্সাস বা আত্মবোধের 
পুনরুজ্জীবন।২ 
আচার্য সেন এই প্রসঙ্গে বলেছেন, চতুর্দশ শতকের ইটালির চিন্ুমুক্তির বাণীতে 
সার ইউরোপ জেগে উঠেছিল সাড়ে চারশত বৎসর ধরে। জামানীর ধর্মনৈতিক 
বিপ্লব, ফরাঁসির বাষ্টবিপ্লব ও রুশীয় অর্থ নৈতিক বিপ্লব--একই নাটকের যথাক্রমিক 
দৃশ্ঠাবলী ! কিন্তু ভারতবর্ষের ইতিহাসে উনবিংশ ও বিংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধে উক্ত 
প্রক্রিয়াগুলি সংঘটিত হয়েছে একযোগে । 
মোটকথা, আত্মবৌধের পুনরুজ্জীবনই স্বদেশচিস্তার ভূমি প্রস্তুত করেছে 
ইউরোপের মত আমাদের দেশেও । আসলে আত্মবীক্ষণই তে ইতিহাসচেতনা-_যার 
আলোকে জাতিমানসে সজীব সত্ত/ জাগরিত হয় এবং ধর্ম, সমাজ ও সংস্কৃতিতে 
পুনর্জাগরণ ও বিপ্লব (15£0105801) &০ 5%01000 ) শুরু হয়। এই জাতীয় 
মানস-কর্ষণায় যুগ্নমনীবীদের অব্দান ম্মরণযোগ্য । বস্তুত «&ঈতিহ্রে সমন্বয় ও 
সাঙ্গীকরণে'-ই স্বাজাত্যবৌধ জাগে। স্বদেশচিস্তার উত্তব ও বিকাশের মূল প্রেরণা 
তাই বলা চলে-_“মত্মবোধের পুনরুজ্জীবন, এবং 'তিহের সমন্বয় ও সাঙ্গীকরণ৩ । 
অতএব একথা স্পষ্ট যে, জাতীয়তাবোধ ও স্বদেশপ্রেম__এই ছুটি চেতনা স্বদেশ- 


কথারস্ত ঈ 


চিন্তা-ূপ মহীরুহের স্ুবু্ঠ পুষ্পস্তবক য! সর্বাগ্রে আমাদের মনোহরণ করে, কিন্ত 
এহৌবাহ,_এমহীরুহের অমৃতফল হল বিশ্বমান্বতাবোধ, “যার লাগি নরদেব চির 
রাত্রি-দিন তপোমগ্র 1” 

আজ আর একথ! অস্বীকার কর চলে না যে, উনবিংশ শতাব্দীর পুনরজ্জীবন- 
প্রেরণা ভারতের ইতিহামে এসেছে “বাংলা দেশের হৃদয় হতে”,_আর আলোচ্য 
স্বদেশচিস্তার উদ্ভব ও বিকাশ বাংল! সাহিত্যে ও শিল্পচেতনায় ঘটেছে সর্বগ্রথম। 
সেজন্ত বাঙালি মনীষীদের চিন্তায় এবং প্রায় একইকালে স্থষ্ট শিল্পিতরূপে এই 
স্বদেশভাবনার বিবর্তন লক্ষ্য কর! যাবে । আর এই বিবর্তনধার।-যে উনবিংশ শতকের 
উত্তরাধিকার বহন করে বিংশ শতকের প্রথমার্ধ পর্যস্ত অব্যাহত বেগে প্রবাহিত 
হয়েছে- আমাদের আলোচনায় সে বিষয়টি ক্রমে ক্রমে স্পষ্ট হবে। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


বঙ্কিম-পুর্ব যুগের স্বদেশচিন্তা 


এক. আলোচ্য চিন্তার ক্ষেত্রে বিভিন্ন মনীষী : রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ, 
বিদ্াসাগর, অক্ষয়কুমীর, রামগোপাঁল, রাজেন্্রলীল ও হরিশচন্্র 
মুখোপাধ্যায় । 

ছুই, এ্-জাতীয় সাহিত্য-হৃষ্টি বা শিল্পিত প্রকাশের ক্ষেত্রে বিভিন্ন শিল্পী : 
ডিরোঁজিও, ঈশ্বর গুধ, রঙ্গলাল, মধুত্দন, দীনবন্ধু ও হেমচন্দ্র। 


এক. 


উনবিংশ শতাঁীর পুনরুজ্জীন বাঙালি মনীষীদের চিন্তায় এবং বাংলা সাহিত্যে ও 
শিল্পচেতনায় ব্বদেশ-ভাবনার বীজ বপন করেছে । এই পুনরুজ্জীবনের নতুন আলোয় 
নবযুগের যাত্রা আরম্ভ হয়েছে ভারতপথিক রাঁমমোহনের আবির্তাবে। এ-যুগের 
অব্যবহিত পূর্বে অষ্টাদশ শতাব্দীর চিন্তায় ও সাহিত্যে স্বদেশচিস্তার সুস্পষ্ট কিছু 
রূপ পাওয়া যায় না । আরও কয়েক শতাব্দী পিছিয়ে গেলে দেখা যাবে, বাংলাদেশে 
বাঙালির প্রথম মানসমুক্তি ঘটেছিল চৈতন্থযুগে, যখন দেঁববাদ্-অধ্যুষিত সাহিত্যে 
দ্বেবোৌপম মানবের বন্দনা! ধ্বনিত হয়েছিল । তৎকালীন ভক্তি-আন্দোলনের প্লাবনে 
বাংলাদেশ এবং প্রায় সঙ্গে সঙ্গেই ভারতের পূর্বাঞ্চল হতে উত্তরাপথ পর্বস্ত ভূভাগ 
প্লীবিত হয়েছিল, এবং তারই প্রত্যক্ষ ফশন্বরূপ আত্মিক ভাবনাপ উদ্দীপনা প্রকাশ 
পেয়েছিল বাংল। সাহিত্যে, কিন্তু তাতে স্বদেশ-ভাবনার কোন সুস্পষ্ট প্রকাশ দেখা 
যায় নি। অত:পর অষ্টাদশ শতকের সাহিত্যেও ব্বদেশচিস্তার প্রতিফলন কোথাও 
স্পষ্ট নয়; তার কারণ অসন্ধান কর। যেতে পারে সে-যুগের রাসত্রীয় ইতিহাসের 
আবর্তে । আমর জানি, অষ্টাদশ শতাববীর বাংলাদেশ ও বাঙালির রাষ্ট্রীয় ও 
সামাজিক অধ:পতন ইতিহাসের এক মসীলিপ্ত অধ্যায় । সে-যুগের রাজনৈতিক ও 
সামাজিক ষড়যন্ত্রে পাপ-পিচ্ছিল পথেই ইংরেজ “বণিকের মানদণ্ড রাজন রূপে 
দ্বেখ। দিয়েছিল। বাঙালির ব্বাষ্চিন্তা এবং সমাজচিস্তা তখন ছিল সুপ্ত অথবা ম্বৃত। 
এই প্রমঙ্গে ইংরেজ এতিহাসিক 727০158] 0019780155-এগ ৭156 81050 


বঙ্ছিম-পূর্ব যুগের স্বদেশচিন্ত! ১১ 


100792.06 01) 17)019 গ্রন্থে উদ্ধৃত লাইভের উক্তিটি উল্লেখ কর] যায়। পলাশ 
যুদ্ধের পর মুশিদাবাদ প্রবেশের দৃশ্ঠ-বর্ণনার হৃত্রে লাইভের মন্তব্য ছিল-- 
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ঢ010062105 01025 00151061795 0002 10 ৮510, 50055 210 50025. 
ক্লাইভের মন্তব্যে অতিশয়োক্তির সম্ভাবনা স্বীকার করেও এটিকে রাজ্য ও রাজার 
উত্থান-পতনে বাঙালির নিবিকার উদাসীন্তার প্রতি ইঙ্গিত বলে গ্রহণ কর] চলে । 
এই ওুদাস্ত তৎকালীন সমগ্র ভারতীয় জনসমাজের অনীহার কথাই স্মরণ করায় । 
বাস্তবিকই সেকালে দেশের প্রতি মমত্ববোধ যে হাঁস পেয়েছিল তার পরোক্ষ প্রমাণ 
পাওয়] যায় তৎকালীন বাংল] সাহিত্যে । পলাশীর যুদ্ধের মত এতবড় এ্রতিহামিক 
ঘটনা সমসাময়িক বাংলা সাহিত্যে বিশেষ কিছু উত্তাপ সঞ্চার করে নি, অথচ 
সাহিত্যে প্রতিফলিত হবার মত আবর্তসঙ্কুল পটভূমিকা৷ ছিল। এবার উক্ত 
পটভূমিকাটি আমর! এখানে সংক্ষেপে পর্যালোচনা করব । 

সেই অষ্টাদশ শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধের বাংল! ও বাঁঙালির ইতিহাস ইংরেজ 
বণিকের দয়াহীন দস্যুতার ইতিহাস-_যা তৎকালীন দ্বৈতশাসন, মন্বস্তর ও নিষ্ঠুর 
শোষণের মর্মস্তধ ঘটনাঁবলীর সাক্ষ্য । এই প্রসঙ্গে উল্লেখ কর! যায় হাণ্টার সাহেবের 
1৮10159150৫ [২0181 050£9]” গ্রন্থে গভর্নর হেস্টিংসের বিবরণ কিন্বা এডওয়ার্ড 
টম্সন ও জি, টি. গ্যারেট লিখিত [২152 ৪150. 01511006006 06 13110511016 
11) [17019+ গ্রন্থের বর্ণনা! । এ-বিবরণে তৎকালীন বাংলাদেশ তথ! বৃহত্তর বাংলার 
প্রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক ছুর্শশার চিত্র দেখে শিউরে উঠতে হয়। ইতিপুর্বেই 
/টিশ কোম্পানির কুস্তীপাকে সোনার বাংল তলিয়ে গিয়েছিল অর্থশতাব্বীর মধ্যেই ; 
গার শুধু বাংল! নয়, বৃটিশ-শাসিত সমগ্র ভারতবর্ষ হয়ে উঠেছিল শিল্প-বিপ্লবোত্বর 
ইংলগ্ডের কাঁচামাল জোগানদার এবং পণ্যের বাজার। এদিকে কর্নওয়ালিস 
প্রবতিত চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ফলে আবিভূতি নতুন ভূম্বামী-সম্প্রদায় ও বণিকগোষ্ঠী 
এবং ইংরেজ ব্যবসায়ীর সাহায্যকারী বেনিয়ান, মুত্স্দ্দী প্রভৃতির নতুন-এক আধিক 
সম্প্রদায় তৎকালীন বাংলার ৭79০851)5 ৯০০৫০৮-র প্রতিনিধিত্ব করছিল । 
স্পঠ্টত প্রতিহাসিক কারণেই সেঘুগে বাঙালির সামাজিক ও সাংস্কৃতিক পটভূমি 
ছিল মসীলিপ্ত এবং উচ্চশ্রেণীর জীবনের আদর্শ নিম্নমুখী আর জনসাধারণ আশাভরসা- 
হীন দিগত্রষ্ট হয়েছিল । 

সর্বর্দিক থেকেই তৎকালীন সমাজমানস ছিল আচ্ছন্ন ও আত্মগ্লানিতে অপহৃত । 

কুসংস্কার, নিরস্তর পরাভবচেতনা, প্রাকৃতিক শক্তির নিকট সশ্রদ্ধ আত্মসমপ্ণ 

এবং যুগবুগান্তরবিস্তৃত বিধিব্যবস্থার নিকট প্রশ্নহীন আত্মবিক্রয় ব্যক্তিমানসকে 


১২ ভারপথ ও ছুই পর্থিককৎ 


সর্বপ্রকার আত্মুচেতন৷ হইতে বঞ্চিত রাঁখিয়াছিল।'**সমাঁজমানস ছিল সর্বপ্রকার 

গতিশীল-স্ট্টধর্মী-গুণবঞ্জিত, কার্ধকারণ সম্পর্কের চেতনাহীন) 1179610181.১ 
সমালোচকের উপরোক্ত বিশ্লেষণ যথার্থ । ঠিক এইকালের বাঙালি ও বাংলাদেশের 
অনঙ্গয়ের বাস্তবচিত্র পাওয়' যাঁয় “সংবাদপত্রে সেকালের কথা” এবং “রামতঙ্গ লাহিড়ী 
ও তৎকালীন বঙ্গলমাজ'-এর বিবরণে । সাংস্কৃতিক জীবনের এমনি কর্মঠবৃত্তির দিনে 
স্বদেশচিস্তার উন্মেষ আঁশ] কর! যায় ন1। 

এইস্ৃত্রে পুনরায় পূর্ববর্তী কয়েক শতাব্দীর মানস-কর্ষণীর ইতিহাস অর্থাৎ 
মধ্ষ্গীয় বাঁডালি মনীধীদের চিন্তা এবং বাংল। সাহিত্যের দিকে দৃষ্টিপাত করা৷ যেতে 
পারে। তংকালের মনীষীগণ ছিলেন আধ্যাত্মিক উন্নতি ও ভক্তি-মুক্তির পথযাত্রী, 
হিন্দুসমাজকে মুসলিম অভিঘাত হতে রক্ষ৷ করার প্রয়াসে ব্রতী । আধুনিক অর্থে 
স্বদেশ বলতে যা বুঝি, তা তখন স্পষ্ট ছিল না, তাই মনীষী ও মহাজনবৃন্দ সমাজ- 
প্রাঙ্গণ হতে একেবারে দ্েশ-কালাতীত চিরবৃন্দাবনের অভিযাত্রী হয়ে পড়েছিলেন । 
তবে মধাযুগীয় বাংল! সাহিত্যের মঙ্গলকাব্যে সমাজচিত্র যথেঈ আছে, রাজনৈতিক 
বিপর্যয়ের কথাও আছে, কিন্তু স্বদেশের প্রতি মমত্ববোধ সেগুলিতে খুব একট! স্পষ্ট 
নয়। এ-সম্পর্কে দু-একটি দৃষ্টান্ত গ্রহণ করা যেতে পারে । ভারতচন্ের “অন্নদামক্গল'" 
কাব্যে প্রতাপাদিত্যের ট্রাজিক পরিণতির বর্ণনায় পাঁই__ 

পিঞ্জর করিয়া পিঞ্জর ভরিয়া 

প্রতাপ আদিত্যে লইল। 
এবং তারপরই আরও নির্বিকার অভিব্যক্তি 

প্রতাপ-আঁদিত্য-রাঁজ মৈল অনাহারে, 

স্বতে ভাজি মানসিংহ লইল তাহারে । 
উক্ত বর্ণনা নিশ্চয়ই স্বাভাবিক ও প্রাঞ্জল, কিন্তু কাব্যের ত্বতে তথ্য ভাজা হলেও 
তাতে জাতিচেতনার গলিত শবের পুতিগন্ধ টাক। পড়ে নি। আসলে শ্বদেশচিস্তার 
যা মূল, তা হল স্বজাতি ও স্বদেশের প্রতি এবং দেশের মানুষের প্রতি মমতা । 
তখনও এ মমত্ববোধ সাহিত্যে সুস্পষ্ট অভিব্যক্তি লাভ করে নি। কারণ, কৰি 
ভারতচন্দ্রের নিরুদ্বিগ্ন মনে মুঘল-পীড়নের জাপা ছিল কিনা এ-প্রশ্ন থেকে যায়। 
অন্তত তার কাব্যে এই প্রতিফলন হয় নি বললেই চলে; একমাত্র অন্র্দটীমঙগলের 
চারটি ছত্রকে ভারতবর্ষের কিঞ্চিৎ গ্রশস্তি আছে-- 

সঞ্চদ্বীপ মাঝে ধন্য ধন্য জন্ুদ্বীপ । 

তাহাতে ভারতবর্ষ ধর্মের প্রদীপ ॥ 
আঁবাঁর মধ্যযুগের অবসানে পলাশীর যুদ্ধের জাঁপাও তৎকালীন ছু'একটি ছড়া ছাড় 


বন্ধিম-পুর্ব যুগের স্বদেশচিন্তা ১৩ 


কৃত্রাপি রেখাপাত করে নি। মনে হয় ষেন একপ্রকার নিরদ্যম গুদ্দাসীন্ত সাহিত্যে 
ও সংস্কৃতিতে রাষ্ট্রীয় বিপ্লবের স্বাভাবিক প্রত্যাশিত সম্ভাবনা নির্বাপিত করেছে । 


অভঃপর উনবিংশ শতাব্দীর দ্বিতীয় দশকে ভারতপথিক রামমোহন পুনরুজ্জীবনের 
মূর্ত প্রতীকরূপে আবিভূতি হলেন, এবং এই আধুনিক 'প্রমিথুাস” সর্ববিধ বদ্ধন ও 
অচেতচিত্ততার বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণ। করলেন । এপ্্রসঙ্গে শ্রীঅরবিন্দের একটি সশ্রদ্ধ 
মন্তব্যের কিয়দংশ উদ্ধৃত করছি-_ 
[২৪101001701 1055 61786 06106217 £1290 5001 8170 701015581 
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18010015106 1550550000৫ 1521: 10175, 11000121706 51620. 
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এই মন্তব্য অক্ষরে অক্ষরে যথার্থ । রামমোহন সেদিন বাংলাদেশকে প্রচণ্ড বেগে 
নাড়। দিয়েছিলেন । বহু শতাব্ধীর নিদ্রা ও জড়ত৷ ত্যাগ করে বাঙালি এসে 
দাড়িয়েছিল আগামীকালের পথে । শুধু বাংলাদেশেই নয়, সমগ্র ভারতবঞ্রেই বুঝি 
নবজীবনের বহৃম্যৎসব শুরু হয়েছিল সেদিন রামমোহমকে কেন্দ্র করে। যেমন 
ইউরোপের রেনেন্স৷ ও রিফর্মেশনের সুদীর্ঘ অর্ধসহম্র বধের যজ্ঞাগ্নি জালিয়েছিল 
ইটালি, তেমনি ভারতের শতবর্ষের যজ্খশিখ। জ্েলেছে বাংলাদেশ ॥ রামমোহনই 
ছিলেন সে-যজ্জঞের খাত্বিক-_ 
যুরোপের নবচেতন। পর্যায়ক্রমে জ্ঞান, ধর্ম, রাষ্ট্রনীতি ও অর্থনীতিকে অবলম্বন 
করে বিপ্লবের সৃষ্টি করেছে, এবং এই চতুধিধ বিপ্রব ঘটতে সেদেশে পাচশো 
বছরের বেশি সময় লেগেছে । কিন্তু ভারতবর্ষে এই চতুহিধ বিপ্লব দেখা 
দিয়েছে প্রায় একই সঙ্গে এবং কিঞ্চিদিধিক একশে। বছরের মধ্যে ।-*এদেশে সে 
পর্ধীয়ক্রম অন্হ্ুত হতে পারেনি । তবু যে পর্যায়ক্রম কতকট। স্পষ্টভাবে লক্ষ্য 
করা যায় সে হচ্ছে ধর্ম, সংস্কৃতি, রাষ্ট্রনীতি ও অর্থনীতি ।২ 
স্বদেশচিস্তার আলোচনার একটি মূল্যবান শ্ত্র হিসাবে আচার্য সেনের উপরোক্ত 
উক্তিটি গ্রহণ কর! চলে । 
বাস্তবিকই ভারতবর্ষে উক্ত চতুবিধ আন্দোলনেরই উদগাত। রামমোহন 
স্বদেশচিস্তার বীজ বপন করেছিলেন জাতির মানসক্ষেত্রে। একই সঙ্গে রেনেন্সী ও 
রিফর্ষেশন, ধর্ম-সংস্কৃতি-রাষ্ট্রনীতি ও অর্থনীতির ক্ষেত্রে আন্দোলন, এতিহবোধ ও 
নবদৃষ্ঠিতঙ্গির উন্মেষ, সেদিন ভারতে যে জ্ঞান-কর্ম-ভাবোদ্দীপনার হুত্রপাঁত করেছিল, 
তা আজও অব্যাহত। রামমোহনের চতুবিধ সাধন! স্বদেশচিস্তার যে-চারটি শিখা 


১৪ ভাঁরতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


প্রজ্বলিত করেছিল, তার কথ স্থত্রাকারে শ্মর্ণ করা যেতে পারে । প্প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য” গ্রন্থে শ্বামী বিবেকানন্দ একস্থানে বলেছেন যে, এই ভারঙের প্রাণপাধী 
ধর্ম এবং-__ 
তারই প্রেরণায় লক্ষ শতাব্ীর আবর্তনে হিন্দুর জাতীয় চরিত্রের বিকাঁশ 1... 
এ দেশের প্রাণ ধর্ম, ভাষ! ধর্ম, ভাব ধর্ম -** | 
ভাবুক সম্গ্যাসীর এবিধ উত্তিতে কিঞ্চিৎ আতিশয্য থাকলেও এতে ভারতবর্ষের 
ত্বদেশচিস্তার একটি বিশেষ উপাদান পাওয়া যাঁয় । সে-উপাদদানটি হল অধ্যাত্চেতনা। 
বাস্তবিকই আধ্যাত্মিকতায় জড়িত হয়ে আছে ভারতের সমাজ, সাহিত্য, বাষ্ট্রচিস্তা এবং 
অর্থনীতি । রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ পর্যস্ত সব মনীষীর চিন্তায় এই আধ্যাত্মিকতা 
ওতঃপ্রোত ; কম অথব! বেশি মাত্রায় এই উপাদানটি সর্বত্রই লক্ষ্য কর] যাবে। 
রামমোহন তার পূর্ববর্তী ভারতপথিক কবীর, দাদু, নানক, রজ্জবের পথেই 
যাত্রা করেছিলেন-_ 
রামমোহন রায় ভারতের এই পথের চৌমাথাঁয় এসে দীড়িয়েছিলেন, ভারতের 
যা সর্বশ্রেষ্ঠ দান তাই নিয়ে। তার হৃদয় ছিল ভারতের হৃদয়ের প্রতীক-__ 
সেখানে হিন্দু, মুসলমান, খৃস্টান সকলে মিলেছিল তাদের শ্রেভ সততায়, সেই 
মেলবার আসন ছিল ভারতের মহাঁএঁক্যতত্ব, একমেবাদ্িতীয়ম্‌ ।৩ 
এদিকে “বুদ্ধির প্রাধান্ত এবং মানবহিতবাঁদের প্রতিষ্টা_-উনিশ শতকের ইউরোপের 
এই ছুটি বাণীর সার্থক প্রয়োগ হয়েছিল রামমোহনের ধর্মচেতনায়। রাঁমমোহনই 
ইসলাম, গ্রীস্টধর্ম এবং উপনিবদের দর্শন সমন্বয় করে ত্রাঙ্গধর্মের হুচনা করেছিলেন । 
“বিকৃত ধর্ম হতে রায় দুর্গতির ব্যচনা”--এই বিশ্বাসে তিনি স্বদেশের ধর্মকে 
যুগোপযোগী করে বিশ্বমানবতার পথ উন্মুক্ত করেছিলেন । এইন্ুত্রে 70177 
[1£05-কে লেখা রামমোহনের একটি পত্রাংশ উদ্ধত কর। যেতে পারে-_ 
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রাষ্্রনৈতিক ও সামাজিক মঙ্গলের জগ্যই যে লোকাগর-সংকীর্ণ হিন্দুধর্মের কিছু 
সংস্কার প্রয়োজন রামমোহনের চিস্তাধারায় এই আস্থা ক্রমেই দৃঢ় হয়েছিল। তিশি 
রাষ্ট্র, সমীজ ও ধর্ম__এই ত্রিবিধ সত্তাকে একীভূত করে এহিকতার প্রতি বাঙালি 
দৃষ্টি আকর্ষণ করেছিলেন। 


বন্ছিম-পূর্ব যুগের ত্যদেশচিন্তা ১৫ 


রামমোহনের হবার! প্রজলিত ছিতীয় দীপশিখাটি জান ও সংস্কতির। ত্বার 
লেখনীচালনা নিছক উপনিষদ ও বেদবেদীস্তের অঙ্বাদের উদ্দেশে নয়; সাংস্কৃতিক 
পুনর্জাগরণ ও একই সঙ্গে সমাজ-সংস্কারের প্রতিও তাঁর লক্ষ্য ছিল। সভীদাঁহ- 
নিবারণ, বহুবিবাহ-নিরোধ-আন্দোলন, ইংরেজি শিক্ষার প্রচলন-- ইত্যাদি উদ্দেন্রে 
রচিত তর্কবিতর্ক-মূলক পুস্তিকাগুলি এর প্রমাণ ৷ সর্বত্রই রাষ্্রনৈতিক ও সামীজিক 
মক্রল ( 601161591 20৮81956 2170 900181 ০0100: ) তার অভীষ্ট লক্ষ্য- 
রূপে বর্তমান ছিল । 

ধর্ম ও সংস্কৃতি এই ছুটি ক্ষেত্রে যে ইতিহাসপগ্রজ্ঞার উন্মোচন, রাষ্ট্রনীতি ও 
অর্থনীতি-মূলক চিন্তায় তারই পূর্ণ বিকাশ । একথা আজ সর্বজনম্বীৃত যে, রাষ্ট্র 
নীতির ক্ষেত্রে রামমোহনই প্রথম পথিক ।৪ 

রামমে'হনের উক্ত রাজনৈতিক দৃরৃষ্টির পশ্চাতে অনুপ্রেরণা স্বরূপ বর্তমান ছিল 
ফরাসি-বিপ্লবের “সাম্য-মৈত্রী-স্বাধীনতা'-র বাণী, যা৷ আমেরিকার স্বাধীনতা -সংগ্রামের 
প্রেরণা । অর্থাৎ ইউরোপের মানস-মুক্তির সাধন্নাই রামমোহনের মনে উদ্ধীপনা 
জাগিয়েছিল। তাই ১৮২৩ শ্ত্রীষ্টাব্ধে এদেশে মুদ্রাযন্ত্রের কঠরোধ করার আইন 
প্রণীত হলে রামমোহন তীব্র প্রতিবাদ জানালেন এবং এজন্য স-পারিধদ রাজা চতুথ 
জর্জের কাছে একটি আবেদন-পত্রও প্রেরণ করলেন ॥ রামমোহন-জীবনীকার কুমারী 
কলেট (0০110) রামমোহনের উক্ত লেখনীধুদ্ধকে “ভারতের ইতিহাসে আযারি- 
অপজিটিকা” আখ্য। দিয়েছেন ! 

এদিকে বাঙালি তথ। ভারতীয় জনচিত্তের প্রতিভূরূপে রামমোহন স্পেনের 
নিয়মতান্ত্রিক শীসন-প্রতিষ্ঠা উপলক্ষে আনন্দ প্রকাঁশ করেছেন কলকাতার টাউনহলের 
জনসভায়, নেপলন্বাসীদের স্বাধীনতা -সংগ্রামের ব্যর্থতায় ব্যথিত হয়েছেন, আবার 
ইংলগ্ডের পরিফর্ম বিল” ( ১৮৩২ গ্রী: ) বিধিবদ্ধ হলে উল্লসিত হয়েছেন। আসলে 
মনের গঠনে রামমোহন ছিলেন আন্তর্জাতিকতাবাদী । 

অর্থনীতির ক্ষেত্রে “নারীদের সম্পত্তিতে অধিকার দান+, “কুষক-স্বত্ব' ও “রাজন্ব- 
প্রথার পরিবর্তন' ইত্যাদি বিষয়ে রামমোহনের চিন্তামূলক রচনাগুলি উল্লেখযোগ্য । 
বন্তত, তিনিই প্রথম আমাদের দেশে রাষ্ট্র, সমাজ, শিক্ষা ও ধর্মবিষয়ে এহিক ও 
বস্তুনিষ্ঠ দৃষ্টিকোণ হতে আলোকপাত করতে পেরেছিলেন। এ বস্তুনিষ্ঠ দৃষ্টিকোণটি 
হল উনবিংশ শতাব্দীর ইউরোপের, যেখানে বুদ্ধি ও বোধির কার্যকারণা্ঘকি 
হেতুবাদ সম্পর্কে মিঃসংশয়তা৷ ছিল ; রামমোহনও এ একই মনোবৃত্তির অধিকারী 
হয়েছিলেন। জ্ঞানবাদী এবং মানবতাবাদী রামমোহনকে এইজন্যই দার্শনিক বেস্াম 
উল্লেখ করেছিলেন-_ 


১৬ ভারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 
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বস্তত মানবতাবাদী রামমোহন আন্তর্জাতিক চেতনার অধিকারী হয়ে উঠেছিলেন। 
মোটকথা, স্বদেশচিস্তার উৎসরূপে যদি পুনরুজ্জীবনকে গ্রহণ কর যায়, আর 
পুনরুজ্জীবনের ফলশ্রুতি-রূপে যদি চিত্তমুক্তিকে স্বীকার কর হয়, তবে বলতে হবে 
রামমোহনের চিন্তায় সেই চিত্তমুক্তি ঘটেছে এবং স্বদেশচেতনার উদগম হয়েছে । এ- 
সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণ সর্বাধিক উল্লেখযোগ্য-_ 
আমাদের দেশে একদিন মনের ম্বরাজ গিয়েছিল ধ্বংস হয়ে । পঙ্গুমনের ছিল 
না আত্মকর্তৃত্ব, প্রশ্ন করবার শক্তি ও ভরস] সে হারিয়েছিল । 
সেই পিছনের কালকে ক্রমাগত প্রদক্ষিণ-করা-দেশকে রামমোহন ভাঁক দিয়েছিলেন 
আগামীকালের পথে । সেই আহ্বানে ছিল চিত্তমুক্তির ভাবগর্ত বাণী ঘা বাংল 
গণ্ভের প্রাথমিক পর্যায়েও স্বদেশচেতনার প্রথম উন্মেষ ঘটিয়েছিল ॥। ফলত ধর্ম ও 
সমাজসংক্কার, জ্ঞনসাধন1 এবং সর্ববিধ স্বাধীনতার ঈপ্সা। বাঙালি জনচিত্তে যে 
অগ্নিশিখা জালিয়েছিল, তারই দহনক্রিয়া৷ চলেছে শতাব্দীব্যাপী। কালের শিলাপটে 
তারই অগ্নিঅক্ষরে উৎকীর্ণ হয়েছে রামমোহনের প্রচণ্ড বিশ্বা__ 
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রামমোহন-পর্বের ( ১৮১৩-৩৩ খ্রীঃ) ছুটি দশক বাঙালির “মানস মুক্তির প্রয়াসে, 
চিহ্িত, আর তার পরবর্তী পচিশ বৎসর ( সিপাহী বিদ্রোহ, ১৮৫৭-৫৮ পর্যস্ত ) 
'ভাবদন্্ পর্যায় বলে সাহিত্যের ইতিহাসে স্বীকৃত। স্বদেশচেতনার দিক থেকে 
বিচার করলেও এ-পর্ধায়কে একেবারে অস্বীকার কর! যায় না। 

আমরা লক্ষ্য করছি, পুনরুজ্জীবনের শুচনায় যে অগ্রিশুদ্ধি শুরু হয়েছিল, তাঁর 
ধুত৩জীল ভেদ করে বাংলা-দাহিতো এবং বাঙালি মনীবীদের চিন্তায় সুস্পষ্ট প্রত্যয় ও 
নিষ্ঠার পরিচয় পাওয়া যায় নি) আশা ও নৈরাশ্টের ছন্দে, প্রাচ্য সংস্কার ও 
পাশ্চাত্য শিক্ষার সংঘাতে, আস্তিক্যবুদ্ধি ও নাস্তিক্যবাদের বিতগ্ায় যে-ধুলিঝঞ্জা 
উৎক্ষিপ্ত হয়েছিল, তাতে তৎকালীন অনেক মনীষীর চিন্তায় স্ববিরোধিতার কথাই 
প্রমাণিত হয় । 

এই ভাবন্বন্দের পৃষ্টভূমিতে শ্বয়ং রামমোহনের স্ববিরোধটুকুও লক্ষ্য কর! যাঁয়। 
ঘ্বেশের স্বাধীনসত্ত্ায় বিশ্বাী যে-মনীধী বিশ্ব-ইতিহাসের সঙ্গে আত্মিকযোগ স্থাপন 
করেছিলেন, তিনিও একটি ইংরেজি প্রবন্ধে ভারতে ইউরোপীয় পনিবেশিকদের 


বক্ছিম-্পূর্ যুগের ব্বদেশচিস্ত। ১% 
বসবাসের সপক্ষে মত প্রকাশ করেছিলেন । আরও চষৎকৃত হতে হয় এই 
ভেবে যে, তিনি ভাবী ভারতকে শ্রীস্টধর্সাবলম্বী ইংরেকিভাষী জাতির মাতৃতৃমিকূপে 
কল্পনা করেছেন । 

এই শ্ববিরোধ ও ভাবদ্বন্বের কম-বেশি প্রকাশ লক্ষ্য কর! যাবে তৎকালীন 
ইংরেজি শিক্ষাপ্রাপ্ত ইয়ং বেঙ্গল'-দের় বিদ্রোহে, রক্ষণশীল হিন্দুসমাজের অকম্মাৎ 
সচেতনতায়, এমনকি ব্রাঙ্গসমাজের নবধর্ম আন্দোলনের প্রকাশভঙ্গির মধ্যে । 
সেকাপের ডিরোজিয়ানদের সর্বপ্রকার লোকাচার ও সংস্কারের বন্ধন ছেদনের 
প্রয়াস এবং বিভিন্ন জ্ঞানচর্চামূলক প্রতিষ্ঠানের প্রসারের কথা মনে রেখেও একথা 
বলা বায়। 

ইতিপূর্বে যে-ুত্রটি গ্রহণ কর! হয়েছে তা হল এই যে, একই সঙ্গে রেনে্সা ও 
রিফর্মেশন-ধারার অভিথাতে পর্যায়ক্রমে ধর্ম, সংস্কৃতি (জ্ঞান ), রাষ্ট্রনীতি ও 
অর্থনীতির পুনর্জাগরণ চলেছে বাংলাদেশে তথা ভারতবর্ষে । রামমোহন-প্রজলিত 
চতুশিখার প্রথমটি অনিবাণ থেকেছে দেবেন্দ্রনাথ ও ব্রাঙ্মমাজ-কর্তৃক পরিচালিত 
ধর্ান্দোলনকে আশ্রয় করে ; দ্বিতীয় শিখার আলোকে সংস্কৃতি ও জ্ঞানের মুক্তি 
ঘটে চলেছে বিদ্যাসাগর ও অক্ষয়কুমারকে আবর্তন করে 3 তৃতীয় ও চতুর্থ শিখার 
অগ্থিতে রাষ্ট্রনৈতিক ও অর্থনৈতিক ভাবদ্বন্দ ভিরোজিয়ান গোর্ঠীর চিস্তাধারায় 
ধূ্জাল সৃষ্টি করেছে। 

এবার এক:একটি করে এ চারটি ধারার পরবর্তী গতিপ্ররুতি অনুসরণ করা 
যেতে পারে। 

“বিকৃত ধর্ম হতে রাষ্ট্রীয় ছুর্গতির হুচনা”» _বামমোহনের এই যনোভঙ্গির ফলে 
যে ধর্সসংগ্কার-আন্দোলন গুরু হয়েছিল, তার উত্তরপ্দায়িত্ব বর্তেছিল দেবেন্দ্রনাথে | 
মহধি দেবেন্দ্রনাথের সাধন! ও প্রচারে ধর্ম-আন্দোলনের ধারাটি ব্যাপকতর হয়ে 
উঠেছিল। “তত্ববোধিনী সভা” ছিল এই সাধনার পীঠন্বান । একথা শ্বীকার্য, 
ব্রাহ্গধর্ম-আন্দোলনের প্রত্যক্ষ ফল এই যে, বিদেশি সংস্কৃতি ও খ্রীস্টধর্মের প্রতি 
যোহগ্রত্ত শিক্ষিত যুবকেরা ভারতীয় ধর্ম ও সংস্কৃতির অঙ্গনে প্রত্যাবর্তন 
করেছিল। জাতীয় চেতনা-উদ্বোধনায় এই সংস্কতিচেতন! ও গৌরববোধ 
অনেকট! কার্ধকরী হয়েছিল। 

হিন্দু কলেজের ভিরোজিয়ানদের চৌস্বক-আকর্ষণ এবং তৎকালীন এঁতিহ- 
ধিঞ্রোহী আবর্তের যাঝেও যে দেবেন্দ্রনাথ হুদেশ ও শ্বাদেশিক সংস্কৃতির জিজব্য 
বোধের মধ্যে স্থিতধী হয়ে থাকতে পেরেছিলেন চিন্তায়, কর্মে, আচরপণে--আদর্শ 
প্রতিষ্ঠা করেছিলেন ত্বদেশ-ভাবনার পটভূমিতে একথা! বিশেষভাবেই উল্লেখযোগ্য । 


হু 


১৮ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


'তৎকালে “সর্বতত্বদীপিকা (“বঙ্গভাষা প্রকাশিক1 সভা+, ১৮৩২ শ্রী: )-নামক সভা 
খক্যদেনীয় বিচার আলোচনা” ও “গৌড়ীয় ভাষার উত্তমরূপে অর্চনার্থ-_প্রতিঠিত 
হয়েছিল এবং দেবেন্দ্রনাথই পঞ্চদশবর্ষ বয়সে তার সম্পাদক ছিলেন। আবার 
সামাজিক ধর্মের ক্ষেত্রে সচেতন দেবেন্দ্রনাথ ( ১৮৩৯ খ্রীঃ), “তত্ব বোধিনী সভার 
প্রতিষ্ঠা করেছিলেন বেদান্ত-প্রতিপাস্য ধর্ম-প্রচারের উদ্দেশ্তে । বাংলার নবধুগ 
গঠনে এই সভার প্রভাব ছিল অসামান্য ৷ এই সভার মুখপত্র “তত্ববোধিনী পন্ডিক!, 
উনিশ শতকের বাঙালির মানব সংস্কৃতির ম্মারকলিপিরূপে আজও উল্লেখযোগ্য । 
এটিকে “সমুদয় শাস্ত্রের নিগুঢ় তত্ব এবং বেদাস্ত-প্রতিপাগ্ ব্রন্মবিদ্তার প্রচারের 
বাহন” করার মুখ্য উ্দেষ্য দ্েবেন্ত্রনাথের ছিল; কিন্তু সাহিত্য, দর্শন, বিজ্ঞান, 
পুরাতত্ব, জীবনী, শান্ত্রান্ছবাদ, সমাজনীতি ও রাজনীতি বিষয়ে নানা আলোচনায় 
তৎকালীন বাঙালি মনীষীদের চিন্তা এই পত্রিকার পৃষ্ঠায় আত্মপ্রকাশ করেছে। 
'দবেন্্রনাথ এপ্দিক দিয়ে কেবলমাত্র [006 16500: 0৫6 8191)000 99039)? 
ছিলেন না, বরং বলা যায় "536০: ০৫ 0:9£165581৮5 00008190, ছিলেন । 
ইতিপূর্বে রামমোহন যেমন ভারতের জাতি ও শ্রেণীগত বৈষম্য দূর করার জন্য 
ধবেদাস্তের একেশ্বরবাদের প্রচার কামনা করেছিলেন, দেবেন্ত্রনাথও বেদাস্ত- 
প্রতিপাদ্য ব্রান্দধর্ম-প্রচারের পটভূমিকায় অনুরূপ একটি স্বাদেশিক প্রেরণ! উপলব্ধি 
করেছিলেন । তার 'আত্মজীবনী” থেকে এ-সম্পর্কে একটি উদ্ধৃতি দেওয়া যায়-_ 
যদি বেদান্ত-প্রতিপাগ্য ব্রান্মধর্ম প্রচার করিতে পারি, তবে সমুদ্ায় 
ভারতবর্ষের ধর্ম এক হইবে, পরস্পর বিচ্ছিন্ন-ভাব চলিয়া যাইবে, সকলে 
ভ্রাতিভাবে মিলিত হইবে, তার পূর্বকার বিক্রম ও শক্তি জাগ্রৎ হইবে, এবং 
অবশেষে সে স্বাধীনতা লাভ করিবে--আমার মনে তখন এত উচ্চ আশা 
হইয়াছিল ।? 
নাস্তবিকই দেবেন্ত্রনাথের “উচ্চ আশা” যে কত ব্যগ্র হয়ে উঠেছিল, সে-সম্পর্কে 
শিবনাথ শান্ত্রীর একটি মন্তব্য স্মরণ কর! যায়-_. | 
তিনি ধন্মসংস্কারে প্রবৃত্ত হইলেন ;কিস্তু আপনার কার্ধযকে জাতীয়তারূপ 
ভিত্তির উপর স্থাপিত রাখিতে ব্যগ্র হইলেন ।৮ 
বরবীন্দ্রনাথের কথায় 
ঘিনি দেশকে তাহার প্রাচীন পরশ্বর্ষের ভাণ্ডার উদ্ঘাটিত করিতে প্রবৃদ্ত 
করিয়াছেন, ধিনি তাহার তপঃপরায়ণ একলক্ষ্য জীবনের দ্বারা -ক্রহ্গনিষ্ঠ 
গৃহস্থের আদর্শ পুনঃ স্থাপিত করিয়া গিয়াছেন। 
- তিনি কিন্তু তৎকালীন রাজনৈতিক আন্দোলন হতে নিজেকে সরিয়ে রাখেন, 


বন্ধিষ-পূর্ব যুগের ব্বদেশচিত্তা ১৯ 


নি । তাই [06 [86190381853093801050+ বা 'দেশহিতার্থী সভা” (১৮৪১ খ্রীঃ) 
এবং “5৩ 80050) [01215 4১55003810013” বা! 'ভারতবর্ষীয় সভায় (১৮৪ ১এ:) 
প্রথম অবৈতনিক সম্পাদ্দকরূপে রামগোপাঁল ঘোষ প্রমুখের পাশে ঈীড়িয়েছিলেন। 
এই সভার উদ্দেশ্টা ছিল "০ 858০: ০৪ 1659] 72805 ১5 16812009066 
40681)5” ( সভা প্রতিষ্ঠাকালীন প্রস্তাব )। প্রদত্ত তথ্যগুলির সাহায্য স্প& বোঝ! 
গেল, দেবেন্ত্রনাথের মধ্যে আধ্যাত্মিকতার আশ্রয়ে ত্বদেশচিস্তার উন্মেষ হয়েছিল । 
দেবেন্্রনাথের সমকালীন ছুজন বিশিষ্ট মনীষী অক্ষয়কুমার দত্ত ও ঈশ্বরচন্র 
বিগ্বাসাগরের মধ্যেও শ্বদেশচিস্তার উন্মেষ দেখা যায় । দেবেন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার 
ভূমি ছিল আধ্যাত্মিকতা, আর অক্ষয়কুমার ও বিগ্যাসাগরের ত্বদেশচিস্তার ভূষি 
ছিল 'জ্ঞানোজ্জলিত হুদয়” ও মানবতাবাদ | ছুজনেই “তত্ববোধিনী'র সঙ্গে যুক্ত 
ছিলেন । 

“তত্ববোধিনী'র সম্পাদক অক্ষয়কুমার রামমোহন-গ্রব্তিত যুক্তিবাদের ধারাকে 
আরও প্রবল করে তুলেছিলেন । সেদিন বিজ্ঞান-চর্চায় বাংলা সাহিতো যে-বুদ্ধি- 
'বাদের জয়ঘোষণা] শোন! গিয়েছিল, বিশুদ্ধ জ্ঞানবাদের নৈর্বাক্তিক চেতনার যে- 
কণ্ঠন্বর সোচ্চার হয়েছিল, সমগ্র বাংলাদেশ হৃদয় দ্রিয়ে তাকে গ্রহণ করতে ন| 
পারলেও মানসমুক্তির অভিধানে সে ধ্বনি বৃথা হয় নি। জাতীয় জ্ঞান ও চিন্তার 
মুক্তির ক্ষেত্রে তত্ববোধিনী”র অবদান যথেষ্ট, আর দ্েবেন্দ্রনাথের দক্ষিণহত্যন্বরূপ 
যুক্তিবাদী অক্ষয়কুমার ছিলেন এই ব্যাপারে অগ্রণী । 'বাহবস্তর সহিত মানব 
প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার'-কালে অক্ষয়কুমার যে-বুদ্ধিবাদের জয়ধবনি করেছেন, 
ভক্তিবাদী দ্রেশের জন্তে তার প্রয়োজন ছিল। এই মাস্ষটির সংস্পর্শেই দেবেন্দ্রনাথ 
ব্রাহ্মধর্মের একটি মুল সিদ্ধান্ত সংশোধন করেন। ব্রাক্মমমাজের ইতিহাসে তার 
“্পাক্ষা আছে 

518115, 0০০৮ 013009060 002 8191000958108] ৪)01650 00০ 

5810 00000106, 60০ 65088 25 006 12৮62.150 জা০:৭ 0৫6 300.৯ 
জ্ঞানবাদী অক্ষয়কুমারের সাধন! যে শ্বদেশচিস্তার পরিপোষক, উক্ত ইঙ্গিত এবং 
'তথাগুলি তার প্রমাণ। 

এদ্দিকে বিষ্ভাসাগরের হাতেও ছিল রামমোহন-প্রজলিত বহ্ধিশিখা ৷ কিন্তু- 

সেই নির্মোহ জ্ঞানবাদের সহিত অনুহ্যাত হইয়াছিল অকুগ্ঠ মানবপ্রেম--এই 

মানবপ্রেষই বিদ্তাসাগরের'ব্যক্তিচেতন! ও সমাজচৈতগ্যকে নিয়ন্ত্রিত করিয়াছে । 
এই মানবপ্রেম কিন্তু শান্রসংহিতালন্ধ নয়, উনবিংশ শতাবীর নবলন্ধ মানবছিতবাদ 
হতে পাওয়া! । বিস্ভতাসাগরের জীবনদর্শন ছিল এ আলোকে গ্রন্ীপ্ত |. বিছ্া/সাগর, 


২০ ভারতপথ ও তুই শান্থকুৎ 


কেবল প্রাচীন জ্ঞানের পুনরুজ্জীবনেত (76551981 ০৫018581091 15820178) জন্তা 
শান্ালোচনা করেন নি, তিনি জ্ঞানের খড়ো কুসংস্কারের বাধন কাটতে 
চেয়েছিলেন । শ্ত্রীশিক্ষা-প্রচার ও বিধবা-বিবাহ আন্দোলনের মূলে বি্যাসাগরের' 
€হিউম্যানিজম্‌' এবং “হিউম্যানিটারিয়ানিজম্‌* ছুই-ই ক্রিয়াশীল ছিল। রামমোহনের' 
নিম জান-যোগের সঙ্গে বিগ্তাসাগরের হাদয়বভতার মিশ্রণ হয়েছিল। বাঙালির 
ভাববিপ্রবে এই হাদয়বৃত্তির ক্রিয়াটি যথেষ্ট আবেদন তাষ্টি করেছিল । রবীন্দ্রনাথ, 
তাই আবেগকুদ্ধ কণ্ঠে তার প্রতি শ্রদ্ধা জানিয়ে বলেছিলেন যে-_ 

বিগ্াসাগর দেশের চিত্তকে ভবিষ্কতের পরম সার্থকতার দিকে বহন করে নিয়ে 

যাবার লারথিত্বরূপ ।১০ 

জ্ঞানের অদম্য স্পৃহা নিয়ে ইতিপূর্বেই একদল যুবক যাত্রা করেছিলেন। 
অক্ষয়কুমার-বিগ্যাসাগরের কিঞ্চিৎ পূর্ববর্তী এঁরা,__এদের কণ্ঠ ধ্বনিত হত 
৩০০1০ 101 052 20001516078 0৫6 £০1)6198] 10)0৬1086' বা “সাধারণ 
জ্ঞানোপাঞ্জিকা দভা+র কক্ষে । এই "ইয়ং বেঙ্গল+-গোঠ্ী “ডিরোজিয়ান” বলেও 
পরিচিত । হেনরি ভিভিয়ান ডিরোজিও এইসব ঘুব-মানসে প্রতিভার বিছ্যাৎস্পর্শ 
দিয়েছিলেন, যার ফলে কারও বা ঘটেছিল মানসিক উন্মেষ, কারও বা দৃষ্টি-বিভ্রম। 
সেদিনের "আকাডেমিক আাসৌসিয়েশন'-এর কক্ষে ডিরোজিওর আশাভরা ক 
শোনা যেত, ৮৪০০1) 01১2 £21)012 01961711025 ০01 5901: 00180”, শ্লোগান 
শোনা যেত, "০৮০ 210. 016 01 0809, । ইউরোপের জ্ঞানভাগ্ডার উজার 
করে ঢেলে দিয়েছিলেন ভিকরোজিও, নবযৌবনের প্রচণ্ড আঘাতে সেদিন বাংলা- 
দেশের অচলায়তন কেঁপে উঠেছিল। কৃষ্মোহন বন্দ্যোপাধ্যায়, মহেশচন্দ্ 
ঘোষ, তারাচাদ চক্রবর্তী, রসিকরুষ্চ মল্লিক, দক্ষিণারঞ্জন মুখোপাধায়, 
রামগোপাল ঘোষ, রাধানাথ শিকদার প্রমুখ ব্যক্তিম্বাধীনতার একটি 
পরিমণ্ডল কৃতি করেছিলেন । সেদিনের ইয়ং বেলের ইতিহাস সমাজের দাসত্ব 
হতে ব্যক্তির মুক্তির ইতিহাস । কুষ্চমোহন সেদিন €[7908161" পত্রিকা পরিচালন! 
করেছিলেন দুর্জয় সাহপে, 09111, পন্রিকায় তারা্টাদ চক্রবর্তী ছড়িয়েছিলেন 
রাজনৈতিক চেতনার স্ষুলিঙ্গ, প্যারীটাদ আর রাধানাথ আরও পরে প্রকাশ 
করেছিলেন “মাসিক পত্রিকা” এবং রাজেন্দ্রলাল মিত্র জ্ঞান-বিজ্ঞানের আলো 
বিতরণ করে চলেছিলেন “বিবিধার্থ-সংগ্র₹-এর মাধামে | এঁরা সেদিনের নব্য- 
পিক্ষিত সমাজের যুগজিজাসার মূর্তরপ | এঁ'ক্বের চিস্তাতেই সমকালীন রাজনৈতিক 
ও অর্থনৈতিক চেতনার জাগরণের ন্ধপটি ধর! পড়েছিল। 

এ প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য, ভিক্োজিল়্াদ কাগোপাল খোষ “ইয়ং বেজজল'-এক্স, 


বন্ধিমপূর্ব. যুগের ব্বদেশচিন্ত! ২১ 


প্্রতিনিধিরূপে বাছনৈতিক আন্দোলনের সম্মুখ এলে দীড়িয়েছিলেন। 
আঁকাডেমিক আমসোসিয়েশনের সভায় ধার শিক্ষা তিনি কলকাতার টাউন 
হলে বিদেশী ইংরেজ ও শিক্ষিত ভারতীয়দের সভায় জালাময়ী বক্তৃতা দিয়ে 
“ভারতের ডিমস্থ্েনিস” বলে পরিচিত হয়েছিলেন । ১৮৪৯ খ্রীস্টান্দের ব্ল্যাক 
আাকৃট বা “কালাকান্থন-এর প্রতিবাদে শ্বেতাঙ্গসমা্জ যে প্রতিক্রিয়াশীপ 
আন্দোলন গড়ে ন্যায়নীতির অসম্মান করছিল-_-তার বিরুদ্ধে প্রচণ্ড প্রতিবাদ 
জানিয়েছিলেন রামগোপাল ঘোষ । এই বিদ্রোহী কে সেদিন যে জোরালো! 
রাজনৈতিক প্রতিবাদ শোনা গিয়েছিল-_-তাই পরবন্তী আইনানুগ রাজনৈতিক 
আন্দোলনের শুচন! । এই প্রসঙ্গে শিবনাথ শাস্ত্রী মহাশয় তার “রামতন্থ লাহি়ী 
ও তৎকালীন বঙ্গসমাজ"-গ্রন্থে লিখেছেন-__ 
ফৌজদারী বালাখান! হইতে জর্জ টমসনের ও বামগোপাল ঘোষের বব বস্ত- 
নির্ধোষে উখিত হইতে লাগিল। (ফোজদারী বালাখান। অর্থাৎ ভারতপ্রেমী 
টমসন প্রতিষ্ঠিত “ব্রিটিশ ইণ্ডিয়া সোসাইটি'_-যে সভার প্রতিষ্ঠায় ডিরোজিও- 
শিল্ুদলই অগ্রণী ছিলেন )। 
রামগোপাল যে কেবল বক্তৃতার দ্বারাই রাজনীতির আন্দোলনে সহায়ত! 
করিতেন তাহা নহে। সময়ে সময়ে লেখনী ধারণও করিতেন । 
১৮৪৯-৫০ খ্রীস্টাব্দের দণ্ডবিধির বিরুদ্ধে ইংরেজগণ যে “কালাকাহুন'-আন্দোলন 
করেন তার প্রতিবাদে 
তখন কেবলমাত্র রামগোপাল ঘোষ লেখনী ধারণ করিলেন এবং “৯ 16 
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4১০০নামে একথানি পুস্তিক1 প্রকাশ করিলেন ।৯১ 
ফলে রামগোপাল ইংরেজ সমাজের বিদ্বেবভাজন হয়ে বিত্ত ও সন্মান হারালেন । 
| &£01-1701000100181 ১০০1৪," সহকারী সভাপতির পদ হতে তিনি 
অপহৃত হয়েছিলেন ।] তথাপি দুর্জয় সাহস ও অদমা সংগ্রা্ী মনোবৃতি নিয়ে 
সেকালে অনেক বড় বড় রাজনৈতিক ঝড়ের সম্মুথে দাঁড়িয়েছেন রামগোপাল। 
১৮৫৩ খ্রীষ্টাব্দে চার্লল উড্ের খসড়া বিলের (যাতে ভারতীয়দের ব্যবস্থাপক সভা 
বা সিভিল সাতিসে প্রবেশ করা সম্বন্ধে কোন উচ্চবাচা করা! হয় নি) বিরুদ্ধে 
রামগোপালের নেতৃত্বে প্রতিবাদ এ্রতিহাসিক ঘটনা । এককথায় নবাবন্ধ্ের 
“মাইটি ব্বামগোপাল' বলে স্বদেশে বিদেশে শ্রদ্ধার পাত্র এই মানুষটি সেকালে 
ত্বদেশচেতনার ভূমি প্রস্তত করেছিলেন । 
আমন! আগেই বলেছি যে ডিরোক্জিয়ানদের চিস্তায় কিছু কিছু শ্ববিরোধিত! 


২২ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


লক্ষ্য কর1 যাবে । এমনকি ইয়ং বেঙ্গলের সর্বাধিক জোরালে! ক রামগোপালের 
সন্বদ্ধেও এ-মস্তব্য কিছুটা সত্য । তবে ধুগধর্মে স্ববিরোধিতা যতই থাক, একথা! 
অবশ্ঠ স্বীকার্য যে পাশ্চাত্তা শিক্ষার আলোকেই বাঙালি-মানসে তীব্র আকাজ্ষার 
উন্মেষ হয়েছিল উক্ত ইয়ং বেছলদের চিন্তায় । যুগঘন্ব বা আত্মবিরোধ যতই তীব্র 
হোক না! কেন, একথা স্রনিশ্চিত যেতাদের আত্মবীক্ষণ ও আত্ম-অচ্গশোচনা- 
বোধের স্থফল পরবর্তী কালে সার্থক রূপ পেয়েছে। অতঃপর “সাধারণ 
জ্ঞানোপাক্তিক! সভার উদ্দেশ্ত এ-প্রসঙ্গে পুনর্বার স্মরণ করা যায়_ 

সাধারণভাবে জ্ঞান-বিজ্ঞানের চর্চা এবং স্বদেশের অর্থ নৈতিক সামাজিক 

শিক্ষাবিষয়ক অবস্থা সম্বন্ধে আলোচনা! এই সভার উদ্দেশ্য মধ্যে গণ্য 

হইল ১২ 
এই সভার বিভিন্ন বক্তা দেশের নানা অংশের ইতিহাস-ভূগোল বিবরণ সংক্রান্ত 
প্রবন্ধ পাঠ করতেন । আর ইতিহাস-চিস্তার স্থচন| এই সভার কার্ধ-বিবরণীতেই - 
আছে। এই সুত্রে উল্লেখ করা যায়, এই জাতীয় অসংখ্য আলোচনা-সভ1১৩ এই' 
শতাব্দীর তৃতীয় ও চতুর্থ দশকে প্রত্িষিত হয়েছিল, যেগুলি বাংলার নব্যসংস্কৃতিকে 
বহন করেছে । ভারতচেতন] বিস্তারে এদের অবদানের বথাযথ মূল্যায়ন 
করেছেন শ্রাবিনয় ঘোষ-_ 

এই মুষ্টিমেয় যুবকদের পক্ষে প্রকাশ্য সমাজ-প্রাঙণে অবতীর্ণ হয়ে কোন" 

রাজনৈতিক আন্দোলন বা ভাবধারা প্রচার করা তখন সঞ্ভব ছিল না। যা 

সম্ভব ছিল তারা করেছিলেন অর্থাৎ সাহিত্য সভা, বি্যোৎসাহিনী সভা 

ইত্যাদি গঠন করে সভার আলোচনার ভিতর দিয়ে রাজনৈতিক ও 

সামাজিক ভাবধারা প্রচার করা 1১৪ 
অতঃপর এই প্রসঙ্গে আরও ছুজন জক্লান্তকর্মী মনীষীর অবদানের উল্লেখ করা 
প্রয়োজন; ঠাদের একজন রাজেন্দ্রলাল মিত্র, অন্যজন হরিশচন্্র মুখোপাধ্যায় । 
দুজনেই ব্বদেশচেতনায় উত্বদ্ধ হয়ে পত্রিক1 সম্পাদনা করতেন, রাজেন্দ্রলালের, 
পত্রিকা ছিল “বিবিধার্ঘ সংগ্রহ” ( ১৮৫১ খ্রীঃ), আর হরিশচন্দ্রের “দি প্যাট্রিয়ট? 
(১৮৫৩ শ্রীঃ)। 

রবীন্দ্রনাথের উক্তিতে, মনীষী ব্রাজেন্দ্রলাল মিত্র ছিলেন “সবাসাচী”, ণতিনি। 
একাই একটি সভা ।* 'জীবনস্থতিণতে-উল্লিখিত “দারখ্ধত সমাজ'-এর সভাপতি 
ছিলেন তিনিই । ”এসিয়াটিক সোসাইটি সভার গ্রন্থপ্রকাশ ও পুরাতত্ব আলোচন 
ব্যাপারে অনেক সংস্কতজ্ঞ পণ্তিতকে তিনি কাজে থাটাইতেন।” বাশ্তবিকই 
ইতিহাসচেতনার ভিভিস্বাপনে রাজেন্ত্রলাল একজন মহৎ কর্মী। তৎসম্পাদিত, 


বঙ্চিষ-পূর্ব ঘুগের হদেশচিন্তা ২৩ 


“বিবিধার্থ সংগ্রহ*-এর শিরোভাগে লিখিত থাকত, প্পুরাবৃতেতিহাস, প্রীণিবিস্তা- 
শিল্প সাহিত্যাদ্দি গ্ভোতক মাসিক পত্র 1” প্রথম সংখ্যাতে পত্রিকার উন্দেশ্ঠ প্রকাশ 
কর! হয়; সেই উদ্দেশ হল সাধারণ জনগণ, .বণিক-মোদক, বালক-বালিক1, 
যুবক-যুবতী, বুদ্ধ ব্যক্তি সকলেরই বিগ্যালাভ ও জ্ঞানবৃদ্ধির সহায়তা কর] । 
সধালোচক ড. অসিত বন্দ্যোপাধ্যায় ঠিকই বলেছেন__ 
রাজেশ্রলাল যেমন পুরাতত্থ ও ইতিহাসকে কেন্দ্র করিয়া বাঙীলির আত্ম" 
জাগরণের দ্বপ্প দেখিয়াছিলেন, ঠিক তেমনি সতাকারের সমালোচনা, 
যুরোপীয় রসতত্বের আদর্শে সাহিত্য বিচারের দুর্লভ কৃতিত্ব তাহারই 
প্রাপ্য (৯৫ 
ৰস্তত, ইতিহাসচেতনা-সঞ্চারের সঙ্গে সাহিত্য-সংস্কৃতির নিরপেক্ষ মূল্যায়নের সুচনা! 
সংস্কতির উজ্জ্রীবনে কম গুরুত্বপূর্ণ নয়। পরবর্তী কালে বঙ্কিম-রবীন্দ্-এর 
সাহিতা-সমালোচনাতে তার বিকাশ লক্ষ্য কর! যাবে । রাজেন্দ্রলালের অবদান 
'আছে এ ছুই ক্ষেত্রেই । 'অন্যদ্দিকে আবার, রাজনৈতিক চেতনা সঞ্চারে হবিশ- 
চক্রের “দি প্যাট্রিয়” পত্রিকার অবদানও যথেষ্ট । রামগোপাল ঘোষ বাগ্িতার 
দ্বারা যা করেছেন, হরিশচন্দ্র তার শক্তিশালী লেখনীর দ্বার] তাই করেছেন। 
অর্থাৎ দু'জনেই সে-যুগের রাজনৈতিক আন্দোলনের অগ্রিচয়ন করেছিলেন ভিন্ন 
ভিন্ন উপায়ে এ-সম্পর্কে 'রামতন্ন লাহিড়ী ও তৎকালীন বঙ্গসমাজ্জ' গ্রন্থের 
সাক্ষ্য উদ্ধত করা যেতে পারে-__ 
সেই লেখনী আবার নীলকরদিগের অত্যাচার নিবারণার্থ সশন্্র হইয়া 
দ্াড়াইল। নীলকর-অত্যাচার-নিবারণ হরিশের এক অক্ষয় কীত্তি। এই কার্ধে 
তিনি দেহ, মন, অর্থ, সামর্থা সকপি নিয়োগ করিয়াছিলেন । 
অবশ তৎকালীন বাঙালি মনীষীদের যে ম্ববিরোধ রামমোহন হতে ইয়ং 
বেঙ্গল গোষ্ঠী পর্যস্ত ছিল, হরিশের মধ্যেও তা বর্তমান। তিনিও সিপাহী বিদ্রোহ 
কালে ইংরেজ শাসনের অনুকূলতা! করেছেন । 
পেট্্রয়ট সারগর্ভ স্থযুক্তিপূর্ণ তেজন্থিনী ভাষাতে কর্তৃপক্ষের মনে এই সংস্কাক 
দ়্রূপে মুদ্রিত করিবার প্রয়াস পাইলেন যে, সিপাহীবিদ্রোহ কেবল 
কুসংস্কারাপন্ন সিপাহীগণের কার্ধযযাত্র, দেশের প্রজ্াবর্গের তাহার সহিত 
যোগ নাই ।১৬ 
আধুনিককালে আমাদের মনে একাজের প্রতিক্রিয়া অনুকূল না হতে পারে» 
কিন্তু তৎকালীন পরিবেশে হয়ত এই স্বাভাবিক ছিল। এই মনোবুততি ঈশ্বর গুপ্ত 
এমনকি বঙ্কিমচন্্েও দেখা যাবে অতি লুক্্রূপে। মোটকথা বাংলা লাহিত্টে 
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রষ্কিম-আবিতাবের পূর্ব পর্যন্ত এই মনীষীদের চিন্তায় ও কর্মসাধনায়-দ্বাদেশিকতা 
ধীরে ধীরে মুতিপরিগ্রহ করেছিল। এদের মুক্তদৃষ্টি, জ্ঞানসাধনা এবং ধর্ম-সমাজ- 
সংস্কার মূলক কর্মপ্রেরণা তৎকালীন নব্যশিক্ষিত বাঙালি সমাব্জকে প্রভাবিত 
করেছিল। এই মানসভঙ্গি সমকালেই শিল্লিতরূপে প্রকাশিত হয়েছিল বাংলা 
সাহিতো | এবার এই যুগের পরিপ্রেক্ষিতে শ্বদেশচিগ্তার শিল্পিতরূপটি দর্শন করা 
যেতে পারে । 


দ্রুই. 


উনবিংশ শতাব্দীর নবজাগরণের শিল্পিতরূপ বাংল! সাহিতো প্রথম দেখা গেছে 
কাবো, মার কাব্যের আসরে ত্বদ্দেশচিন্তামূলক প্রথম কবিতা ডিরোজিও-র রচনা, 
যদিও তা ইংরেজি ভাষায় । যে ডিরোৌজিও ইয়ং বেঙ্গল গোষ্ঠীর প্রাণকেন্দ্র ছিলেন, 
ধিনি তার ভাবশিষ্ঠদের সংস্কারমুক্ত চিন্তায় দীক্ষিত করেছিলেন, তারই প্রেরণায় 
নবাশিক্ষিত সমাজে রাজনৈতিক চেতনার উন্মেষ ঘটেছিল। কবি ডিরোজিও 
ভারতবর্ষের একটি পুরান আখ্যানমূলক কাব্যের মুখবন্ধ-ূপে লিখেছিলেন 
স্বদেশাচ্চুরাগের দুটি চতুর্ঘশপদীী কবিতা : 416 7780 ০৫15018' এবং “9 
[15018--1%]৮1)2 0৮6 12110১১৭ । ছুটিতেই শ্বদেশবন্দনা ছিল, যাতে প্রাীন 
ভারত-সংস্কৃতিকে নতুন করে আবিষ্কার করার প্রয়াস ধবনিত | 4[0177018-- 
ইত 18016 1270"শীর্যক সুন্দর সনেটটির কিছু অংশ উদ্ধৃত কর! গেল-_ 
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কবিতাটি অন্নবাদ করেছিলেন দ্বিজেন্দ্রনাথ ঠাকুর-_ 

্বদেশ আমার ! কিব! জ্যোতির মণ্ডলী 

ভূষিত ললাট তব) অন্তে গেছে চলি 

সে দিন তোমার ? হায়! সেই দিন যবে 

দেবতা সমান পুজ্য ছিলে এই ভবে ।*৮ 
“স্বদেশ আমার+ বলে এই গভীর মমতাভরা! আহ্বান বাংলাদেশে তথা ভারতে 
সর্বপ্রথম শোনা গেল এক ভারতীয় ফিরিজি কবির কণ্ঠে। এ জাহ্বান ইয়ং 


বঙ্গিমনপূর্ব যুগের স্বদেশচিত্ত! ২৫ 


'বেঙ্ছলের কয়েকটি বিদ্রোহী, প্রাথ গুনেছিল,_-তাই তে! কবির পুরস্কার $ কবির 
কথায়_- 
এ শ্রমের এই মাত্র পুরস্কার গণি, 
তব শুভ ধ্যায় লোকে, অভাগ! জননি। 
গুড 000065-কে 89 & 610” বন্দনা! করার আহ্বান বহিমেচন্দ্রের 
“বন্দেমাতরম্”-রচনার অন্যুন চল্লিশ বৎসর পূর্বেই শোন! গিয়েছিল। অতীত 
গৌরবের মহিম! উপলব্ধি এবং পরাধীনতার বেদনাবোধ এই প্রথম উচ্কৃসিত হুল 
কবিতায়। জক্ষণীয় এই-- 
রামমোহন ব1 দেবেন্দ্রনাথ ধর্মসংস্কারে অতীত ষুগ্র বেদ-উপবিষদ-কাব]- 
পুরাণের দেশকালাতীত মহিমা নিয়ে আমাদের সচেতন করে ভুলেছিল। 
'সেকালের কাব্যে ভারতচেতনার মধ্যে পরাধীনতার বেদনাই বড়ো হয়েছে। 
রাজনৈতিক স্বাধীনতার লোপ এবং প্রান ভারতীয় সংস্কৃতির ক্রমবিলয়-_ 
এই ছুই কারণেই কবির! কাব্যকে বিলাপধ্বনিতে পূর্ণ করেছেন 1১৯ 
উক্ত বিশ্লেষণ বথার্থ । আমর! লক্ষ্য করিং এই ভারতচেতনার আত্প্রকাশ 
সর্বপ্রথম ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্তের বাংলা কবিতাত্রয়ীতে । (ভারত সন্তানের প্রতি+ 
'তারতের অবস্থা”, ভারতের ভাগ্যবিপ্রব” শীর্ষকে )। এগুলি গুধু বাংল! সাহিত্যে 
নয় বাংলার স্বাধীনতা আন্দোলনের ইতিহাসের উদ্বোধনী মঞ্গীত বলে গৃহীত হতে 
পারে। পতিত ভারতের জন্ত বদনাবোৌধ.এবং নবধুগের অ্থ্যদ্ধয়ে সেই গৌরব 
উদ্ধারের আশা, উক্ত কবিতাগুলিতে ভাষা পেয়েছে । কবি ডাক দিয়েছিলেন 
'জাগ জাগ লব ভারতকুমার 
আলস্তের বশ হয়ে ঘুমাইও না৷ আর । ( ভারতের অবন্থা। ) 
রাত্রি আর নেই- কুয়াশা মাত্র আছে, তাই জননী ভারতভূমিকেও আহ্বান 
জানিয়েছিলেন কবি-_ 
জননী ভারতভূমি আর কেন থাক তুমি 
ধর্মরূপ ভূষাহীন হয়ে ? ( ভারতের ভাগ্যবিপ্নব ) 
অর্থাৎ কাব্যে তৎকালীন সামাজিক ও রাজনৈতিক জাগরণের পদধবনি আর 
' অস্পষ্ট নয়। 
এদ্রিকে ঈশ্বর গুষ্ের মাতৃভাবার জন্ত বেদনাবোধ আরও গভীর, “দেশের 
ভাষার প্রতি সকলের ছ্েষ' কবির আর সন হয় নি। তাই 'সংবাদ প্রা'কর/-এ 
তিনি লিখেছিলেন__ 
সম্প্রতি শ্বদেশীয় ভাষার উন্নতিকয়ে নর্ধতোভাবে সম্পূর্ণ যু করা অতি 
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কর্তব্য হইয়াছে । এতত্বযতীত দেশের উচ্চ গৌরব কোনমতেই রক্ষা হইতে 

পারে না।*"ভাষাই সকল বিষয়ের মুলাধার-..ম্ুতরাং এমত মহোপকারিণী 

যে জাতীয় ভাষা তাহার প্রতি অশ্রদ্ করাতে কিরূপ অকৃতজ্ঞত৷ প্রকাশ 

হইতেছে, তাহা কি কেহই বিবেচনা করেন না? 
এই প্রসঙ্গে 'মাতৃভাষ!? কবিতার দুটি পংক্তিও ম্মরণ্য-_ 

মিছ! মণি মুক্তা হেম স্বদেশের প্রিয় প্রেম 

তার চেয়ে রত্ব নাই আর। 

এই স্বদেশগ্রীতি শ্বাভাবিকভাবে গুপ্তকবির শিল্ভদলেও সঞ্চারিত হয়েছে । 
বজলাল, দীনবন্ধু, বঙ্কিমচন্দ্র, ঘ্বারকানাথ অধিকারী, মনোমোভন বস্থ প্রভৃতি 
নব্যতন্ত্রের কবি-নাট্যকারগণের রচনায় তারই প্রকাশ সুস্পষ্ট । 

ঈশ্বর গুধ্ের মধ্যেও তৎকালোচিত স্ববিরোধিত1 ছিল। একদিকে রক্ষণনীল 
মানুষরূপে নারীশিক্ষা ও বিধবা-বিবাহ-আন্দোলনকে তিনি কটাক্ষ করেছেন, 
অন্যদিকে প্রগতিশীল রূপে নবধুগের শ্বদেশচেতনাকে স্বাগত জানিয়েছেন । অপর' 
দিকে সিপাহী বিজ্রোহছকালে তিনি ইংরেজের জয়ধবনি করেছেন-__শাতিগ্াটোপি, 
নানাসাহেব, লক্ষ্মীবাঈ প্রমুখ বিদ্রোহী নেতাদের প্রতি তীব্র কটাক্ষ করেছেন !. 
কার কবিতায় নানাসাহেব সম্বন্ধে কটাক্ষ ছিল__ 

সেটা ত পুফ়ি এ'ড়ে দস্তি ভেড়ে নম্তি কর কারে। 
লক্ষ্ীবাঈকে ব্যঙ্গ করে তিনি বলেছেন-_ 

ঠৌটকাটা কাকী । 
রাণী ভিকটোবিয়াকে আশ্বীস দিয়েছেন তিনি-_ 

এই ভারত কিসে রক্ষা হবে ভেবে। না ম! সে ভাবনা, 

সেই জাতিয়! টোপির মাথা! আমব! ধরে দেব নানা। 

ইংরেজ রাজত্বের প্রতি এই আস্থা তৎকালের শিক্ষিত বাঙালিদের প্রা 
প্রত্যেকের মধ্যে ছিল, এমনকি বঙ্কিমচজ্জের কথাতেও তার প্রতিধবনি-_ 

সমাজবিপ্লব, অনেক সময়েই আত্মপীড়ন মাত্র। বিত্রোহীর! আত্মঘাতী । 

ইংরেজেরা বাঙ্গালাদেশ অরাজকত1 হইতে উদ্ধার করিয়াছেন । | 

(আনন্দমঠের ১ষ সংস্করণের বিজ্ঞাপন ), 

রজলালা, মধুহুদন, দীনবন্ধু, হেমচন্রের কাবো ও নাটকেও এই দ্বন্দ বর্তমান । 
এ-ছম্ উনবিংশ শতাব্দীর ভাবদন্ব। 

আমরা পূর্বেই দেখেছি, ইতিহাসচেতনা রেনেস্সার অন্যতম মুল লক্ষণ ।. 
অতীতের আলোকে ভবিষ্ৎ-দর্শনই খ্বদেশচিস্তার প্রথম প্রতিশ্রুতি । বাংলা, 


বহ্ধিম-পূর্ব যুগের ব্বদেশচিত্তা ২৭- 


কাবো তাই এঁতিহ-গৌরববৌধের সঙ্গে সঙ্গেই সমাজচেতনার প্রতিফলন দেখা 
দিয়েছে এবং এইজন্তই বঙ্গলালকে 'নৃতনযুগের নান্দীগায়ক” আখ্যা দিয়েছেন 
সাহিত্য-ইতিহাসকার ড. স্থকুমার সেন। পক্সিনী উপাখান”-এ (১৮৫৮ খ্রীঃ) 
তার ”রোমার্টিক দেশপ্রেম মামুলি কবিতার জীর্ণ আধারে নৃতন রস ঢালিয়! 
দিল।”২০ বাস্তবিকই রঙ্গল'লের ইতিহাসলুব্চচিত্ত ডের রাজস্থান' হতে কাব্য- 
সাষগ্রী চয়ন করে উল্লসিত হয়েছিল। কারণ রামমোহন ততে নবজাগরণের 
পালা শুরু হয়েছিল, রঙ্গলালের কালে তা একটা বাষ্রচেতনায় ভাষা! পাচ্ছিল। 
তাই স্বাদেশিকতা ও স্বাজত্যবোধের আরও বিকাশ দেখা গেল রঙ্গলালে। 
ফলে রাজপুতজাতির স্বাধীনতা-সংগ্রাম বাঙালি-চিত্তকে উদ্দীপিত করল,-- 
সাহিত্যে ভৌগোলিক পরিধি প্রসারিত করে সমগ্র ভারতবর্ধকে ব্বদেশ বলে গ্রহণ 
করার ঝৌক এসে গেল। তাই দেশচেতনার উদ্দাত্ত সুর শোনা গেল পদ্মিনী 
উপাখ্যান” কাব্যে--ক্ষত্রিয়দের প্রতি রাজার উৎসাহ বাক্যে 
কোঁটিকল্প দাস থাক! নরকের প্রায় হে 
নরকের প্রায়, 
দিনেকের স্বাধীনত! স্বস্থখ তাঁয় হে 
স্ব্ণস্থথ তায়। 
এই প্রসঙ্গেই ভারতের পরাধীনতার বেদন1 কবির কাব্যে প্রশ্ন তুলেছে_- 
স্বাধীনতা-হীনতায় কে বাচিতে চায় কে 
| কে বাটিতে চায়। 
তৎকালে ইতিহাসাজিত বৌমা্টিক কাব্যে প্রতিধ্বনিত এই জিজ্ঞাস একটি 
অসাধারণ আবেগ সৃষ্টি করল। 'কর্মদেবী' (১৮৬২ খ্রীঃ) কাব্যের নায়ক 
ত্বদেশনিষ্ঠ “সাধু' ঘোষণা করল-_ 
অন্তায় না সহ হয় মিথ্যাবাদ নাহি সয় 
সত্যের পরীক্ষ। তরবারে । 
পরবর্তী কালে এমনি ভঙ্গিতেই 'অন্তায় ষে করে আর অন্ঠায় যে সহে”-তার 
প্রতি কবির ঘ্বণাপ্রকাশ আরও তীব্র হয়েছে । 
শুধু ইতিহাস নয়, পুরাণ, দর্শন, প্রাচীন সাহিত্য হচ্ছে নানা কীতিগাথা 
অবলম্বন করে প্রাচীন গৌরব স্মরণ করা এবং জাতীয়চিত্তে সঞ্চারিত করার ব্রষ্ত 
নিয়েছিলেন মধুন্দন-হেমচন্দ্র-নবীনচন্ত্র তাদের মহাকাব্য ও আখ্যানকাব্োর, 
মাধ্যমে । তাই রামায়ণের কাহিনী নিয়ে মহাকাব্য লিখলেন কবি মধুহ্ছদন । কৰি 
মোহিতলাল “বাংলার নবধুগ' বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে বলেছেন-_ 


ই ভারতপথ ও দুই পথিকুক্ধ, 


নবধুগের এই নৃতন উৎকঠা একজন কবির চিত্গহন হইতে .কাব্াচ্ছন্দে আত্ম 

প্রকাশ করিল-জ্ঞানেও নয়» কর্ম্েও নয়, এবার তাহা প্রাণের অতি 

গুঢ়-গভীর আকৃতিরূপে বাণী হইয়া উঠিল, ; জাগ্রতচিত্তের ষতকিছু উদ্বেগ, 

ভয়-ভাবন! অগ্রাহা করিয়া এবার তাহা মগ্নচৈতন্তে- ব্যক্কির স্বাধীন স্বতন্ত্র 

আনন্দময় সততায় পৌছিয়াছে-__তাহাকে শুষ্ট) কবি করিয়া তুলিয়াছে। 
মধুস্দনের অন্তরের মুক্তিচেতনার অসীম আনন্দের কথা-প্রসঙ্গে সমালোচক 
মোহিতলালের উক্ত বিশ্লেষণ যথার্থ । এক গুঢ়তর কাহিনী “মেঘনাদবধ কাব্য'-এর 
সাগরমস্ত্রিতছন্দে প্রকাশিত হয়েছিল,__মানুষের এই জয়ঘোষণা সিপাহী বিদ্রোহের 
কালিমাকে বুঝি ঢেকে দিয়েছিল-- 

ডমরুধবনি শুনি কালফণী, 

কতু কি অলসভাবে নিবাসে বিবরে ? 

এই ডমরুধবনি শুনে বাঙালির অলসতন্ত্রা সচকিত হয়েছিল৷ তাই মধুহদনের 
কাব্যে যাতৃভূমি-রক্ষার দৃঢসংকল্প-_ 

জন্মভূমি রক্ষাহেতু কে ডরে মরিতে ? 
এই জন্মভূমি নিশ্চয়ই বৃহত্তর ভারতচেতনায় বিধৃত। কারণ কবির প্রার্থনাতেই 
ভারতচেত্তনার অভিব্যক্তি ধ্বনিত, “জ্যোতির্ময় কর বঙ্গ ভারতর তনে ৮ আমর! 
উপলব্ধি করি মধুস্ছদন এই জল্মভূমিকে বারবার স্মরণ করেছেন তার চতুর্দশপর্দী 
কবিতাবলী”তে । সেই কপোতাক্ষ নদ, দ্বাদশ শিবের মন্দির, জয়দেব-কৃত্তিবাস- 
কাশীরাম-স্মতিমণ্তিত বঙ্গভূমি প্রভৃতির প্রতি কবির অশ্রদ্ধ অর্ধ্য সুস্পষ্ট ইঙ্গিত 
দিয়েছে যে পথভ্রষ্ট হয়ং বেঙ্গল' এবার পথ খুঁজে পেয়েছে । 

তাই অব্যবহিত পরবর্তী দশকে বঙ্কিমচন্দ্র নির্দেশ দিয়েছিলেন__ 

কাল প্রসন্ন, ইউরোপ সহায়, স্থুপবন বহিতেছে দেখিয়া পতাক। উড়াইয়া 

দাও, তাহাতে নাম লেখ 'শ্রীমধুহুদন? | 
কিন্ত কাল তখনও প্রসন্ন ছিল না, বৃহত্তর সমাজের ভীরু বাসনার অঞ্জলিতে এই 
পাশুপত অন্ত্রধারণের গমতা তখনও সঞ্চিত হয় নি। শ্অরবিন্দ-কখিত সেই 
%561851056 12091)” যে প্রচণ্ড মানস-আন্দোলনে উদ্দীপ্ত হবে সে মানুষ তখনও 
“কোটিকে গোটিক' | 'ভারতভূমি'-সনেটে কবির উ্মথিত দীর্ঘশ্বাস এই কারণেই 
নেছি__ 


কার শাপে তোর তরে, ওলো৷ অভাগিনি, 


বঞ্ছিম-পূর্ব যুগের শ্বদেশচিত্তা ২৯, 

চন্দন হইল বিষ, সুধা তিত অতি? 

কবি মধুস্ছদনের সনেটে ভারতভূমির জন্য থে দীর্ঘশ্বাস উদ্মথিত সেই দীর্ঘশ্বাস 
সহসা! মাতৃবন্দনায় উচ্ছুসিত হয়ে উঠেছে তারই সতীর্ঘ ভূদেব মুখোপাধ্যায়ের 
অসামান্য রূপশিল্প 'পুশাঞ্জলি'তে | আননমঠের মাতবন্দনার কিছুকাল আগেই 
এই মাতৃরূপাদর্শ পুষ্পাঞ্জলির মাধ্যমে দেশবাসী লাভ করেছে । এখানেও দেবী- 
মুক্তির ব্যাখ্যাচ্ছলে দ্বেশযাতৃকার আধিতৌতিক রূপ উদ্ভাসিত । এপপ্রলঙ্গে “ভুদেব 
বচনাসম্ভার'-এর সম্পাদক জীপ্রমথনাথ বিশীর মন্তব্য উল্লেখ্য-_ 

পু্পাঞ্জলি ও আনন'মঠ পাশাপাশি রাখিয়া পড়িলে সন্দেকমাত্র থাকে ন| যে 

১৮৭৬ সালের পুষ্পাঞ্জলি ১৮৮২ সালে প্রকাশিত আননামঠের প্রভাব বিস্তার 

করিয়াছে । 

আশ্চর্যের কথা এই বঙ্কিমের মাত্মন্ত্রের মক্্রিত ঝঙ্কারে তার অব্যবহিত পূর্বে 
স্ষ্ট ও প্রকাশিত পুষ্পাঞ্জলি বাঙালি পাঠকের দৃষ্টির অন্তরালে চলে গেছে। 
আরও ছু'দশক পরে প্রকাশিত ভৃদ্দেবের “ম্বপ্রলন্ধ ভারতবর্ষের ইতিহাস'-এ স্বাধীন 
ভারতবর্ষের স্বপ্ন দূপলাভ করেছিল । স্বপ্রল্ধ এই স্বাধীন মাতৃভূমি 
হিন্দু-মূসলযানের মিলিত ভারতবর্ষ রূপেই অস্কিত। কিন্তু এ ইতিহাস রচিত হয় 
বঙ্কিম প্রয়াণের পর, তাই প্রাক-বঙ্কিম শিল্পন্ষ্টির আলোচনার ক্ষেত্রে আমরা এর 
উল্লেথমাত্র করেই ক্ষান্ত হতে চাই। (“পুষ্পাঞ্জলি”র 'অনবস্ত সৃষ্টি আধুনিক 
স্ালোচকদের সপ্রশংস দৃষ্টি আকর্ষণ করেছে । ড. শিপ্র! লাহিড়ী রচিত “ভৃদেব 
মুখোপাধ্যায় ও বাংলা সাহিত্য” এবং শ্রীঙ্গগদশশ ভট্টাচার্য রচিত “বান্দেমাতরম্‌” 
গ্রন্থ ছুটির কথা এ প্রসঙ্গে স্মরণ করা যেতে পারে |) 

পরবর্তী দশকেই কবি হেমচন্দ্রের “বৃত্রসংহার*'-এ এই দেশচেতনা আরও স্পষ্ট 
হয়েছে। এই জাতীয় পুরাণ কাহিনী অবলম্বনে ভারতীয় এতিহ-ন্বরণ সে যুগের 
কবিদের সমাজ-নিষ্ঠারই পরিচয় দিয়েছে । তাদের ( হেম-নবীনের ) খণ্ড কবিতা- 
গুলিতেও এ আক্ষেপ ও আশার সম্মিলিত স্থুর উচ্ছৃুসিত হয়ে উঠেছে বঙ্কিমের 
কৃষ্টিকালের পরিধিতে | 

যদিও ইস্তিপূর্বে সংঘটিত সাওতাল-হাঙ্জাম! এবং সিপাহী-বিদ্রোহ সমসাময়িক 
শিক্ষিত বাঙালিসযাজের বিন্দুমাত্র সহান্গভূতি পায় নি, তথাপি এই বিদ্রোহের 
পরই জাতীয়মানসের একটি পরিবর্তন এসেছিল । অবশ্ত এ-সম্পর্কে দেবেন্ুনাথ, 
বিদ্বাসাগর, অক্ষয়কুমার, রঙলাল, মধুক্ছদনের মত ম্বাধীনচিত্ত মনীষীদের | 
প্রতিক্রিয়া অজ্ঞাতই থেকেছে । ( এই নীরব নিরপেক্ষতা ইংরেঞ্জিতে যাকে 
7985155156588 বল! চলে, হয়ত তাদের বিরূপতার প্রতি ইজিত করে) ॥ 


নত৬ . ভারতপ্থ ও ছুই পথিককৎ 


অন্তরকে আমরা লক্ষা করেছি, ঈশ্বর গুপ্ত, দীনবন্ধু, হরিশচন্ত্র ও দক্ষিণারঞনের 
প্রতিকূলতা । এ ওুদাসীন্ঘের কারণ হয়ত ইংরেজের প্রতি নিধিচার আন্গগত্য 
ততটা! নয়, যতট1 পাশ্চান্ত্য সভ্যতা ও সংস্কৃতির প্রতি সম্রদ্ধ মনোভাব । এসব 
সত্বেও একালে বৃহত্তর সমাজজীবনে একটি নতুন আকাঙ্জা ধীরে ধীরে সথশারিত 
'হচ্ছিল। এ-প্রসঙ্গে শিবনাথ শাস্ত্রী মহাশয় সঠিক বিশ্লেষণ করেছিলেন--- 
সিপাহী-বিপ্রোহের উত্তেজনার মধ্যে বঙ্গদেশের ও সমাজের এক মহোপকার 
সাধিত হইল; এক নবশক্তির হুচন! হইল; এক নব আকাঙ্ষা জাতীয় 
জীবনে জাগিল। 
বাস্তবিকই এক নবশক্তি ও নব আকাঙ্্! জাতির জীবনে যে জাগছিল, 
পরবর্তী নীপ-বিদ্রোভে শ্চার সাক্ষ্য পাওয়া যাবে । এ নীল-বিদ্রোহ কেবল 
অতাচারিত কৃষক সম্প্রদায়ের আন্দোলন নয়, শিক্ষিত মধ্যবিত্ত সমাজেও এর 
সাডা জেগেছিল। এই কালের রাজনৈতিক আশ! আকাজ্ষা খণ্ডিত আকারে 
হলেও সাহিত্যে তা প্রতিফলিত হয়েছে । নীলদর্পণ নাটক (১৮৬০ খ্রী:) সেই 
'প্রতিফলন $ দীনবন্ধু এই নাটকেই সর্বপ্রথম দেশের শাসক ও শাসিতের নিগুঢ় সঘন্ধ, 
বুটিশের অর্থনৈতিক শোষণের কুৎসিত রূপ এবং তথাকথিত স্থসভ্য মাঈগষের 
বর্রতার নির্লজ্জ মুখবিকার উদ্ঘাটিত করেছিলেন। স্বয়ং বঙ্কিম বলেছিলেন__ 
নীলদর্পণ বাংলার [07০16 70100+5 08018 টম্কাকার কুটির আমেরিকান 
কাফ্্রীদিগের দাসত্ব ঘুচাইয়াছে, নীলদর্পণ নীলদাসদিগের দাসত্বমোচনের 
অনেকট1 কাজ করিয়াছে । 
এ-সম্পর্কে ড* সুকুমার সেনের মন্তব্য যথার্থ__ 
নীলদর্পণে সমগ্র দেশের মর্ববেদনার প্রকাশ হওয়ায় দেশে যেমন সাড়া 
পড়িয়াছিল তেমনটি ইতিপূর্বে কখনও ঘটে নাই। ইহার ইংরেঞ্জি অন্চবাদ 
প্রকাশিত হইলে বিলাতেও এই আন্দোলনের ঢেউ গড়াইয়াছিল ।***.., 
পাপপ্রতিষেধক রচন! বলিয়! “আহ্কল টমস্‌ ক্ণাবিন* “নিকোলাস্‌ নিকল্বি' 
ও “অলিভার টুইস্ট” ইত্যাদির পাশে নীলদর্পণের স্থান । 
উক্ত মন্তব্যে বিন্দুমাত্র অতিশয়োক্তি নেই । সমগ্র দেশের মর্মবেদনার এমন 
সুতীব্র ও নুম্পষ্ট অভিব্যক্তি ছিল বলেই মধুহুদন উক্ত নাটকাটর ইংরেজি 
অন্কুবাদ করেছিলেন ছন্ননামে এবং সেই অঙ্বাগ্রস্থটি প্রকাশ করেছিলেন পাদৰী 
লঙ. স্বয়ং । পত্রী অপ্রাধে (1) লঙ.এর বিচার ও কারাদণ্ড হয়। অবস্ত 
কোর্টেই কালীপ্রসন্ধ সিংহ সহম্্র মুদ্রা জরিমানা দিয়ে এই বিদ্েশীকে মুক্ত 
করেছিলেন । 


বঙ্কিষ-পুর্ব যুগের হৃদেশচিম্ত। ৩১ 


স্পষ্টত বৃটিশ শাসকদের প্রতি তৎকালীন শিক্ষিত বাঙালি-সমাজের বিশ্বাসে 
ক্ডাঙন ধরেছে । ফলে তৎকালে-_ 

রাজনৈতিক নেতিবাচক মনোভাবের অপর পিঠে একটা ইতিবাচক জাতীয় 

মনোভাব ও নবশক্তি ধীরে ধীরে রূপ নিতে থাকে ।-*বখার্থ পথ সন্ধানের 

নৈতিক তাগিদ এসেছে, কিন্ত তাঁর সন্ধান এখনও অস্পষ্ট ।২১ 
মালোচকের এই প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি তাৎপর্যপূর্ণ । 

বান্তবিকই পথের সন্ধান দেবার মানব তখনও আবির্ভূত হননি । কেবল 
ভূমিকর্ষণ হয়েছে, বীজমন্ত্রের আধান-ক্রিয়াটি তখনও পরবর্তী কালের অপেক্ষা 
করছে । সেই কাঁজ্জিত মানুষটি বঙ্কিমচন্ত্র এবং ঈপ্সিত কালটি 'ব্জ-দর্শন+-যুগ । 


তৃতীয় অধ্যায় 
বহ্ধিমচন্দ্রের স্বদেশচিস্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য 


যাত্রীর মশাল চাই রাত্রির তিমির ছানিবারে । 

স্থপ্তিশয্যাপার্্ে দীপ বাতাসে নিভিছে বারেবারে । 

যুগরাত্রির নিরজ্ধ তিমিরে ধিনি যাত্রীদলের মশালবাহী হয়ে এসেছিলেন বাংলা 
সাহিতাক্ষেত্রে তথা সমাক্সপ্রাঙ্গণে_ সেই মনীষী বস্কিমচন্দ্রের “নবধুগ সাহিত্যের 
উৎস” উত্সারণের বাণীমন্ত্রটি স্মরণ ও মননের পূরে যুগপরিধি নির্ণয় কর! 
প্রয়োজন । রবীন্দ্রনাথের ভাষায়__ 

যাহার শক্তিতে আছে অনাগত যুগের পাথেয় 

সির মাত্রায় সেই দিতে পারে আপনার দেয় । 

এ শুধু পূর্বস্রীীর প্রশত্তি নয়, এ বে বঙ্কিমযুগের দিগ-দর্শনী। সত্যিই, 
অনাগত যুগের পাথেয় নিয়ে এসে জাতি ও সাহিত্যন্ষ্ির যাত্রায় ষিনি আপনার 
দেয়” দিয়েছেন, তার যাত্রাপথ ও পাথেয় আমাদের অথিষ্ট । ব্বদেশচিস্তার মৃত 
প্র্দীপগুলি, বা উনিশ শতকের প্রথম পাচ দশক ধরে একটি একটি করে জালিয়ে 
তুলেছিলেন রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়চন্ত্র, বিদ্যাসাগর, ঈশ্বর গুপ্ত, রঙ্গলাল, 
দীনবন্ধু ও মধুহ্দন_-সে সবই জাতির স্ুপ্তিশধ্যাপার্খে ক্ষণকাল আলোকদান 
করেই কালের নৈশঝটিকায় নিভে গেছে বারে বারে । দেশ ও জাতি যে তিমিরে 
ছিল সেই তিমিরেই বোধহয় প্রহর গুণছিল । এমনি “রাত্রির তিমির হানিবারে” 
যাত্রীর মশাল নিয়ে এসেছিলেন বঙ্কিম । 

এঁতিহাসিক ঘটনার বন্ধনী দিয়ে বঙ্কিমযুগটি যদি জাতিমানসক্ষেত্রে নির্দিষ্ট 
করে নেওয়া! যায় তবে তার একগপ্রান্তে সাওতাল বিদ্রোহ (১৮৫৬ ) ও সিপাহী 
বিদ্রোহ € ১৮৫৭) এবং নীল বিদ্রোহ (১৮৫৯)? অন্ধপ্রান্তে স্বরেন্রনাথের 
সভাপতিত্বে ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেসের পুন অধিবেশনের (১৮৯৫) ঘোষণা-_ 

আমরা! প্রথমে ভারতবাসী, পরে হিন্দুঃ মুসলমান, পাশি, খ্রীষ্টান, পতহানী, 

মারাঠী, বাঙ্গালী, মাদ্রাজী | ্. 
এবং 7০-1317000-551581 যুগের চরম গৌরবলাভ-_-শিকাগো ধর্ম- 
মহাসভায় ত্বামী বিবেকানন্দের বিশ্বমৈত্রীন্থচক বেদান্ত বাণী প্রচারে । উনবিংশ 


৯৬ 


4৩৪ ভারতপথ ও দুই পথিকুৎ 


শতাব্দীর এই .দ্বিতীয়ার্_যার হুচনায় শুনেছি “মেঘনাদবধ কাব্য'-এর সমুদ্রগর্জন 
আর সমাষ্রিলগ্নে দেখেছি “সোনার তরী”র নিরুদ্দেশ যাত্রা; যার একদিকে 
নীলদর্পণের প্রচণ্ড প্রতিবাদ, অন্যদিকে স্বামী বিবেকানন্দের কণ্ে ধ্রতিহ স্মরণ-_- 
“কে ভারত ভূলিও না", যার এপাশে অ্ত্রীলোক-বালকবোধ্য “মাসিক পত্রিক 
€ ১৮৫৭ ), ওপাশে ববীন্দ্র-সম্পাদিত “সাধনা” (১৮৯১ ), যার শুরুতে রাজনারায়ণ 
বসু প্রচারিত-_ 

17198060008 08. 80০01665001 6102 10100000100. 06 178.001)8] 166110£ 

2100176 072 200০9,050. 8065 01 9617851 (1861 ). 
'ক্লবং শেষদিকে সতীশচন্দ্র মুোপাধ্যায় কতৃক “7006 108৬, পত্রিক! প্রকাশ। 
এই যুগের একপ্রাস্তে উদ্ধার সামাজিক চেতনার স্বাক্ষর বিধবা-বিবাহ আন্দোলন 
ও ঢ২211£1005 1519023900-এর ফলশ্রুতি ব্রাহ্গধর্ম আন্দোলন ও ভাববিশ্বাস, 
আর অন্তপ্রান্তে রামকৃষ্চ-বিবেকানন্দের আবিত্ভাবে হিন্দুত্ব পুনর্জাগরণের চরম- 
প্রাপ্তিতে আগ্রাসী-হিন্দুধর্ম আন্দোলনের হুচনা । বড় আশ্র্প এই বহ্িম- 
যুগের পরিধি । 


এক, 


উনবিংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধে “আত্ম-বৌধের পুনরুজ্জীবন” শুরু হয়েছিল, এবং 
তারই ফলশ্রতি লক্ষ্য করা যায় দ্বিতীয়ার্ধের বিকাশপর্বে (100%/6111)5 0£ 036 
[618915581)0০-এর কালে )--যখন ্রতিহ্যের সমম্বয় ও স্বাঙ্গীকরণ” চলেছে 
চিন্তায় ও শিল্পস্থষ্টিতে । 

বঙ্কিমের শ্বদেশচিস্তার মূলটি প্রোণিত পুনকজ্গীবন পর্-এর পলিমৃত্তিকায় যা 
সঞ্চিত হয়েছিল রামমোহন, ইয়ং বেঙ্গল গোষ্ঠী ও দেবেন্দ্র-অক্ষয়-বিগ্ভাসাগর প্রমুখ 
মনীষার ভাবপ্লাবনে ৷ এই স্বদেশচিন্তার বীজটি পল্লবিত হয়ে উঠেছে পাশ্চান্ত্য- 
শিক্ষার আলোবাতাসে (যা এসেছিল হুগলি কলেজ ও প্রেসিডেন্সি কলেজের 
শিক্ষাপর্বে এবং নান! পাশ্চাত্যদর্শন ও ইতিহাসের সাগ্রহ চচায় ) এবং সংবাদ 
প্রভাকর/-এর স্বপ্দেশপ্রীতির উত্তাপে। তবে ফুল ও ফল যখন ধরল তখন দেখা 
গেল উপ্ত বীজটি ভারতীয় সংস্কতির, তাই ফলের জাত বদলায় নি। কেবল 
"পাশ্চাত্য ভাব ও বোধির আলো হাওয়ার পরিপোষণে ফলটির আশ্চর্য বিবর্তন 
ধটেছে স্বাদে ও গন্ধে । 


বহ্ছিমচন্দ্রের স্বদ্বেশচিস্তাপ্ন উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্টা ৩৫ 


আমাদের ইতিপূর্বের আলোচনায় কয়েকটি ইঙ্গিত স্পষ্ট হয়ে উঠেছে। 
প্রথমত, ইউরোপের পুনরুজ্জীবন আত্ম বাংলাদেশের পুনরজ্জীবনের মধ্যে পার্থকা 
এই যে, প্রথমটির পটভূষি ম্বাধীনদেশ, দ্বিতীয়টির ওউপনিবেশিক রাজ্য । তাই 
বাংলাদেশের ব্যক্তিগত ও সমষ্টিগত উজ্ভীবন স্বভাবতই দ্বিধাগ্রস্ত । দ্বিতীয়ত, 
এর নায়ক সামন্ততন্ত্শীসিত মধাবিত্ত অেণী। এই শ্রেণীর শিক্ষায় ক্রটি, কর্মে 
সীমাবন্ধন, চিন্তায় ও ব্যবহারে অসঙ্গতি ( একদিকে শাসকনির্তরতা, অন্ঠদ্িকে 
স্বাধীনচিততা ) ইত্যাদির সমষ্টিগত ফল কিছুটা স্ববিরোধিতা। তৃতীয়ত, 
সমাজের একটা বৃহত্তর অংশ, মুলিম-সমাজ এই পুনরুজ্জীবনের ব্যাপারে সম্পূর্ণ 
মনাসক্ত ও আগ্রহহীন। কিন্তু এসব সত্ত্বেও কালাস্তর ঘটে চলেছে, ইউরোপীয় 
চিত্তের জঙ্গমশক্তির রসধাবা 'আমাদের নিশ্টেষ্ট অন্তরে প্রবেশ করে প্রাণের মস্কুরে 
রসসিঞ্চন করে চলেছে, এবং জীবনের সর্বক্ষেত্রেই এই ভাবসংঘাতের ফল বিস্তৃত 
হয়েছে! 'ততৎকাপীন সাহিত্যেও এই ভাবসঙ্গমের প্রতিক্রিয়ার ছাপটি বিশেষ 
স্পষ্ট, কখনও ভাবসংহতি কথনও বা ভাববিরোধের মধ্যেই এটি রূপ পেয়েছে । 
বস্কিমের সাহিত্য ও চিস্তাতেও এই বিরোধ ও সমন্বয়ের স্ুম্প্ট রেখাপাত ঘটেছে । 
বন্থিমের কৈশোর-যৌবনের মভিজ্ঞত। ও পারিপাশ্থিকের সঙ্গে সাহিতা-কৃষ্টির 
ভুমিকা বিচার করলেই স্পষ্ট হবে একথা । 


কলকান্তার টাউনহল এবং “ফৌজদারী বালাখানা” হতে যখন “রামগোপাল 
ঘোষের রব বজ্রনির্ধোষে উখিত” হচ্ছিল ( ১৮৪৯-৫০ শ্রীঃ) বঙ্কিম তখন হুগলি 
কলেজে ইংরেজ প্রধান শিক্ষক গ্রেভস-এর ছত্র-ছায়ায় যত্বনহকারে ইংরেজি সাহিত্য 
ও ইতিহাস অধ্যয়ন করছেন । তখন কলকাতার নানা আন্দোলনের তরঙ্গ হতে 
€বে বঙ্কিমের কাছে একমাত্র 'সংবাদ প্রভাকর” পৌছেছে ( ১৮৫২-৫৬ খ্রীঃ )। 
সিপাহী বিদ্রোহকালে প্রেিডেম্নি কলেজে অধ্যয়নরত বঙ্কিষের মনের প্রতিক্তিয়া 
অজ্ঞাত, তারপরই তিনি সরকারি কর্মচারিরূপে মফ:ত্বলে কার্যরত | নীল- 
বিদ্রোভকালে : ১৮৬০ খ্রীঃ) বঙ্কিম খন যশোরে ডেপুটি কালেকৃটর, কলকাতায় 
তখন ভরিশচন্দ্রের প্যাট্রিয়ট-পত্তিকা ক্ষোভে ফেটে পড়ছিল। 


বস্তত বহ্কিমের সমসাময়িক কালে একদিকে যেমন সমন্বয়ের প্রয়াস চলেছে, 
ন্দ্দিকে তেমনি শিক্ষিত মধ্যবিত্ত সমাজে আশাভঙ্গের সুচনা হয়েছে । ইংরেজ 
সরকারের আমলাত্ন্ত্রে উপযুক্ত মর্ধাদালাভে বঞ্চিত শিক্ষিত বাঙালি -মর্যাদার 
নবতম ক্ষেত্র অঙগসম্ধান করে চলেছে । তাই উক্ত আশাভঙের বেদনা শিক্ষিত 
বাঙালির মনে শ্বাজাত্যবোধ, আত্মবিশ্বীস, সম্প্রীতি ও এঁকাবোধ, এবং তার 


৩৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


প্রতিক্রিয়াম্বরূপ একশ্রেণীর জাতীয় উন্লাসিকতা ও দত্তের সঞ্চার করে চলেছিল । 
ড. অরবিন্দ পোন্দারের যতে “জাতীয় গৌরব সম্পাদনী সভা আর “হিন্দু-মেলা”র, 
(১৮৬৭ শ্রী; ) আবেগ উপরোক্ত মনেভিঙ্গিরই প্রকাশ । “মিলে সবে ভাবত 
সন্তান একতান মনঃগ্রাণ গাও ভারতের যশোগান” -_সঙ্গীতটি সেই 
শ্রেষ্ঠতাবোধের স্থরেই বাধা । এই আশাভঙ্গের বেদনায় রাড! রক্ত-শতদল 
ফুটেছিল ব্রাহ্মনেতা কেশবচন্দ্রের নগরসংকণর্তনে-_প্যার আছে ভক্তি, পাবে মুক্তি, 
নাতি জাত বিচার ।”১ আবার এই আশাভঙ্গের বেদনার কালে অন্তত্রও শাস্তি- 
সন্ধানের প্রয়াস চলছিল স্মন্বয়বাদের আদর্শে । সনাতন ধর্মের চিরাচরিত গণ্ডী 
ভেঙে বেরিয়ে এসেছিলেন এক ব্রাঙ্মণ সাধক, যিনি ঘোষণ! করেছিলেন “যত মত 
তত পথ।” প্রচলিত ধর্মাচরণের বিরুদ্ধে এই বিদ্রোহজাত হিন্দু-জাগরণের 
নবতম সম্বয়মন্ত্রই বস্কিম-কালের বাংলাদেশে সঞ্চারিত হয়েছিল । সন্দেহ নেই, 
চেতনায় ও অবচেতনায় বস্কিমমানসে এই সমদ্বয়বোধ ছিল। 

লক্ষ্য কর! যায়, বঙ্কিমের স্বদেশচিন্তার উদ্ভব ও বিবর্তনের পশ্চাতে তৎকালীন 
বাংলাদেশের মধ্যবিত্ত শিক্ষিত সমাজ পটভূমিরূপে বিরাজমান | 'নীলবিড্রোহ'এর 
হলাহলপানে নীলকণ্ঠ এই সমাজ উড়িয্তা-পশ্চিমবাংলার ছুভিক্ষের শতলক্ষ ধিক্কার- 
লাঞ্চনায় রুদ্ধবাক হয়েছিল। এদিকে তখনই ভারত সাম্রাজ্য ক্রয়ের মূল্য পরিশোধ 
করা হচ্ছিল ভারতের ধনভাগ্াঁর উজাড় করে, কিন্তু রাজদ্বারে ছুভিক্ষের অনমুষ্টি 
বিতরণের ব্যবস্থ। কর! হয় নি । আরও কিছুকাল পরে ১৮৭৭ খ্রীষ্টাব্দে “দিলী- 
দরবার, আয়োজিত হয়েছিল ৫২ লক্ষ মানুষের কঙ্কালত্ুপের উপর এবং সেই 
দরবারে 'ভারত-সম্রাজ্ৰীঃ উপাধি ঘোষণার প্রহসনে হতভম্ব হয়েছিল বাঙালি 
মধাবিত্তশ্রেণী । ফলে ইংরেজ সরকারের গ্ায়-নীতিবোধের প্রতি কথনও অভিমান 
জাগছিল, কখনও আবেদন-নিবেদনের দ্বারা সুবিচার প্রাপ্তির আশা মব্রীচিক'র 
মত মিলিয়ে যাচ্ছিল । অথচ ঠিক এই কালেই ইউরোপের নব নব জাতির 
জাগরণের ইতিভ্াস রচিত হয়ে চলেছিল । য্যাৎসিনী-গ্যারিবন্ী-কাতৃরের 
প্রচেষ্টায় সংঘবদ্ধ ইতালীর সংবাদ (১৮৬৭ খ্রীঃ), বিসমার্কের একরাষ্ট্-গ্রথিত 
জার্মানীর কথা, আমেরিকার দাসত্ব-প্রথা লোপের সংবাদ (১৮৬২ খ্রীঃ), প্যারিসের . 
শ্রমিক সংগ্রামের উদ্দীপনা (১৮৭১ খ্রীঃ প্যারিস কম্যুন প্রতিষ্ঠা হয়) প্রভৃতি 
শিক্ষিত বাঙালিমানসে যে এক নূত্তন ভাবনা জাগিয়ে তুলছিল, বন্কিমও তার 
অংশীদার । এদিকে মার্কস-এর “ফাস্ট ইণ্টারন্াশন্তাল? প্রতিষ্ঠার ( ১৮৬৪ খ্রীঃ ) 
সংবাদও তিনি রেখেছেন, “সাম্যপ্রবন্ধই তার সাক্ষ্য । তৎকালীন বাংলাদেশের 
শিক্ষিত সমাজের সে বন্কিমও' এদেশ-ওদেশের রাজনৈতিক আশা-আকাকজ্ষায় 


বস্কিমচন্দ্রের শ্বদেশচিস্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৩৭ 


সুলেছেন। আবার অন্তদ্দিকে ডেপুটি কালেক্টর বঙ্কিমচন্দ্র, কর্তব্যপরায়ণ রাজ- 
কর্মচারির মর্ধাদ1 ও প্রতিষ্ঠা অর্জন করে চলেছেন সুদীর্ঘ তেত্রিশ বখসর ধরে । 


বঙ্কিমের স্বদেশচিস্তার উৎস অনুসন্ধান করলে দেখা যাবে তার পুবগামী নানা 
চিন্তাধারা! কখনও ক্রমপর্যায়ে, কখনও সমান্তরাল ধারায় এসে সাঙ্গীকত হতে 
চেয়েছে তার মাঝে । ইতিপূর্বেই লক্ষ্য করেছি, “ভারতের প্রাণপাথি ধর্ম ; 
তাই লোকাচার ও নানা অন্ধসংক্গ*'রে আচ্ছন্ন এক অবচেতন আধ্যাত্মিকতায় 
জড়িত সমাজকে নাড়া দিতে হুলে ধর্মসংস্কারের পথেই যেতে হবে, বামমোহন 
হতে বিবেকানন্দ এই বিশ্বাসেই সমগ্র শতাব্দীর উজ্জীবনকে গতি দান করেছিলেন। 
ফলে ধর্-সংস্কারই তাদের প্রধান কর্তব্য হয়ে দীড়িয়েছিল, এবং ঈশ্বরলাভের চেয়ে 
মানধকল্যাণবোধকে জাগ্রত করাই ভয়ে উঠেছিল তাদের উদ্দেশ্য । এই পটভূমিতে 
বস্কিমের মনে রামমোহনের একটি বিশ্যে চিন্তা প্রভাব বিস্তার করেছে 
পরোক্ষভাবে,__-ত1 হল ইহজীবনের পুনর্গঠন এবং হিতবাদের অনুকূল দৃষ্টিতঙ্গি। 
এই জাতীয় দৃষ্টিভজির কাম্য হল “মানবত্তের মহিমাবোধ? (70100210159) এবং 
প্রয়োজনীয় জ্ঞান-বিজ্ঞানের সঙ্গে সামাজিক হিতসাধনের নৈতিক শুভবুদ্ধির 
উজ্জীবন। রামমোহনের কামা এবং হিতবাদের মূল লক্ষটিও তাই। উক্ত 
প্রভাবের ফলে বস্কিমমানসেও অনুরূপ লক্ষ্য নির্দিষ্ট হয়েছিল । পরবর্তী কালে 
বঙ্কিমচন্দ্র ধন্মতত্ব-এ “বহিবিষয়ক জ্ঞান” বলতে বিজ্ঞানকে বুঝিয়েছিলেন এবং 
অন্তবিষয়ক জ্ঞান'-এর ভূমিরূপে তা "বস্তু শিক্ষণীয় বলেছিলেন । অতএব দেখা 
যাচ্ছে, বেস্থামের হিতবাদী দর্শনের অন্ুপ্রেরণ। বামমোহনে থেমন ছিল, বস্থিম- 
মনেও ত] ক্রিয়াশীল ছিল তেমনই । তবে বঙ্কিম এই আদর্শের দ্বার! প্রভাবিত 
হয়েছিলেন পরোক্ষভাবে । এ-গ্রসঙ্গে আবার জ্ঞানযোগী অক্ষয়কুমারের চিন্তাধারার 
উল্লেখ করতে হয়। “বাহবস্তুর মহিত মানবপ্রকৃতির সন্বন্ধ বিচারে'__প্রাক্কাতিক 
নিয়ম পালনকে সুথলাভের উপায় বলেছেন তিনি, এবং এ নিয়মগুলি ঠিন 
শ্রেণীতে সাজিয়েছেন: ভৌতিক, শারীরিক ও মানসিক | বস্কিমও 'অচুশীলন 
ধর্মকে স্থখলাভের হেতু বলে বিশ্লেষণ করেছেন পরবর্তী কালে। অবশ্ঠ 
অক্ষয়কুমার চেয়েছেন ব্যক্তিত্বের বিকাশ, অন্তপক্ষে বঙ্কিমের সমম্বয়বাদে ব্যক্তি- 
চেতন! সমাজের মঙ্গলের দিকে উন্মুখ হয়ে উঠেছে; অর্থাৎ সামগ্রিক জীবনদর্শন 
রচনার বে ধারা রামমোহন হতে শুরু করে দেবেন্দ্রনাথ-অক্ষয়কুমার-এর চিন্তায় 
বহমান ছিল, বঙ্কিম সেই ভাবধারার সঙ্গে নিজস্ব চিত্ত যোগ করে তা সাঙ্গীরুত 
করতে চেয়েছেন ৷ মনে রাখতে হবে, বঙ্কিম অক্ষয়কুমারের মত বিশুদ্ধ যুক্তিপন্থী 


৩৮ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


নন, তার পথ অনেকটা! আত্মপ্রত্যয়ের (11900160102) 1 এদিক থেকে” 
কেশবচন্দ্রের সঙ্গে তার কিছুট1 মিল লক্ষ্য করা যায়। 

এই বিশেষ দৃষ্টিতে ইহজীবনকে স্বীকার করার প্রয়াসের মধ্যেই বহ্কিমেরস্বদেশ- 
চিন্তার মূল উৎসটি নিহিত। এ'প্রসঙ্গে ড. ভবতোষ দত্তের বিশ্লেষণ তাৎপর্যপূর্ণ 

উনবিংশ শতাব্দীর চিন্তাধারার এই সাধারণ প্রকৃতিতে ইহচেতনা'র প্রাধান্ত 

যেমন দেখতে পাই তেমনি দেখতে পাই ধর্মবোধের অনড় প্রভাব । 

বাস্তবিকই বঙ্কিমমানসে উল্লিখিত প্রবণত্াটি রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ ও 
অক্ষয়কুমারের চিস্তাশোতে অনেকটা পুষ্ট হয়েছিল । আর এর সঙ্গে প্রতাক্ষভাবে 
পাশ্চাত্য গ্রভীবও যে ছিল সেকথা বিবেচনা করতে হবে। উক্ত তিন পূর্বস্ুরীর 
অভিমতগুলি বিচার করলেই এ সিদ্ধান্তটি স্পষ্টতর হবে। 


রামমোভন চেয়েছিলেন__ 
[0151 01117000086 50106 0108052 51)05110. (৪152 01806 117 00611 


6116101) ৪ 12851 001 0106 5806 016 00611 00110081 20521216£6 


2120 50018] 00170011. 
দেবেন্দ্রনাথ “বেদান্ত গ্রতিতিপান্য ব্রাঙ্গধর্ম' প্রচার করে আশ! করেছিলেন-__ 


পরস্পর বিচ্ছিন্নভাব চলিয়া যাইবে, সকলে ভ্রাতৃভাবে মিলিত হইবে." এখং 

অবশেষে সে স্বাধীনতালাভ করিবে 

আর অক্ষয়কুমার “ম্থখোঁৎপত্তির মুল অন্বেষণ করেছেন “বাহাবস্তবর সডিত 
মানবপ্রকৃতির সম্থঙ্ধ বিচার”-কালে এবং “চারুপাঠ,এ চিত্তবৃত্তির কর্ষণ ও 
সানঞ্জস্তের উপদেশ দান কালে বলেছেন-_ 

মন্ুস্তের সকল প্রধান বৃতিই বথানিয়মে চালন! করা উচিত এবং কিঞ্চিৎকাল 

পরিশ্রম ও আমোদপ্রমোদ করাও কর্তবা। তদ্যতিরেকে কে*নমতেই 

সম্পূর্ণরূপে স্থস্থ ও সর্বতোভাবে ন্ৃখী ভওয়া যায় না। 

বোঝা গেল এদের সকলের মনেই উপরে"ক্ত ইহচেতনার প্রাধান্ত এবং 
ক্রিয়াশীল ধর্ম বোধ ছিল । এ বিশেষ মনোভঙ্গি বস্কিমমানসে আরও স্থুম্পষ্ট হয়ে 
উঠেছে? দৃষ্টান্তস্বপ্ূপ তার প্রচারিত ্ধর্্মতত্ব-কে উল্লেখ করা যেতে পারে! 
বঙ্কিমচন্ত্র তার 'ধর্্মতত্চ-এ মনস্তের বৃত্তিগুলির “অনুণীলন, প্রপ্ফুরণ, ও চরিতার্থতায় 
ম্ঠস্তত্'-_একথা বলে স্পষ্ট ঘোষণা করলেন, “তাহাই মন্ম্তের ধন্ম' । বঙ্কিম এই 
উদ্দেস্তেই ইউরোপীয় বিজ্ঞান ও ভারতীয় ধর্মের সমন্বয় চাইলেন। সমালোচক 
মোহিতলাল এ-প্রসঙ্গে বলেছেন-_ 

বঙ্কিম বুঝিয়াছিলেন যে, নবধুগের ধর্ম এই মানবধন্মই বটে, পূর্ণ মনগম্যত্ের, 


বঙ্ছিমচন্দ্রের খদেশচিন্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৩৯ 


উদ্বোধনের উপরেই মুস্জীবনের সার্থকতা! নির্ভর করে । কিন্ত আর একটি যে 

বড় তত তিনি তাহার পূর্বগামিগণের পন্থা বিশেষ হইতে লাভ করিয়াছিলেন 

তাহারই প্রভাব তাহার সর্বচিস্তার মূলে চিরদিন বিদ্যমান ছিল, তাহারই 

অনুচিস্তনে ও একাগ্র ধ্যানে তিনি মানবজীবনের মহত্ব ও সদর্থ সম্বন্ধে 

নিঃসংশয় হইতে পারিয়াছিলেন। এই তত্বটির নাম--মানবপ্রীতি ।২ 

একথা সত, বঙ্কিম ধর্মনেতা নন, প্রত্যক্ষ রাজনৈতিক আন্দোলনের সঙ্গেও 
যুক্ত থাকেন নি, সমাজসংস্কারের কর্মেও আত্মনিয়োগ করেন নি। তারযা 
অবদান তা বাঙালিকে নতুন যুগের সমম্বয়ী চিন্তায় দীক্ষিত করতে এবং যুক্তিগ্রাহথ 
অনুশীলন ধর্মে আকৃষ্ট করে সমাজের ও স্বদেশের মঙ্গলকামী মানুষ হতে | সেদিক 
থেকে পূর্বগামিগণের প্রভাব তার মনে ফলপ্রস্থ হয়েছিল। 

বঙ্কিমমানসে ত্বদেশচিস্তার আর-একটি ধারা ইতিহাসচে তন, যার উৎস 
পরোক্ষভাবে “ইয়ং বেঙ্গল” গোষ্ঠীর “সাধারণ জ্ানোপাজিকা সভ1” ও জর্জ টমসনের 
প্রেরণ। এবং প্রত্যক্ষভাবে “সংবাদ 'প্রভাকরঃ-এর সম্পাদক ঈশ্বরচন্ত্র গুপ্ত । আমর! 
লক্ষ্য করেছি, 'জ্ঞানোপারঞ্জিকা সভার আলোচনার জন্য কষ্ণমোহন বন্দোপাধ্যায় 
কর্তৃক রচিত প্রবন্ধ 00) 00০10200166 9100 1100010081)05 0£ 006 5090 ০£ 
71501” এবং পারীাদ মিত্র রচিত "106 5025 0£ [31100909568 81506 
06 [711)005+ গ্রন্থ এ সময়ের নবলব্ধ ইতিহাসচেতনার প্রমাণ । এদেশে 
সছ্য আগত “জর্জ টমসনও তরুণ বঙ্গকে দেশের বর্তমান এবং অন্তীত ইতিহাস 
পর্যালোচনায় অন্রপ্রাণিত করেন।” ভূদেব মুখোপাধ্যায়ও তার “বাঙ্গালার 
ইতিহাস” রচনায় উমসনের প্রেরণার কথা উল্লেখ করেছেন । বস্তৃত এই সময়েই 
দেশের প্রাচীন ও বর্তমান অবস্থার পর্যালোচনা শুরু হয়েছিল । ( উল্লেখযোগ্য 
দৃষ্টান্ত হল ১৮৮৬ স্ত্রী: রচিত প্যারীচাদের ?[)2 221083057 ৪00. 006 
চ২5০০--0৪1০০66৪ [২০৮1৩৬য )। 

ইতিহাসমুখিনতায় বন্কিমচন্দ্রের প্রত্যক্ষ অন্তপ্রেরণার উত্স নিঃসন্দেহে 
“সংবাদ গ্রভাকর” | এর মাধ্যমেই ঈশ্বর গুপ্ত বাংলাদেশ ও সমাজ সম্পর্কে একটি 
সশ্রদ্ধ কৌতুহল জাগ্রত করেছিলেন । ঈশ্বর গুণ্ডের শ্বদেশগ্রীতি এবং স্বদেশ ও 
সমাজের প্রতি আস্তরিক শ্রদ্ধা বঙ্কিম, দীনবন্ধু, বঙ্গলাল, হেমচন্ত্র সকলের মনেই 
একটা বাঙালি মনোভাব উদ্দীপ্ত করেছিল। বস্কিমচন্দ্রের মনীষায় এরই পূর্ণ 
প্রকাশ হয়েছিল, তাই “দেশের ইতিহাসের প্রকৃত বে ধ্যান”--তা হৃদয়জম করে 
বঙ্কিম এঁতিহাসিক ও প্রত্বতান্বিক প্রবন্ধ রচনা করেছিলেন । এ-প্রসঙ্গে 
রাজেন্দ্রলাল মিত্রের এতিহাসিক অন্সন্ধানও তাকে উৎসাহিত করেছে। 


$০ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


প্রকতপক্ষে, ইতিহাস অনুসন্ধানের দ্বার! পূর্ব গৌরব অন্থভব কর! এবং ম্বদেশ- 
' চিন্তায় উদ্দীঞ হওয়ার পশ্চাতে উনবিংশ শতাব্দীর পুনরুজ্জীবন প্রবাহ (কোন 
একক ব্যক্তির নয়, সমষ্টিগত চিস্তার ধার।-প্রবাহ ) ক্রিয়াশীল হয়েছে। বন্কিমচন্্ 
এই ভাবপ্রবাহের অগ্ততম শ্রেষ্ঠ পরিণতি । 

এদিকে আবার ঈশ্বরচন্ত্র গুপ্তের মাতৃভাষা ও মাতৃভূমির প্রতি অনুরাগ 
বহ্ছিমের ব্বদেশচিস্তাকে শিল্লিতরূপে প্রকাশে অনুপ্রাণিত করেছিল ।৩ বহ্কিমের 
সুদ্প্ ঘোষণাটি ঈশ্বর গুপ্তের উক্তির সঙ্গে মিলিয়ে দেখলেই একথা স্পষ্ট হবে। 
বঙ্কিমচন্দ্র লিখেছিলেন-__ 

70500960181 11062186016 01 ৪ 13961010; 200 002 7080101721 

01081080061 2800 2170. 16800 01) 2201) 001০1,5 
আর অন্দ্দিকে “সম্প্রতি স্বদ্রেণীয় ভাষার উন্নতিকল্লে সর্বতোভাবে সম্পূর্ণ যত্র কর! 
অতি কর্তব্য হইয়াছে । এতঘ্যতীত দেশের উচ্চ গৌরব কোনমতেই রক্ষা হইতে 
পারে ন।” ইশ্বর গুপ্তের একথ। বস্কিমের বঙ্গদর্শনের অনুপ্রেরণাস্বরূপ ছিল। 
তাই বঙ্কিম লিখেছিলেন__ 

আমার মনে হয় একট! বড় ভাবের কথ! বাঙ্গালাভাষায় বাঙজালিদিগকে 

বুঝাইতে পারিলে সে ভাব তাহাদের হৃদয় স্পর্শ করিবে,..""-"দেশব্যাপী 

একট! বিরাট ভাবের ঢেউ তুলিতে পারিবে । এই নবভাবে জাতি উদ্বদ্ধ 

হইবে । জাতির হৃদয়ে সজীবতা আনয়ন করিবে, সমাজের কল্যাণ আপনিই 

সাধিত হইবে । | 
এ-পর্য্ত বন্কিমের শ্বদেশচিস্তায় উল্লেখযোগ্য ছুটি মনোভঙ্গি অর্থাৎ (ক) ইতজীবনের 
প্রাধান্য এবং হিতবাদের অনুকুল দৃষ্টিভঙ্গি (যাঁকে এককথায় মানব-মহিমাবোধ 
বলেছেন মোহিতলাল ) এবং (খ) ইতিহাসচেতনা, এবং তাতে পূর্বগামীদের 
পরোক্ষ ও প্রত্যক্ষ প্রভাব, এ দুটিই আলোচনা কর! গেল। এবার এক্ষেত্রে 
পাশ্চান্তয চিন্তাধারার পরিপুষ্টির কথা বিবেচ্য । 


“মানব-মহিমা-বোধ-এর সঙ্গে বঙ্কিমমানসে আর একটি তত্বের বীজ গভীর 
প্রবেশ লাভ করেছিল-__তা হল 'মানব-প্রণীতি । এ-সম্পর্কে মোহিতলাল বিশ্লেষণ 
করেছেন-_ 
শোন! যায়, তিনি প্রথম বয়সেই ফরাসী দার্শনিক আগ্ুস্ত কৌৎ (40856 
০০06)-এর 7১০840115) বা বিজ্ঞানসম্মত মানব-সেব! ধর্মের প্রতি "সাঃ 
হইয়াছিলেন। ইহার কারণ এই বলিয়া! মনে হয় বে, তিনি মনুম্তব্যক্তি 


বহ্ছিমচন্দ্রের হ্বদেশচিন্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৪১ 


"অপেক্ষা মহুস্তজাতির কল্যাণকে-ব্যষ্টি অপেক্ষা সমষ্টির গৌরবকে উচ্চতর 
সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত বলিয়া বিশ্বাস করিতেন ।৫ 
এবার ড. ভবতোষ দত্তের “বস্কিমচন্ত্র ও পাশ্চাত্য রি প্রবন্ধের কয়েকটি 
যস্তব্য এই প্রসঙ্গে বিবেচনা করা যায়_- 
আত্মচেশন পর্যবেক্ষণ এবং আরোহরীীতি--এই ছুটিই পাশ্চান্তা বিচার 
প্রণালীর বৈশিষ্ট্য | - বঙ্ছিমচন্ত্র প্রথম থেকেই নতুন শিক্ষা এবং মননরীতিতে 
অভ্যন্ত হয়ে উঠলেন। 
ইংরেজি শিক্ষার ফলে তিনি যেন নতুন অন্ত্র খুঁজে পেলেন। তারই 
দ্বার! তিনি বিষয়কে বৈজ্ঞানিক কৌতূহলের সঙ্গে ব্যবচ্ছেদ করে নবজাগরণের 
একট দ্িককে আমাদের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত করলেন। 
বঙ্ছিমচন্ত্র বাকৃল্‌-এর এঁতিহাসিক প্রণালীকে স্বীকার করে 'বঙ্গদেশের 
কৃষক'-এর কোন কোন জায়গায় প্রায় অন্গবাদই করে দিয়েছিলেন ।-'আর 
একটি বই-এর দ্বারাও তিনি প্রভাবিত হয়েছিলেন, লেকির %71500:5 ০৫ 
80100511510 11) [7010196? | 
'-*এই সময় তিনি অভিজ্ঞতাবাদী এমপিরিসিষ্ট ।"-- এই চিস্তাগুলি পরে 
একটি বৃহত্তর জীবনদর্শনের অঙ্তীভূত হয়ে উঠবে । এদের মধ্যে জাতীয়তা 
বোধ একটি বড় ভাবগ্রস্থি।৬ 
উপরোক্ত সমালোচকদয়ের্‌ স্থুনিপুণ বিশ্লেষণে বস্কিমের মনোজগতে পাশ্চাস্থ্য 
শক্ষার প্রভাবটি পরিস্ফুট হয়েছে । বঙ্কিম 'ভাবত-কলঙ্ক” প্রবন্ধে নিজেই ঘোষণা 
করেছেন যে ইংরেজের চিত্ত-ভাগ্ার হতে প্রাপ্ত অমূল্য রত্বাবলীর প্রধান দুটি ভল, 
'স্বাতন্থ্যপ্রিয়তা এবং জাতিপ্রতিষ্ঠা । ইহা .কাহাকে বলে, ভাহা হিন্দু জানিত 
না।” 
বহ্ছিমচন্ত্র তার ছাত্রজীবনে এবং কর্মজীবনের স্বাধ্যায়ে অষ্টাদশ শতাব্দীর 
ইউরোপীয় র্যাশন্শলিজম্এর বেগ অন্থধাবন করেছেন, এবং উনবিংশ শন্তকের 
ইংলগ্ডের 40::60£4 220%8162৮-এর প্রতিও লক্ষ্য করেছেন। এদিকে রবাট 
সীলির “৮০০5 [30067 ( ১৮৬৬ খ্রীঃ) এবং “৪০1৪1 [২2115101' (১৮৮২ খ্রাঃ) 
্রস্থ ছুটি তাঁকে বিশেষ প্রভাবিত করেছিল; তিনি ধর্মমতত্ব'-এ এর উল্লেখ 
করেছেন 4106 50105081906 06161151019 25 ০01001€" বলে । অঃর ইতি হপুবেহৎ 
তিনি কৌৎ, বেস্থাম, স্টুয়ার্ট মিলের চি্তাধার! অর্থাৎ, 4১9518%520১ এবং 
1001555195159-এর প্রভাব বিশেষ ভাবে অনুভব করেছিলেন" কৌত্"এর 
অন্গসরণে ধর্ম অর্থে 'মানবতা'কেই তিনি যোটামুটি গ্রহণ করেছিলেন 


৪২ ৃ ভারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 


ইতিপূর্বে । পরে অবশ্য 'কৃষ্ণচরিত্র” ব্যাথ্যায় বন্কিম সীলির আ'দর্শ নিয়েছিলেন । 
একই সঙ্গে আবার “সামঞ্জস্তের অভাবই দুঃখ-_এই জাতীয় উক্তিতে জন সটংস্রার্ট 
মিলের প্রতিধবনিও শোন গিয়েছিল তীর “ধর্্মতত-এ। 
আসলে সমাজের সঙ্গে বাক্তির যোগ নির্ণয়ের দুরূহ কার্ধটি ছিল সমস্বয়বাদী 
বঙ্কিমের । এই সমঘ্বয়ের সাধনায় ম্পষ্টত ছুটি স্তর লক্দ্য করা যায় বঙ্কিষের 
চিন্তায়, তা হল প্রথম ঘুগে এম্পিরিসিজম্‌ এবং পরবর্তী যুগে ব্যাশন্তালিজম্‌। 
একথা নিদ্বিধায় বল! যায় যে প্রথম যুগের এমপিরিসিস্ট-বঙ্কিম পরবর্তী যুগের 
র্যাশল্ালিস্ট-বঙ্কিষে পরিণত । আরও লক্ষণীয়, হার্বাট স্পেন্লার-এর “সিন্থেটিক 
ফিলজফির' মত বঙ্কিমচন্দ্র একটি সংগতিপ্রাপ্ত দর্শন তৈরি করতে অনুপ্রাণিত হন 
শেষপর্বে। তার এই “বৃহৎ জীবনদর্শন'-এ “জাতীয়তাবোৌধ একটা বড় ভাবগ্রস্থিঃ 
নিঃসন্দেহে । আরও একটা প্রভাব অবশ্য এতে যুক্ত হয়েছে, তা হল 
ভারতীয় সংস্কৃতির | 
মোট কথা, ইউরোপীয় দর্শন-ইতিহাস-সাহিত্য-মস্থিত প্রাণশক্তি (9০561) 
আর তবজ্ঞানের (1600/1206) পুষ্টি যেন আলো হাওয়ার মত বঙ্কিমের ব্বদেশ- 
চিন্তাকে বধিত করেছে । তাই প্রবন্ধ রচনাকালে, এমনকি শিল্পনষ্টিকালেও স্থীয় 
বক্তব্য বিচারের পক্ষে ও বিপক্ষে প্রচুর উদ্ধৃতি দিয়েছেন বঙ্কিম, এবং তার 
অধিকাংশই পাশ্চাত্য চিন্তাণীলদের সিদ্ধান্তগ্রন্থ হতে । বেকন, বাকল, বার্কার, 
সীলি, লেকি, শে, বেস্থাম, স্ট,যাট মিল, ভার্বাট ল্পেন্লার, কৌত্, ডারউহণ, 
ম্যাথু আর্নন্ড, মনীষীদের বিচিত্র অবদান এবং এম্পিরিসিজম্‌, র্যাশন্টালিজম্, 
ইউটিলিটারিয়ানিজম্, পজিটিভিজম্‌, ত্যাগ্রস্টিসিজম্, ্টাশন্টালিজম্‌. সোশ্টালিজম্‌ 
_-প্রভৃতি “ইজ.ম. বা মতবাদের তরঙ্গদোলায় তার চিত্ত আন্দোলিত হয়েছে। 
অন্যদিকে যে ইতিহাসচিভ্তা বহ্কিমের ছাত্রাবস্থা হতে ক্রমদীপ্ত হয়েছে 
তাতেও পাশ্চাত্য প্রভাবের কিছুটা! সাঙ্গীকরণ লক্ষ্য করাযায়। কেবল পূর্ব- 
গামিগণের প্রভাবেই নয়, বঙ্কিমের নিজন্ব অনুসন্ধিৎসা ও বৈজ্ঞানিকম্বলভ মনন 
ইউরোপের ইতিহাস মন্থনে তাকে সাহায্য করেছে। বাকল-এর “71800: 
0£ 006 ০15111890100) 1) চ0619190+ এবং লেকির “চ71560:5 ০ 086 
[২9001581150) 11) চ001১০,- ছিল বঙ্কিমের চর্চার বস্ত । “বঙ্গদর্শন, সম্পাদন- 
কালে ইউরোপীয় রাজনীতি ও অর্থনীতির পুস্তকগুপির সঙ্গে নান! ইতিহাসের 
“স্টদ্বীতি এই কথাই প্রমাণ করবে । দৃষ্টান্তত্বূপ বল। বায়, “সাম্য'-এর মুলতত্বটি 
০০৮রোপ হতে পাওয়া, তাই মার্কস্-পূর্ব সাষ্যতত্বের ইতিহাস, বঙ্কিষেবর বুদ্ধিদীপ্ত 
হইয়াঙ্গেষণে এ প্রবন্ধে স্থান পেয়েছে। ভারভীয় ও বঙ্গীয় সমাজের বিশ্লেষণে: 


বহ্ধিমচন্দ্রের হ্বমেশচিস্তা় উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৪৩ 


ইউরোপীয় পদ্ধতিজাত ইতিহাস বিশ্লেষণের ধারা বঙ্কিম অঙ্গীকার করেছেন । 
 এজন্যেই মার্শধ্যান বা স্টুয়ার্ট রচিত বাঙলার ইতিহাসে তার মন ভরে নি। 


এই ইতিহাঁসচিত্বতার সঙ্গে স্বদেশগ্রীতির মণিকাঞ্চন যোগেই বন্কিমের, 
ঞঁতিহাসিক উপস্তাস কৃষ্টি । স্বদেশচিস্তার শিল্পিত রূপ-স্টিতেও পাশ্চাততা 
প্রভাব ও প্রাচ্য ভারতীয় সংস্কৃতির সমঘ্য় ঘটেছে বঙ্ছিমচন্ত্রে । 


বন্কিমের ইত্তিহাসচেতন! এবং স্বদেশ ও স্বজাতির প্রতি গভীর মমতা একদিকে 
জাতীয় কলঙ্কক্ষালনে তীকে ব্রতী করেছিল, অন্যদিকে জাতীয গৌরব উদ্ধারে 
নিয়োজিত করেছিল । উক্ত মহান ব্রত ছুটি পালনকালে বঙ্গিম ভারতীয় সংস্কৃতির 
প্রচ্টি আকৃষ্ট হয়েছিলেন । অবশ্ত এই আক্ষণের পশ্চাতে তৎকালীন যুগ- 
প্রবণত।, এবং জাতীয়তাবোধ হার অন্তরে উদ্দীপ্ত ছিল । 


ইতিপূর্বে রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ ও বিদ্যাসাগর যে নিষ্টায় ও মমতায় ভারতীয় 
সংস্কৃতিজাত ধর্মচিন্তা ও সাহিত্যের খনিগর্ত হতে নংনা রত্ব উদ্ধার করে 
ইংরেজি-শিক্ষিত সমাজের চোখের সামনে তুলে ধরেছিলেন, বঙ্কিমের মনে সেই 
নিষ্ঠটামমতারূপ পরশমণির স্পর্শ লেগেছিল। তাই পাশ্চান্তা তত্বরাজি ও 
ইতিহাসচেতনাজাত তথ্যাবলী এবং নান! খণ্ড খণ্ড *আইডিয়া+গুলিকে পমদ্বিত 
ও সাঙ্গীরুত করে এক “বৃহৎ জীবনদশন” রচন] করেছিলেন বঙ্কিম, এবং সেকাজে 
“'জাতীয়তাবোধ একটি বড় ভাবগ্রন্থি”। 


রামমোহন ও দেবেন্দ্রনাথ ভারতীয় সংস্কৃতির প্রতি গভীর শ্রদ্ধাবোধ নিয়ে 
উচ্চ আদর্শের বাণী সংকলন করেছিলেন, অর্থাৎ বেদান্ত ও উপনিষদের খক.থ 
তুলে ধরেছিলেন । যদ্দিও সেযুগে “ইয়ং বেঙ্গল'-এর কেউ কেউ নিস্পুহ দৃষ্টিতে 
ভারভীর সংস্কৃতির বিচার করেছিলেন “এশিয়াটিক সোসাইটি'র আদশে, 
“তত্ববোধিনী” সভার সভ্যর! কিন্তু প্রাচীন ভারতীয় সংস্কতির আলোচনায় 
লেগেছিলেন শ্রদ্ধাপ্রত হবদয় নিয়ে। অক্ষয়কুমার, ঈশ্বরচন্দ্র, রাজনারায়ণ ও 
ছিজেন্্রনাথ,--এর! সকলেই প্র ব্রতে নিয়োজিত ছিলেন | অনুরূপভাবে বঙ্কিমও 
ভার-তীয় সংস্কৃতির বিচারে প্রবৃত্ত হয়েছিলেন যুক্তিতথ্য বিশ্লেষণের সঙ্গে আদর্শ ও 
কল্পনার সমগ্থয়ে। এব্যাপারে উল্লেখযোগ্য এই “ব্গদর্শন+ প্রচারের পূর্বেই 
কয়েকটি ঘটন! বস্কিমের দৃষ্টি আকর্ষণ করেছিল, যেগুলিকে তৎকালীন যুগপ্রবণত্ত' 
হিসাবে গ্রথিত করা যায়__ 


ক. যুক্তিবাদী অক্ষয়কুমার “ভারতীয় উপাসক সম্প্রদায় এবং “প্রাচীন হিন্দুদিগের 


সি8 ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


সমুদ্রযাত্রা! ও বাণিজ্য বিষ্তার রচনা করে ভারতীয় সংস্কৃতির প্রতি আগ্রহ 
প্রকাশ করেছিলেন । 

খ. ঈশ্বরচন্্র বিদ্যাসাগরের "সংস্কৃত সাহিত্য বিষয়ক প্রস্তাব” এবং মহাভারতের 
অন্ুবাদ-_গ্রন্থচুটি ব্রাঙ্গণ্য সংস্কৃতির প্রতি শ্রদ্ধা জ্ঞাপন করেছিল । 

গ. ১৮৫৭ শ্রীষ্টাবে প্রকাশিত নীল্মণি বসাক তার “ভারতবর্ষের ইতিহাস' ১ম 
খণ্ডটিতে হিন্দুযুগের উপাদান সংগ্রহ করেছিলেন--মনসংভিতাঁ, মহাভারত, 
রামায়ণ, পুরাণ, তত্ববোধিনী পন্রিকণ, বিবিধার্থ সংগ্রহ, আসিয়াটিক রিসার্চ, 
ওয়ার্ড সাহেবের হিন্দবৃত্তাস্ত ইত্যার্দি হতে। 

ঘ. সংবাদ প্রভাকরের আবির্ভাব, যাতে ছিল ঈশ্বর গুপ্তের ভার'ত-ঈন্তিহের 
প্রতি স্থুনিবিড় শ্রদ্ধার অবদান ।৮ 

উপরোক্ত ঘটনাগুলির প্রেরণ! বঙ্কিমমানসে স্বভাবত ক্রিয়াণীল ছিল। কিন্তু 

“এহো! বাহ; | বঙ্কিম হুয়ং ভারতবর্ষের গৌরবময় অতীত সংস্কৃতি নিয়ে চিন্তা 

করেছেন, অধ্যয়ন ও অন্গসন্ধান করেছেন। তার প্রমাণ, ইতিহাস-অন্সন্ধানী 

বহ্কিমের প্রেরণাতেই 'বঙ্গদর্শনকে কেন্দ্র করে একটি ভারতীয় সংস্কৃতি 
আলোচনার মণ্ডলী গড়ে উঠেছিল । তার ইঙ্গিত আছে আরও একটি ব্যাপারে, 
তা হল, বঙ্কিমচন্দ্র ১৮৮০ শ্রীস্টাব্দের ১৫ই জুলাই নবীনচন্ত্রকে একটি পত্রে 
ভারতবর্ষের ইতিহাস সংকলনের সংকল্প জানিয়োছিলেন; সময় ও স্থযোগের 
অভাবে সে-সংকল্প যদিও কাধে পরিণত হয় নি, তবুও তার ভূমি প্রস্ততি্বরপ যা 
তিনি করেছিলেন ত| কম নয়। সে আলোচনায় পরে আস! ঘাবে। 

বঙ্কিম “বঙ্গদর্শন প্রচারের পূর্বেই 1809017150) 8150. 5201058 চ10110- 

5০25” এবং এক বৎসরের মধ্যেই “76 909০ 0£ 77100) [10110501185 

এই প্রবন্ধ ছুটি লিখেছিগেন। প্রবন্ধ ছুটিতে ভারতীয় সংস্কৃতির পুনরুজ্জীবনে 

বঙ্কিমের মানসপ্রবণতা৷ স্পষ্ট হয়ে উঠেছিপ। “বঙ্গদশন'-পর্বে এই জাতীয় প্রবন্ধের 
কথাও এপপ্রসঙ্গে স্মরণযৌগ্য । এমন কি বঙ্কিমের শেষ উল্লেখযোগ্য অভিভাষণটি 
ছিল, ৬৪৫০ 1165280006১ প্রসঙ্গে । এবিষয়ে বিস্তত আলোচনা করলে 
সন্দেহ থাকে না, বদ্ধিমচন্ত্র সে যুগের পক্ষে রাজনীতিক স্বাধীনতার চেয়ে 
সাংস্কাতিক শ্বাধীনতাকেই অধিকতর প্রয়োজনীয় বলে মনে করেছেন।”৯ তাই 
রাজনৈতিক আন্দোলনের ঢক্কানিনাদ হতে দূরে থেকে তিনি মানুষ গঠনের আদর্শ 
সন্ধান করেছিলেন আমাদের প্রাচীন সাহিত্যের প্রাচীন যুগাদর্শের মধ, এই 
ত্রেই তিনি “অস্থশীলন'-এর আদর্শ মান্থুষ বলে তুলে ধরেছিলেন মহাভারতের 
-গীতাপ্রবস্ত শ্রীকষ্ণকে। হেষ্টির সর্গে লেখনীবুদ্ধের প্রতিক্রিয়ায় এই সংকল্প 


বঙ্কিমচন্দ্রের শ্বদেশচিস্তীর উত্স, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৪৫. 


আরও দৃঢ় হয়েছিল। প্রসঙ্গহ্ত্রে স্মরণ করা যায়, শোভাবাজ'রের রা্বাড়ির 
শ্রান্ধকে উপলক্ষ্য করে পাদ্রী হেষ্টি “স্টেটসম্যান'-পত্রিকার পৃষ্ঠায় হিন্দুমাজ, ধর্ম 
এবং সংস্কৃতির প্রতি কটুক্তি ও উপদেশ বর্ষণ করেছিলেন, বঙ্কিম সেই জাতীয় 
অপমানের বিরুদ্ধে মসীযুদ্ধ করেছিলেন । এ-বাপারের পর বন্কিম হিন্দুধর্ম ও 
সংস্কতির অন্রসন্ধানে আত্মনিয়োগ করেছিলেন আরও গভীর মনৌযোগে । শেষ 
পর্বে বন্কিম তার উপলবিজ্াত মূল সিদ্ধান্ত শ্বরূপ “বহিবিষয়ক জঞান,-এর সঙ্গে 
“অন্তবিষয়ক জ্ঞান'-এর চর্চার কথা বলেছেন,_আর একথাও জানিয়েছেন যে 
অন্তধিষয়ক জ্ঞান হিন্দুধর্মের সারভাগে সঞ্চিত। 
পাশ্চাত্য হিতবাদ” ও“ধববাদ” দ্বারা প্রভাবিত বঙ্ছিম এগুলির সমন্বয় করলেন 
ভারতখয় সংস্কতিজাত গীতোক্ত জ্ঞান-কর্ম-ভক্তিঘোগের সঙ্গে, সমদ্বিত ফলশ্রুতি 
হল “অনুণীলন ধর্ম” ৷ তিনি হিন্দুধর্মের নতুন ব্যাথা দিতে চেয়েছিলেন বলেই 
ভারতীয় সংস্কৃতি নুতন আলোকে তাঁর চোখে ধর] পড়েছিল । এই অর্থেই তিনি 
দ্রষ্টা এবং জাত্তত-সংগঠক | শ্রীঅরবিন্দের উক্তিতে তারই গ্রশস্তি উচ্চারিত-_ 
[1৩ 22101161390] 85 0015 ৪. 0026 8110 551150--0106 18621 
13910716100 9728 2. 56261 2100 198.0101)-10011061, 
---18320001100-11198-10958181)08. 
এই উক্তিতে বন্কিমের স্বদেশচিস্তার বিবর্তনের মূল কথাটি ধ্বনিত হয়েছে । 
58821 210 1380100-011061 বা দ্র! ও জানিসংগঠক বঙ্গিমকে ভারতীয় 
সংস্কত্ি ও ত্রতিহ্থ যে প্রভাবিত করেছিল-_তার সর্বশ্রেষ্ঠ প্রমাণ ধর্মমতত্ব'-এ 
আখা- “অনুশীলন ধর্ম” যাঁর মানবিক আদর্শ ও বিশ্লেষণ আছে 'কৃঞ্চচরিত্র/-এ 
এবং শিল্পায়িতরূপে ব্রিয়ী”তে | গীতা ও মহাভারত বঙ্কিমের ধ্যানদৃষ্টিতে 
ভারতী সংস্কৃতির প্রতীক হয়ে দাঁড়িয়েছিল এবং ভ্রষ্টা বঙ্কিম এগুলির ছার! 
প্রভাবিত । আর কবি ও শিল্পী বন্কিম আকৃ্ঠ ও প্রভাবিত হয়েছিলেন সংস্কৃত 
কাব্যরাঁজিতে, তাই ব্যাস, বাল্সীকি, কালিদাস, ভবভূতির কাব্যরাজি বঙ্কিমের 
কাব্যসাধনায় পুনরুদভাসিত । এদিকে ভারতীয় দর্শন সাংখা ও বেদাস্ত বন্িম- 
মনীষার গবেষণার সামগ্রী হয়ে উঠেছিল; শেষজীবনে “বেদ” তার বিশেষ 
অধ্যয়নের বস্ত হয়েছিল। ধাঁকে রাজনারায়ণ বস্থ তার “আত্মজীবনী'তে কটাক্ষ 
করে “জঘন্য কৌত্বাদ” বলেছিলেন, তিনিই ভারতীয় এতিহ্ের প্রভাবে গ্রীতোক্ত * 
অন্ুণীলনধর্মের প্রবক্তা হয়ে উঠেছিলেন,--এতে আশ্চর্যের কিছু নেই, সমস্বয়বার্দী 
বস্কিম-প্রতিভার পক্ষে এটাই স্বাভাবিক ৷ এই স্বাভাবিক মানস-বিকাশেই তার 
ব্বদেশচিস্তার বিবর্তনধারার পরিচয় বিদ্যমান । 


৪৬ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


এ-প্রসঙ্গে আলোচনাকালে আমাদের সব সময়েই মনে রাখতে হবে যে-_ 

বঙ্কিমচন্দ্র যত কিছু চিন্তা তাহার ধ্যান, জ্ঞান ও কর্ম স্বজাতির 

কল্যাণ-চিন্তাতেই গণ্ডিবদ্ধ হইয়া আছে।......স্বজাতি, ব্বসমাজ ও শ্বদেশ-_ 

এই তিনে এক বা একে তিন ছাড়া তাহার যেন স্বতন্ত্র বাক্তিত্বই ছিল ন|। 
'বঙ্গিম-বরণ গ্রন্থে যোহিতলালের এই মন্তব্য উচ্ছাপজনিত অতযুক্তি নয়, যুক্কিসত 
এবং বিঙ্লেষণসহ যথার্থ সিদ্ধান্ত । 


দুই. 


বঙ্গিমের স্বদেশচিন্তার উত্স 'মন্টসন্ধীনকালে মূলত তিন প্রকার প্রভাব লক্ষ্য করা 
গেল। এই মিলিত প্রভাবে, বিশেষত ততশয় প্রভাবে অর্থাৎ ভারতীয় সংস্কতি- 
চিন্তার প্রভাবে তার ক্রমবিকশিত স্বদ্েশচিন্তার বিবর্তন ঘটেছে_-এ ব্যাপারটি 
পূর্বে উদ্ধত শ্রীঅরবিন্দের মন্তব্যে স্ুম্পষ্ট হয়েছে । এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা যায়, 
বঙ্কিমজীবনীকারছয় ব্রজেন্্রনাথ ও সজনীকান্ত বঙ্কিমের সাহিশ্যু-জীবনকে চারটি 
পরে বিভক্ত করে বলেছেন ঘে আদি পর্বে (১৮৫২-১০৬৫ খ্রীঃ) ও প্রস্তাতিপর্বে 
( ১৮৬৫-১৮৭২ শ্রীঃ: ) বঙ্গিমচন্ত্র লেখক, যুদ্ধপর্বে ( ১৮৭২-৮৯ গ্রীঃ) সম্পাদক ও 
সমালোচক এবং শান্ত্িপর্বে ( ১৮৮৯-৯৪ খ্রীঃ ) পিতামহ ভীক্ষের মত উপদেষ্টা । 

এ ইঞ্জিতটি বঙ্ধিমের স্বদেশভাবনার বিবর্তন বিচারে তাৎপর্যপূর্ণ । মোটামুটি- 
ভাবে বলা চলে, “বঙ্গদর্শন'-এর আবির্ভাবের পূর্ব পর্যন্ত প্রস্ততি-পর্বেও 
বঙ্গিমচন্্র নিজের প্রতিভ|-নিদেশিত পথটি খুঁজে পাবার চেষ্টা করেছিলেন, আর 
পরবতী কালে নানা রচনায় পরিণত চিন্তার প্রকাশের মধ্যে তিনি শ্বদেশ ও 
ত্বজাঁতির সংগঠক এবং দ্রষ্টার ভূমিকা গ্রহণ করেছিলেন । এদিক দিয়ে বিশ্লেষণ 
করলে বঙ্গদশন আবিততাবের কিছু পূর্বেই ভবিষৎ পরিণতির কয়েকটি ইঙ্গিত 
পাঁওয়! যাবে বঙ্চিমচন্দ্রের ছুটি প্রবন্ধে। বেঙ্গল সোশ্যাল সায়ান্দ এসোসিয়েশনে 
প্রবন্ধ ছুটি পঠিত হয়; প্রথমটি 4010 006 0101510) ০৫ 1000 ছ6901৬৪1, 
(২০. ১. ১৮৬৯-তে পঠিত, মুদ্রিত) দ্বিতীয়টি “4 [5000187 116286016৫0 
7673891.১ (২৮-২-১৮৭০-তে পঠিত, মুদ্রিত )। প্রথম প্রবন্ধে বঙ্ছিম হিন্দু 
উৎসবের এঁতিহাসিক মূল অনুসন্ধান উপলক্ষে বলেছেন__ 

[90660 10190011081 6501581 081) 5021:06]5 7১2 €2706০660 €0 6 


00100 2000105 2 02010100০০1 08 10150011081] 85500181107). 
1 818880002 ]]], 20 61-62. 


বহ্ছিমচন্ত্রের ত্বদেশচিস্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৪৭ 


এরও পূর্বে মণালিনীতে সমভাবের আক্ষেপ শোনা গিয়েছিল । এই ক্ষোভ-ই 
বন্িমচন্ত্রকে ইতিহাস-অন্ুসন্ধানে প্রবৃত্ত করেছিল ( পরবর্তী) বঙ্গদর্শন-পর্বে। 
এদ্রিকে দ্বিতীয় প্রবন্ধে 1196 9০০0181 1162150016 06 ও 759010199০৫ 
810 76800 000 €৪০1) 00161.” এই উক্তিটির 'সংকেত লক্ষণীয় | এই 
গ্রবন্ধেই বল! হয়েছিল, সাহিত্যের ললিতমধুর অলসবিলাসে বাঙালি নতগ্রাণ, 
এবং সমগ্র জাতি “10900565 200 €16610011)906” | বহ্কিমচন্ত্র তাই উক্ত 
পৌরুষহীন সাহিত্যকে পৌরুষমস্তিত করার আগ্রহ প্রক্গাশ করেছিলেন । 
নিকট 'ভবিষ্কতে জাতি-সমালোচক ও সংগঠকরূপে ক্র প্রবন্ধ রচনার সংকল্প 
যেন এখানেই ব্যঞ্রিত হয়েছিল৷ 
অতঃপর একবতসর পরে রচিত আরও ছুটি ইংরেজি প্রবন্ধে বঙ্গদর্শন”- 
সম্পাদকের সম্ভাবনা দেখ! গেছে। প্রবন্ধ ছুটি তৎকালীন ত্রেমাসিক পত্বিক! 
06 08100 00 15৮15%-জে প্রকাশিত হয়েছিল ১৮৭১ খ্রীষ্টাব্দে; তার একটি 
03০156911 1[.1061086016” আর অন্যটি 49890191500 ৪10 98000178 
ঢ151195010135” | প্রথম প্রবন্ধে বঙ্কিমমানসের আশাবাদী স্বদরেশচেতন! ধ্বনিত-_ 
"০2615 00531016 00 11098110080 96107868115 215 100৬7 00176 
৭ £690 01]. টড ৪০ 0০ 90881 8০01100901518  7:07:019681) 
10০95..-৯৪ 
দ্বিত্রয় প্রবন্ধে বঙ্কিমের ভারতীয় এ্তিহ্া অন্নসন্ধান-কামনা ও গৌরববোধ 
সংকেতিত । উল্লিখিত প্রবন্ধগুলিতেই স্বদেশ ও সমাজের হিশচিস্তার বীঙ্জ ছিল। 
বঙ্গদর্শন+-এ সেই বীজ মাতৃভাষার মাধ্যমে ফলবান বৃক্ষবূপে বিকশিত হয়েছে। 
'বজ্দর্শন+ ( এপ্রিল, ১৮৭২ ) প্রকাশের কয়েক সপ্তা পূর্বে লেখা একটি পত্রে 
শত্রিকাটির লক্ষ্য পশ্বন্ধে সংকল্প ব্যক্ত হয়েছিল। পত্রেটি “43119011659 
028821567-এর সম্পাদক ভ. শস্তৃচন্্র মুখাঞ্জিকে ১৪. ৩. ১৮৭২ তারিখে লিখিত 
চয়েছিল। সেটির কিয়দংশ এখানে উদ্ধত করছি-_ 
[1086 1055216 0:01606650 8 0321789]1] 7/19582211)6 ড710) 076 
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বোঝা গেল, এই সময়েই বন্কিমমানসে স্বদেশচিস্তা স্পষ্ট মৃক্তিপরিগ্রহ করেছে। 


নর ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


তাই বাগাপিজাতিকে ইংরেজিয়ানার সর্বনাশ! জাছু হতে মুক্ত করার ঈপ্সা প্রবল 
হয়ে উঠেছে তীর মনে এবং 'বঙ্গদ্শন'-এর নানা প্রবন্ধেঃ 'লোকরুহস্তে ও 
*কমলাকান্তের দপ্তরে”_এই ঈগ্সা সরব হয়ে উঠেছে । বঙগদর্শনের পত্রস্থচনাতে 
যে তিনটি উদ্দেশ্য ঘোষণা করেছিলেন বঙ্কিম-_তাতে ছিল, প্রথমত বাংলা 
ভাষার প্রতি বাঙালির অনাদর ঘুচিয়ে দেওয়া, দ্বিতীয়ত বঙ্গমধ্যে জ্ঞানের প্রচার 
করা, তৃতীয়ত নব্যসম্প্রদায়ের সভিত আপামর সাধারণের সহ্দয়ত! বৃদ্ধি করা ) 
এই সবগুলিই হল চ070187 [.1691:860:6,-শীর্ষক প্রবন্ধে ব্যক্ত সংকল্প--জাতীয় 
সাহিতা ও জাতীয় চরিত্রের সংগঠন করার উদ্দেশ্তে | স্পষ্টত মাতৃভাষার মাধ্যমে 
শুধু ইউরোপীয় ভাবাদর্শকে অঙ্গীকরণ করাই নয়,_নবভাবে জাতিকে উদ্ধদ্ধ 
করে সমাজের কল্যাপসাধন করাও বঙ্কিমের লক্ষ্য ছিল। বঙ্কিম আশা করে- 
ছিলেন, নবভাবে উদ্,দ্ধ জাতি ইতিহাস অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত হবে এবং ফলত্বরূপ 
ধতিহাগৌরবে জাতিমানসে মাতৃমুতির প্রতিষ্ঠা হবে। তাই বঙ্কিমের 
গোগান ছিল-_ 

বাঙ্গলার ইতিহাস চাই, নহিলে বাঙ্গলার ভরসা নাই । কে পিখিবে? 

তুমি লিখিবে আমি লিখিব, সকলেই লিখিবে । 
এই ইতিহাসচেতনাই জাতিজাগৃতির প্রথম পাঠ। বঙ্কিমের শ্বদেশচেতনা 
ভাই জাতীয় এতিহোর দিকে এক প্রশস্ত রাজপথ নির্মাণে ব্রতী হয়েছিল 
একদিকে চিন্তামূলক প্রবন্ধ রচনা, অন্তদ্দিকে শিল্পিত প্রকাশের ক্ষেত্রে 
আবেগভরা ইতিহাসাশ্রিত উপন্তাস ক্বষ্টির মাধ্যমে আদর্শ প্রতিষ্ঠা-_-এই দুইভাবে 
বহ্িমের প্রতিভায়__“আমাদের গুভে আমাদের সমাজে, আমাদের অন্তরে একট! 
নৃততন জ্যোতি বিকীর্ণ হইল।” বল! বানুলা, বস্কিমের এই ইতিহাসচেতনাই 
: তার সমাজচিস্তা এবং পরিণামে ম্ব্দেশচিস্তার ভূমিকাস্বরূপ।১১ আমরা যথাস্থানে 
আমাদের আলোচনায় লক্ষ্য করব, (ৌত-মিল অন্ুব্রাগী বঙ্কিম, “সামা'-লেখক 
বন্কিম তৎকালীন হিন্দুসমাজের তথা বাঙাপণিসমাজের হুষ্টক্ষতগুলির নিরাময় 
করার দিকে সমগ্র সমাজকে অগ্রসর হতে বলেছিলেন । «বঙ্গদর্শন”-এর আধারে 
এ যেন লেখকের আত্মদর্শন বাঁ সমাজদর্শন । এই সমাজচিস্তা থেকেই স্ষাষ্ট 
হয়েছিল সামগ্রিক শ্বদেশচিস্তা । পরিণামে সমাজচিস্তা এবং সমাজের ইষ্টসাধনের 
সংকল্লের সঙ্গে সমাজদর্শনের অর্থাৎ দেশপ্রীতির সঙ্গে বিশ্বশ্রীতির সামঞ্জস্য খুঁজে 
পেয়েছিলেন বঙ্কিম । কিন্ত সে সামঞ্জন্য পরবর্তী পর্যায়ে ; তার আগে লক্ষ্য কর! 
প্রয়োজন, শিল্পিতরূপে তার স্বদেশচিস্তারি প্রকাশগুলি। '্তরয়ী” সেই শিল্পরূপ। 
বস্তত, ব্তয়ী' অর্থাৎ “আননমঠ” "দেবী চৌধুরানী' ও 'সীতারাম'__-এই 


বফ্কিমচন্ত্রের ত্বদেপচিস্তা উত্ম, বিবর্তন ও বৈশিষ্টা ৪৯ 


উপপ্ঠাসত্রয়ের অনুপম শিল্পরূপে বহ্ধিষের দেশভাবনা আবেগময় । এই আবেগেই 
আনন্দমঠে মাতৃমন্দির প্রতিষ্ঠা করে তিনি মন্ত্র উচ্চারণ করেছিলেন 'বন্দেমাতন্রম? | 
লক্ষণীয় এই, কমলাকান্তের “আমার ছুর্গোৎসব”-এ যে বুকফাট কাক্গ! ও প্রার্থনা 
ধ্বনিত হয়েছিল, 'আনন্দমমঠ'-এর আদর্শকল্পনায় তাই যেন আশাবাদী হয়ে ধ্যান- 
গোচর করেছিল-__“মা যা হইবেন” । এইভাবে বন্িমের ত্বদেশচিস্তার শিল্পিতরূপ 
সমগ্র বাংলাদেশের এবং কিছুকাল (৩টি দশক ) পরবে সমগ্র ভারতবর্ষের হৃদয়ে 
দেশজননীর চিন্পয়ীসতার প্রতিষ্ঠা করেছিল। 


অতঃপর শেষ পর্বে (শাস্তিপর্বে) বহ্কিম যেন শাস্ত-আবেগ, সংহত-চিত্ব, সমাজ- 
সংগঠকের ভূমিকায় আবির্ভূত । ইতিপূর্বে '্রয়ী,-তে বঙ্কিমচন্দ্রের স্বদেশচিন্তার 
একটি অভিনব অবন্দান ছিল গীতাকে রাজনৈতিক আন্দোলনের উত্দীপনী 
আদর্শরূপে ব্যবহার অর্থাৎ রাজনীতিকে গীতার নিষ্কাম কর্মের উপর স্থাপনের 
প্রয়াস। ' এবার শাস্তিপবে তার আদর্শবাদী সংগ্রাম সমান্তির পথে এসেছে; 
ধধম্মতত্ত-এর সমস্বয়বাদে বঙ্কিম যেন শরশয্যাশাক্সী ভীম্মের মত সমগ্রঞ্জীবনের 
অভিজ্ঞতা তুলে ধরেছেন। তার অভিজ্ঞতার কষ্টিপাথরে কষ স্বদেশচিস্তা_ 
মা! সমাজ, ব্যক্তি, রাষ্ট্র, মানবজীবন এবং ধর্মাচরণকে একটি পূর্ণ বৃত্তে বলয়িত 
করেছে, তার কেন্দ্রে আছে স্বদেশগ্রীতির অমৃত । তাই তার হ্বদ্েশচিস্তার 
পরিণত সিদ্ধান্ত-_-“সকল ধর্মের উপরে স্বদেশগ্রীতি, ইহ। বিস্বৃত হইও না।” 

আবার একথাও আমর! বিস্বাত হতে পারি ন1 যে এই স্বদেশচিস্তায় ব- 
জ্রীতির আবেগ ভারতগ্লীতি এবং ভারতবোধ ্জনের অনুকূল প্রয়াস করেছে। 
এই ভারতগ্রীতি অথবা স্বদেশগ্রীতি অবশেষে “জগত্গ্রীতির' দিগন্তে প্রসারিত 
হতে পেরেছে । 


মোট কথা, উনবিংশ শতাব্দীর নানা মনোদ্বন্বের একটি স্ুসমদ্বিত বিশ্বাস- 
প্রতিষ্ঠার প্রয়াস করেছেন বঙ্কিম, তথাপি তার ত্বদেশভাবনাতেও কিছুটা 
আপাত স্ববিরোধিতা থেকে গেছে । “আনন্দমমঠ'-এর শেষে যে মানসঘন্ৰ, যা 
সত্যানন্দের আক্ষেপ এবং মহাপুরুষের সাত্বনা- লক্ষ্য করা যায় তা ধেন 
একই বঙ্কিমের ছুটি সত্তার অভিব্যক্তি । এই ছন্দ শতাব্দীর মানসদ্বন্দ, “বড় 
ইংরেজ” ও “ছোট ইংরেজ'-এর পক্ষে ও বিপক্ষে সমর্থন ও বিরোধিতার রূপে 
রবীন্দ্রনাথের যুগেও তা উপলব্ধি করা যাবে! তবে মনে হয় 'আননদমঠ-এর শেষ 
অধ্যায়ে মহাপুরুষের মাধ্যমে বঙ্কিমচন্ত্র সুদূরপ্রসারী দৃষ্টিতে বাস্তব রাজনীতিকে 
উপলব্ধি করেছেন। তাই তিনি দেশপ্রেম সঞ্চার করেও তাত্ক্ষণিক বিপ্রব 


চু তারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


কামনা করপেন না। আরও মনে হয়, ইংরেছ- সহযোগিতায় জাতি-সংগঠনের 
সম্ভাবনা তার লেখনীকে উচ্ছাসমুক্ত ও সংযত এবং সিদ্ধান্তকে দূঢ়তর করেছে। 

যদিও বঙ্কিম সমাজের সংস্কার কামনা করেছেন, কখনও বা অনেকট! 
'অসহিষু হয়ে উঠেছেন “সাধ্য' “বজদেশের কৃষক ইত্যাদি রচনার যুগে, কিন্ত 
'বিপ্রবের পথে কোন সমাধান তিনি কামনা করেন নি। এদিক দিয়ে তার 
সিদ্ধান্ত নির্ভূল। “সম্পূর্ণ সংশোধন কালসাপেক্ষ” (সামা ), কিন্বা “সমাজ বিপ্লব 
অনেক সময় আত্মপীড়ন মাত্র । বিদ্রোহীরা আত্মঘাতী ।৮--এই কালে বস্কিমের 
উদ্দেশ্যই ছিল দেশবাসীকে শ্বদেশপ্রেমের ধর্মে দীক্ষিত করা কিন্তু এজন্য সশস্ত্র 
'বিপ্রবের তাৎক্ষণিক প্রয়োজন তিনি স্বীকার করেন নি । সন্দেহ নেই, বঙ্কিষের 
স্বদেশচিস্তার মধ্যে ঘে অভূতপূর্ব সংঘম, তীর সংগঠনমুলক লক্ষ্য এবং সিদ্ধান্তে 
যে অহ্থলিত নিষ্ঠা দেখা যায় তা সে-যুগের পরিপ্রেক্ষিতে অনন্ত । কোন 
সামাজিক অসামা অথবা রাজনৈতিক অবিচার তাকে সঠিক পথ নির্ধারণ করতে 
কখনও বিচলিতচিত্ত আবেগবিহ্বল করে আত্মহননের পথে ভাক পাঠায় নি। 

বস্কিমের স্বদেশচিস্তার আর-একটি বৈশিষ্ট্য লক্ষা কর! যায়, তা হল, '্রয়ী, 
অর্থাৎ “আনন্দমঠ'-'দেব। চৌধুরানী'-সীতারাম” রচনার সময় হতেই বঙ্কিমমানসে 
“ব০০-চ38005-6৮1581190)-এর একটি শুক্র সম্পাত বিদ্বমান। হিন্দুত্ব 
পুনর্জাগরণের কিছু প্রভাব যে বঙ্ধিমের গীতোক্ত নিফাম-ধর্ম প্রচারের মধ্যে 
বি্ভমান,॥ একথা একেবারে অস্বীকার করা চলে না। 'সীতারাম' ও 
“রাজসিংহে” বঙ্কিম এর জন্য সুস্পষ্ট কৈফিয়ৎ দিলেও ভারতের মুসলিম- 
সাম্প্রদায়িকতামূলক একটি বিরোধী মনোভাবের সুচনা পরবর্তী কালে হয়েছিল 
বলে মনে হয় । তবে এ-ব্যাপারটি গভীরভাবে যথাযথ বিচারের অপেক্ষা রাখে । 

লক্ষ্য করা যায়, বঙ্কিমচন্দ্র যেন শেষপর্বে হ্দেশবাসী সম্পর্কে কিছুটা! নৈরাশ্ঠ- 
শ্গীড়িত হয়েই ধন্মতত্ব'-এয় আদর্শ তোকে শ্বদেশচিস্তাকে উর্ধ্বায়িত করেছেন। 
তাই তার আদর্শায়িত দেশগ্রীতি, মানবগ্রীতি ও বিশ্বপ্রীতিতে ওতপ্রোত হয়ে 
পধশ্মতত্'-এর আধ্যাত্মিকতায় উত্তীর্ণ হয়েছে। 

বঞ্ষিম গুরু-শিষ্তের কথোপকথনের মাধ্যমে স্পষ্ট বলেছেন-- 

আমি তোমাকে যে দেশগ্রীতি বুঝাইলাম, তাহা ইউরোপীয় চ৪011008) 

নহে। ইউরোপীয় 786:10030) একটা ঘোরতর পৈশাচিক পাপ ! 

এই উক্তি থেকেই বঙ্কিমচন্ত্রের শ্বদেশগ্রীতি বা '580109082),-এর স্বরূপটি 
উপলব্ধি কর! যায়। বঙ্কিম সেকালেই ইউরোপীয় জাতীয়তাবাদের স্বরূপ অর্থাৎ 
স্বজাতি ও ত্বদেশের শ্বার্থে পররাজ্যগ্রাস এবং উপনিবেশিক শোষণ যে কত 


বঙ্ষিমচন্দ্রের খদেশচিস্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৫১ 


নির্মম, তা মর্মে মর্ষে উপলব্ধি করেছিলেন । তাই উক্ত পৈশ;চিক পাপ+ কে 
তিনি সমর্থন করেন নি। এবং এই কারণেই তিনি ব্বদেশগ্রীতি ও বিশ্বগ্রীতির 
'সামঞ্জস্তে স্বাভাবিক ভাবে এসে পৌছেছেন। | 

সবচেয়ে বড় কথা এই, স্বদেশপ্রীতিকে ধর্মতত্বের অক্জীভূত করে বঙ্কিমচন্দ্র 
স্বদেশধর্মকে একটি ০:০৩”-এ পরিণত করেছেন । এ শুধু তৎকালীন 
ভারতবর্ষেই অভিনন ছিল না, আজও তার বৈশিষ্ট্য ও তাৎপর্য অপরিসীম । 
পরবর্তী কালে বিবেকানন্দ, অরবিন্দ ও আরও পরে গাস্বীজী পর্যস্ত এই পথেই 
ধর্মতত্ব ও দেশগ্রীতিকে একই ভূমিতে স্থাপনের প্রয়াস করেছেন। যথাস্থানে 
বিস্তৃত বিশ্লেষণে প্রকাশ পাবে, বঙ্কিমের শেষ সিদ্ধাস্ত এই যে, 'অন্থুমীলন তত্ব 
উপলব্ধি করলে ঈশ্বরে ভক্তি এবং তদনুষায়ী ব্বদেশগ্রীতি উদ্বারিত হবে । তথাপি 
মনে হয় পরিণামে তার স্বদেশচিস্তা ভক্তিতে সিক্ত হয়ে অনেকটা দার্শনিকতববে 
পর্ববসিত হতে চলেছে। 

অতঃপর বঙ্কিমচন্ত্রেরই উত্তরাধিকার গ্রহণ করে রবীন্দ্রনাথ শ্বদেশগ্রীতিকে 
নতৃনখাতে বইয়ে দেবার চেষ্টা করেছেন» সেই নতুন খাতটি প্রথম পর্যায়ে 
“স্বদেশী সমাজ" সংগঠনের পথে, পরবর্তী পর্যায়ে 'ভারততীর্৫ঘ” প্রতিষ্ঠার মধ্যে 
গ্মাত্সপ্রকাশ করেছে । 


চতুর্থ অধ্যায় 


রবীজ্জনাথের স্বদেশচিস্তার উস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য 


বৃহৎ ভারতবর্ষ গড়িয়! তুলিবার জন্যই আমরা আছি, মহ! ভারতবর্ষ গঠনের 

এই ভার আজ আমাদের উপর পড়িয়াছে-*সেই ভারতবর্ষ সমন্ত মানুষের 

ভারতবর্ষ ।* 
কবি রবীন্দ্রনাথের সমগ্র জীবনব্যাপী ত্বদেশচিস্তায় বুহৎ ভারতবর্ষ এবং সমস্ত 
মানুষের ভারতবর্ষ গড়ে তোলার স্বপ্ন ও সাধনা ওতপ্রোত ছিল । কবির এই 
সাধনার উত্স ও বিবর্তন অনুসরণ করতে গেলে প্রথমেই মনে আসে রবীন্দ্- 
প্রতিভার অভ্যুদয় ঘেন “তিমির বিদার উদার অভ্যুদয়”, প্রকাশ যেন হৃর্ষের 
মতন। বঙ্কিম-প্রতিভাকে যদ্দি বলি জাহৃবী-যসুনা বিগলিত কক্ষণ ধারা, যা 
জাতির মানসমরুতে রসসঞ্চার করেছে; রবীন্তর-প্রতিভাকে তবে বলতে পারি 
হুর্ধসারথি, যার আলো ও উত্তাপে রসসিঞ্চিত মানসভূমি ফুলে ও ফসলে ভরে 
উঠেছে। তাই বুঝি তার কাব্যেগানে অজস্র অসংখা উপমা চিত্রকল্ে হুর্ধ শব্দ 
আর সাবিত্রীমস্্ আপনি ধ্বনিত। কবিপ্রতিভার নির্ঝরের স্বপ্নভঙ্গ লগ্নেও 
প্রাণের পরে রবির কর প্রবেশ করেছে আর জীবন পরিক্রমার সমাপ্তিতেও 
দিবসের শেষ হুর্ধ তার কাছে শেষ প্রশ্ন উচ্চারণ করেছে । তাই বুঝি কবির 
অসংখ্য গানের আকুতি শুনেছি_আলোকের এ বর্ণাধারায় ধুইয়ে দাও”, 
কতবার কবির তৃপ্ত উচ্ছ্বাসে ধ্বনিত হয়েছে “আলোয় আলোময় করে হে এলে 
আলোর আলো? । কখনও মন্দড্রিত হয়েছে কবির দণ্ড প্রার্থনা-_ 

ঘন অশ্রু বাণ্পে ভরা মেঘের ছুর্ধোগে খড়গ হানি ফেলো ফেলো টুটি ! 

হে সুর্য, হে বন্ধু মোর জ্োতির কনক পল্সথানি দেখা দিক ফুটি। 
সতাই রবি-কবি বাংল! সাঠিতা গগনে হূর্যপারথি, ভারতের জাতীয় জীবনের 
“আবিঃ' যিনি উচ্চারণ করতে পেরেছেন “অপাব্ণুঃ | 

স্বদেশচিস্তার দিগন্তে এই সাবিত্রী সথার পরিক্রমা এবং প্রহরে প্রহরে তার 
নব নব দিগন্ত উদ্মোচন অন্রধাবন করতে গেলে কবি বধিত সেই বিখ্যাত 
জাপানী চিত্রটি মনে হয়__ 

'-*একটি অন্ধ, এক গাছ এক হুর্য, আর সোনায়-ঢাল! এক স্ুবৃহৎ আকাশ-- 


রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার উৎস, ধিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৫৩ 


কেবল অন্ধ মানুষের নয়, অন্ধ প্রকৃতির এই প্রার্থনা 'তমসো যা! জ্যোতির্গ- 

ময় সেই প্লাম গাছের একাগ্রগ্রসারিত শাখাপ্রশাখার ভিতর দিয়ে জ্যোতি- 

লোকের দিকে উঠছে। _-জীপানযাত্রী 

কি জানি কেন মনে হয়, কবি-সমকালীন ভারতবর্ষ বোধহয় কবিপ্রতিভার 
আলোর বন্তাতেও এমনি অন্ধ ছিল। আজ অনেক আঘাতে ঘুম ভেঙেছে 
'সামাদের, চোখ মেলে সেই আলোর পরিমাপ করতে চলেছি যে দর্শনে সেই 
দর্শন তাঁরই আলোয় উদ্ভাসিত । 

রবীন্দ্রনাথের সার! জীবনের সাধনা ছিল ভারতীয় সংস্কৃতির পুনর্জাগরণ যা 
ব্যক্তিমানসের মুক্তিতে ও সমাজমানসের মুক্তিতে প্রোজ্জল আর সেই জাগৃতি, 
সেই মুক্তি হবে বৃহত্তর বিশ্বের আকাশে । রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার উৎস ও 
বিবর্তন অন্থসরণকালে এ সতাটি মনে রাখতে হবে । 


এক. 


ববীন্দ্র-জীবনের প্রথম তিনটি দশক বঙ্কিমের সাহিত্য-জীবনের প্রস্ততি পর্ঝ” 
'সংগ্রামপর্ব ও *শাস্তিপর্বের, সমকালীন । যেকালে “বঙগদর্শন' জাতিচিত্তে 
“মুষলধারে ভাববর্ষণ করছিল, নান! প্রবন্ধ-উপস্যাসের মাধামে প্প্রাণের হিত 
ভাবের একটি আনন্-সম্মিলন সংঘটন” করে চলছিল এবং যেকালে প্প্রচার' 
পত্রিকায় “অনুণীলন তত্ব ব্যাখ্যাত হয়ে চলেছিল-_সে-কালটিতে কবির কাব্য- 
কমলে অতি ধীরে মধু সঞ্চিত হয়ে উঠছিল । “বঙ্গদর্শন” (১৮৭২খ্রীঃ) প্রকাশ-কাল 
হতে “সাধনার (১৮৯১গ্রীঃ) আবির্তাব-কাল পর্যস্ত এই ছুটি দশক রবীন্দ্রনাথের 
স্বদ্দেশচিস্তার উদ্মেষ-পর্ব বলে গণ্য করা যায়। 

উক্ত ছুটি দশকব্যাপী বঙ্কিমচন্দ্র বাংলা সাহিত্য-ক্ষেত্রে অবিসংবাদিত নেতা, 
সবাসাচীর মত সংগ্রামশীল রঘী। মুতরাং একথা বলা যায়, কাবাজগতে 
রবীন্দ্রনাথের আবির্ভাব ও প্রতিষ্ঠা ঘটেছে সাহিত্যহূর্য বঙ্কিমচন্দ্রের মধ্যাহ্ন 
প্রতাপকালেই । এমনকি তৎকাগন প্রবীণ সাহিত্য-নেতা বঙ্কিমচন্দ্র সঙ্গে 
প্লেখনীযুদ্ধে অবতীর্ণ হয়েছেন উদ্দীয়মান কবি রবীন্দ্রনাথ, এবং অবশেষে 
তাদ্দের আদর্শগত বিবাদের নিম্পতিও ঘটেছে । এদিকে বঙ্কিমের সতাপতিত্থে 
অনুষ্ঠিত কোন কোন মহতী সভায় সামাজিক, রাজনৈতিক ও শিক্ষাসমস্তামুলক 
প্রবন্ধ পাঠ, করেছেন ববীন্দ্রনাথ। অতঃপর কবি যখন “সোনার তরী, 
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(১৮৯৩-৯৪ খ্রীঃ) কাবোর রোমান্টিক সৌন্র্লোক রচনায় নিষগ্প, তখনই 
বন্কিমের তিরোধান ঘটে। তাই বলা চলে বঙ্কিমচন্দ্র সাহিত্য-ক্ষেত্র হতে বিদায়' 
নেবার কালে দেখে যেতে পেরেছিলেন নূতন যুগের সারথি প্রস্তত এবং তার 
ললাটে তারই আশীর্বাদী জয়-তিলক | 

রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার উৎস নিরপণে বৃহত্তর সামাজিক পরিবেশ 
বিশ্লেষণের অপেক্ষা রাখে না, এই প্রসঙ্গে তার পারিবারিক পটভূমিটি তুলে 
ধরাই যথেষ্ট । তদানীন্তন বুটিশ-ভারতের রাজধানী কলকাতা ছিল পুনরুজ্জীবন 
যুগের কেন্দ্র। আর জোড়া্সাকোর ঠাকুরবাড়িকে কলকাতার সাংস্কৃতিক 
উজ্জীবনের পীঠস্থান বললে বোধ হয় অত্যুক্তি হয় না। রবীন্দ্রনাথের প্রতিভার 
উন্মেষ এই পরিবারে । কবির আত্মকথায় এই পারিবারিক পরিবেশটি সুন্দর 
ফুটে উঠেছে-_ 

আমাদের পরিবার আমার জল্মের পূর্বেই সমাজের নোঙর তুলে দূরে 

বাধাথাটের বাইরে এসে ভিড়েছিল। আচার অন্থশাসন ক্রিয়াকর্ম যেখানে 

সমস্তই বিরল । 

অর্থাৎ পুরাতনকাল বিদায় নিয়ে নৃতনকাল স্য এসে নেমেছে এখানে । 
এই সন্ধিক্ষণে উনিশ শতকের নবজাগরণের সবগুলি ধার! ঠাকুরবাডির মোহনায় 
এসে মিলেছিল, ইউরোপীয় দর্শন-সাহিত্যজাত নব নব উন্মেষ ও বুদ্ধিদীপ্ত 
প্রাণোচ্ছুলতা এবং ভারতীয় এ্রতিহাপু্ট ও্পনিষদিক প্রশান্তি ও উদারতা জোড়া- 
স্লাকোতে এসে জোড় মিলিয়েছিল। পূর্ব ও পশ্চিমের এই মিপনক্ষেত্রেই 
রবীন্দ্রচেতনার উদ্মেষ ঘটেছে । 

জোড়াসাকোতে সগ্য আগত আধুনিক প্রাণবন্যার মাঝে ভারতীয় এতিহ 
এবং ওপনিষদিক আধ্যাত্মিকতার প্রতীকরূপে বিরাজ করছিলেন মহষি 
দেবেন্্রনাথ । এদিকে তার জোষ্ঠ পুত্র দার্শনিক-কবি দ্বিজেন্দ্রনাথ বপন প্রয়াণ, 
রচনায় মগ্র, ওদিকে স্ত্রী-স্বাধীনতার অত্যুতৎ্সাহী সমর্থক বিলাতফেরৎ সত্যেন্দ্রনাথ 
এবং আধুনিক যুবক জ্ঞোতিরিক্্রনাথ অন্তঃপুরেও স্বাধীনতার হাওয়া বইয়ে 
দিয়েছেন । মোট কথ বাডালির সমাজে ও সংস্কারে ঘে নবীন প্রাণের উচ্ছাস 
লেগেছিল তার আনন্দে মহধি দেবেন্্রনাথের পুক্রকন্তার] 'নৃতন যুগের ভোরে" 
জেগে উঠেছিলেন,_ জাগিয়ে তুলেছিলেন পরিবেশকে--“সময় বিচার করে, বৃথা 
কাল কাটান নি। কাব্য-নাটক-গীতি-উচ্ছাসে ভর! ঠাকুরবাড়ি কবি রবীন্দ্রনাথের 
কেবলমাত্র কাব্যগ্ররতিভারই উত্স নয়-__স্বদেশচিন্তারও উৎ্স। করি স্বয়ং 
লিখেছেন-- 


রবীন্দ্রনাথের খদেশচিজার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৫৫. 


বাংলার আধুনিক ষুগকে যেন তাহারা সকল দিক দিয়াই উদ্‌্বোধিত 
করিবার চেষ্টা করিতেছিলেন ৷ বেশে-ভৃষায় কাবো-গানে চিত্রে-নাটেযে ধর্সে- 
হ্বাদেশিকতায়, সকল বিষয়েই তাহাদের মনে একটি সর্বাঙ্সম্পূর্ণ জাতীয়তার 
আদর্শ জাগিয়া উঠিতেছিল । -জীবনস্থতি 


এই সর্বাঙ্গসম্পূর্ণ জ্রাতীয়তার আদর্শ ঠাকুরবাড়িতে রবীন্দ্রনাথের স্বদেশ- 
ভাবনাকে শিশুকাল হতেই পুষ্ট করেছে । 

এদ্দিকে গগনেন্দ্রনাথ, গুণেন্ত্রনাথ ও জ্যোতিরিন্দ্রনাথের সেই নাট্য-গীতি' 
সম্মেলন, শৎকাশীন বঙ্গদেশের শ্রেষ্ট জ্ঞানী-গুণিগণের আসা-যাওয়া আলাপ' 
আলোচনায় মুখরিত ঠাকুরবাড়ির বৈঠকথানার অপূর্ব পরিবেশ কিশোর কবি- 
মনকে সাহিতা-শিল্লের সন্গেহ আলোকে ও উত্তাপে পুম্পিত করে তুলেছে । 

একদিকে পিতৃদেব দেবেন্দ্রনাথের দূরবাসী ব্যক্তিত্ব-গ্রভাব, বড়দ। দ্িজেন্্র- 
নাথের দার্শনিকতা ও কবিপ্রাণতা, 'ভাই মেজদার” শ্রদ্ধেয় সধ্যত1, নতুনদ।, 
জ্যোতিরিন্দ্রনাথের প্রীতিরসে ভরা সহযোগিতা আর অন্যদিকে ন'দিদির 
“ভারতী,-র আসর ও বধৃঠাকুরানীর নেহ-্রীতি রবীন্দ্রনাথের এই পরিজন-পরিবেশ 
অপূর্ব । রবীন্দ্র-মাননবিকাশে পরিজন-পরিবেশের এই প্রভাবটি ড. স্থকুমার সেন 
তার “রবীন্দ্রবিকাশ' গ্রন্থে বিস্তৃত বিশ্লেষণ করেছেন তথাযোগে । 

সেযুগে ভারত-সাআাজোর রাজধানী কলকাত! ছিল তৎকালীন আলোক- 
প্রাপ্ত বাঙালির বিদগ্ধ ব্যক্তিবগের মিলনপীঠ আর এই মিলনপীঠের সাহিত্যু- 
শিল্প-সংস্কৃতির আসনখানি বুঝি পাতা হয়েছিল জোড়া্সাকোর এই ঠাকুরবাড়িতে। 
তাই এখানে গগনেন্ত্র-গুণেন্দ্রের নাট্য সংগীতের আসরে, ল্যোতিরিজ্্-র বীন্দ্র-এর 
যুগ্ম সংগীত-দাধনায়, ন্বর্ণকুমারী-ইন্দিরা-প্রতিভা-সরলা প্রমুখ বিদ্ষীদের 
সহযোগিতায় “বিদ্বজ্জন সমাগম? হত । কখনও বৌঠাকুরানীর “সাধের আসনে, 
বসে কবি বিহারীলাল “সারদামঙ্গল” শোনাতেন, কখনও ব1 “বান্সীকিপ্রতিভা” 
কিন্া! “কালমুগয়া'-র অভিনয় দেখে বঙ্গিমচন্দ্র, গুরুদাঁস বন্্োপাধ্যায় প্রমুখ 
মনীবীবুন্দ মুগ্ধ হতেন । এখানে এই ভারক্কীয় ধতিহা আর পাশ্চান্তা জীবনধর্মের 
কলাসঙ্গমে “ভারত আত্মার বাণীমু্তি” রূপে রবীন্দ্রনাথ বিন্দু বিন্দু করে পুষ্টি ও 
তুষ্টি আহরণ করে গড়ে উঠেছিলেন । 

বাস্তবিকই এখানে প্রাচ্য ও পাশ্চান্তোর ভাব-সম্মিলন ও সাহ্গীকরণ চলছিল । 
বাঙালি মানসে স্বদেশচিস্তার 'আনন্দঘঠ' প্রতিষ্ঠার পূর্বেই এ-বাড়ির প্রাণে 
“হিন্দু মেলা; বা “চৈত্র মেলার” সুচনা হয়েছিল (১৮৬৭ খ্বীঃ) এবং বিপ্লব সাধনার 
দীক্ষাদানের 'রিহার্সালঃ বা মহড়া চলেছিল । এখানে এ মহড়া বা রিহার্সাল 
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শবটিই যথার্থ বলে মনে হয়। অর্থাৎ জাতীয় মহাসভার (কংগ্রেসের) বজমথেঃও 
অভিনয়ের পূর্বে ঠাকুরবাড়ির সৌখিন বৈঠকখানায় “হিন্দু মেলা”্র মহড়। আর 
_ অরবিন্দের সন্ত্রাসবাদী সমিতির কার্ধকলাপের বন্ুপূর্বে তারই মাতামহ রাজ- 
নারায়ণের সভাপতিত্বে চলছিল পসপ্জীবনী সভাশ্র মহড়া । এদিকে যদিও 
পরিবারে “অনেক বিদেশীপ্রথার চলন ছিল কিন্ত'''পরিবারের হৃদয়ের মধ্যে 
একটা স্বদেশাভিমান স্থির দীপ্তিতে জাগিতেছিল।” পিতা দেবেন্দ্রনাথের 
আস্তরিক শ্রদ্ধ! ছিল ঞ্ুবতারার মত যা সমগ্র পরিবারে সঞ্চার করেছে হ্বদেশপ্রেম 
এবং ফলে সেখানে দেশের ভাষা ও ভাবের চর্চা হয়েছে স্থতোচ্ছ্াসিত অন্রাগে । 
আবার পন্তাশন্তাল” নবগোপালের উৎসাহে “হিন্দু মেলা”্র হুচন! এই পরিবারে 
একটা নতুন আবেগ এনে দিয়েছিল । রবীন্দ্রনাথ বর্ণনা দিয়েছেন-- 
ভারপ্তবর্ষকে স্বদেশ বলিয়া ভক্তির সহিত উপলব্ধির চেষ্টা সেই প্রথম হয়। 
মেজদাদা সেই সময়ে বিখ্যাত জাতীয় সংগীত “মিলে সবে ভারত সন্তান” 
রচন] করিয়াছিলেন । এই মেলায় দেশের স্তবগান গীত, দেশানুরাগের 
কবিতা পঠিত, দেশী শিল্প ব্যায়াম প্রভৃতি প্রদদশিত ও দেশী গুণীলোক পুরস্কৃত 
হইত। --জীবনস্থতি 
উক্ত হিন্দুমেলার উদ্দেশ্য রবীন্দ্রনাথেরই ভাষায় বলা! যায়-_ 
স্বজাতীয়দিগের মধ্যে সন্ভাবস্থাপন কর! ও ব্বদেশীয় ব্যক্তিগণ ছার! হ্বদেশের 
উন্নতিসাধন করাই তাহার উদ্দেশ্য ছিল। _জীবনস্থতি 
এই হিন্দুমেলার নবম অধিবেশনে পার্শীবাগানের মেলায় কিশোর কবি 
রবীন্দ্রনাথ তার প্রথম শ্বাদেশিক কবিত! পাঠ করেন “হিন্দুমেলার উপহার? | 
সেদিন শ্রোতৃবর্গের মধ্যে কবি নবীনচন্দ্রও উপস্থিত ছিলেন। এরপর উক্ত 
মেলার একাদশ অধিবেশনে পঠিত (১৮৭৭ শ্রীঃ) “দিল্লী দরবার” কবিতায় 
কবির আহ্বান ছিল--“এসে! গো আমরা] যে কজন আছি, আমরা ধরিব 
আর এক তান।” বাম্তবিকই লেদ্দিন ঠাকুরবাড়ির কয়েকজন আরেকতান 
ধরেছিলেন । আর ছিল জ্যোতিদাদার উদ্যোগে প্রতিষ্ঠিত প্হাঞ্চুপামুহাফ,* 
এবং তাতে খক্‌-্মঞ্্রে দীক্ষা দ্িতেন২ রাজনারায়ণ । উত্তেজনার আগুন- 
পোহানো সভায় যে রিহার্গাল চলত তাতে কবি গাইতেন-- 
একহুত্রে বাধিয়াছি সহস্রটি মন। 
কখনও-বা এই পাঁরবারের স্বাদেশিকতা-সাধনার উদ্ভট পরিকল্পনা ও কর্ম 
প্রচেষ্টা, যথা সার্জনীন পোশাক প্রচলন, স্বদেশী দেশলাই-এর কারখানা কিংবা 
কাপড়ের কল প্রতিষ্ঠা অথবা ভ্বাহান্জের খোল কিনে সর্বস্বান্ত হওয়ার উত্তেজনা ও 


রবীনদনাথের স্বদেশচিত্তাক্ উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্য:..: ৫৭ 


বার্থতা কবির শ্বতিচারণাতে হাম্তকর ও করুণ হয়ে উঠেছে। তবু সেই 
আপাতব্যর্থ প্রয়াসের মধোই বাঙালির নবোছুত স্বদ্দেশচেতনার কার্ধকরী 
প্রকাশের হুচনা ঘটেছে। 

লক্ষ্য কর] যায়, কিশোর রবীন্দ্রনাথ দেশাত্মবোধক কবিতাগুচ্ছের যাধামে 
সর্বপ্রথম আত্মপ্রকাশ করেছিলেন । বস্তত পরাধীন দেশের কবিদের এই 
পথেই প্রথম ধাত্রী হতে হয়, তারাই সবদেশে একনুত্রে সহন্রটি মন বেঁধে দেন 
বাণীর রাখীতে। কবি রবীন্দ্রনাথের ক্ষেত্রেও তা লক্ষণীয়; ভারতী, মাসিক 
পত্রিকায় প্রকাশিত কবির কৈশোরক রচন1-- “তোমারি তরে ম! ঈপিল”-- 
সঙ্গিতটি পরবর্তী কালের জাতীয় আন্দোলনের চারণ কবির প্রথম উন্মেষ । 


অতঃপর স্বদেশচিস্তার ক্ষেত্রে রবীন্দ্রমানসের বিকাশের মূলে যে প্রভাবগুলি 
কার্যকরী হয়েছিল সেগুলি অন্মরণ করা যেতে পারে। 

বঙ্কিমমানসে পূর্বগামীদের প্রভাব এসেছিল যুগের আলো-ভাওয়াতে 
পরিবারের বাইরে থেকে, আর ববীন্দ্র-মানসে এই প্রভাব এসেছে বহুলাংশে 
পারিবারিক পরিবেশে । ঠাকুরবাড়ির সংস্কৃতি-মধুচক্রে যে ভাব, আদর্শ ও কল্পনা 
আহত হয়েছিল-_রবীন্দ্রনাথ তাই পান করেছেন আশৈশব। 

চারিব্রপৃজা”য় উল্লিথিত তিনজন-_রামমোহন, বিগ্যাসাগর ও দেবেন্দ্রনাথ 
ববীন্দ্রজীবনে আদর্শ. হয়ে প্রতিভাত হয়েছেন। পূর্বগাষীরূপে রামমোছনের 
প্রভাব এসেছে পিত৷ দেবেজ্রনাথের মাধ্যমে, আর বিদ্যাসাগরের কচিৎ সংস্পর্শে 
কবি এসেছিলেন যৌবনকালে। 

জোড়ার্সাকো! ঠাকুরবাড়ির পরিমগ্ডল প্রায় সম্পূর্ণভাবেই দেবেন্দ্রনাথের 

ব্যক্তিত্বের বিকিরণ ।.".ব্র্উপাসনার একটি প্রধান মন্ত্র--উপনিষদের উক্তি 

“পিতা নোহমি পিতা নো বোধি"_রবীশ্রনাথ যেন নিজে পিতৃদেবের মধ্যে 

কিছু উপলব্ধি করেছিলেন ।৩ 
পুত্রের শিক্ষা, স্বাস্থ, চক্িত্রগঠনে এই দূরবাপী মহুধির দুর্লভ সাঙ্গিধ্য সবচেয়ে বেশি 
কার্ধকরী হয়োছিল। কবিজীবনে উপনিষদের আনন্দবিকিরণও এই উত্স হতে । 
রামমোহনের ব্রঙ্গ-উপাসনা স্বীকার করেও দেবেন্দ্রনাথ 'অদ্বৈতবেদাস্তকে 
পুরোপুরি মেনে নেন নি। উপনিষদের সত্য ও আনন্দ বোধের সঙ্গে শাস্ত- 
রসাম্পর ভক্তি মিলিয়ে নিয়েছিলেন দেবেন্ত্রনাথ, রবীন্দ্রনাথের অন্তরে এই” 
অধ্যাত্মসম্পদদ বিশ্বব্যাপী মধুররসে অভিষিক্ত হয়ে উঠেছিল। দেবেন্্রনাথের 
প্রভাব কবির শ্বদ্রেশচিস্তাকে এক অপূর্ব আধ্যাত্মিক ্রীতহে ভরে তুলেছিল এবং 


৫ ভারতপথ ও ছুই পথিক 


তঘযদেশদেবতাকে “নৈবেগ্যর” ডালি সমর্পণে উদ্ধ,দ্ধ করেছিল । আর ভারতপথিক 
রামমোহনের অদেখা বাক্ধিত্ব-প্রভাব পিতা ও পরিবারের মাধ্যমে কেবল অগ্নুভব' 
করেই ক্ষান্ত হন নি কবি? বাংলাদেশের সাংস্কৃতিক জাগরণের পটভূমিতে, 
রামমোহনকে সতোর আলোকে প্রতিষ্ঠা করবার মহৎ প্রয়াসও তিনিই প্রথম 
করেছিলেন “চারিত্রপৃজা” গ্রন্থে । তাই লক্ষ্য করিপ্মশুয্বত্বের সাধনা, ভেদবুদ্ধির, 
অহঙ্কার থেকে মুক্তি লাভের সাধলায়”-_-কবি অজন্ন রচনায় এই ভারতপথিকের 
প্রভাব অন্ভভব করেছেন। 

সেই সময়ের ছুই মনীষী বিদ্যাসাগর ও রাজেন্দ্রলালের প্রতি রবীন্দ্রনাথের, 


গভীর শ্রদ্ধা ছিল। 

রবীন্দ্রনাথের মনে বিদ্যাসাগরের প্রতি যে শ্রদ্ধ। সঞ্চারিত হয়েছিল ত| বাক্তি- 

সংস্পর্শবিহীন।-.'তিনি আধুনিক কালের ছুটি বাঙালীকে সর্বোচ্চ স্থান দিয়ে 

গেছেন। একক্জন তার অদেখা রামমোহন রায়। আর-একজন তার 

দেখা_ ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর 1৪ 

রাজেন্্রলাল কেবল ভাষাতত্ব নয় বৌদ্ধবিগ্যার পথপ্রদর্শক ও ইতিহাস 
ভাবনার প্রবন্ত! ব্ূপেও কবির লেখায় স্বীকৃত হয়ে থাকবেন। এই প্রত্বতাত্বিক 
ও ইতিহাসচিস্তার উদ্বোধক মনীষীর হম্পষ্ট গ্রভাব আছে কবির ইতিহাসমূখী 
শ্বদেশভাবনায়। ড. স্বকুমার সেনের মতে, রবীন্্রনাথ-লিখিত ভারতবর্ষের 
ইতিহাসের ধারা,র জন্ক আমাদের কৃতজ্ঞতার কিঞ্চিৎ অংশ রাজেন্দ্রলাল 
মিত্রের প্রাপ্য । 

এদিকে পারিবারিক পরিবেশে দ্বিজেন্্রনাথ, সত্যোন্্নাথ ও জ্যোতিরিন্- 
নাথের প্রভাব রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিন্তার আলোতে নানা রঙের পরশ দিয়েছে, 
একথা পূর্বেই আলোচিত হয়েছে । 

সাহিত্য ক্ষেত্রে দু'জন পূর্বহ্রীর প্রতি রবীন্দ্রনাথ বিশেষ ভাবে কৃতজ্ঞতা 


জানিয়েছেন তার “আধুনিক সাহিতা”- ৭। 'ণকজন বঙ্গিমচন্দ, অগ্নঙ্জন বিহারীলাল। 
তিনি ছুঙ্গনেরই ছুর্লভ সংসর্গে এসেছিলেন কিশোর বয়সে নিজ পরিবারের 
গণ্ডীতে। তারপর ঘৌবনে সাহিত্য-সাধনক্ষেত্রে, শ্বদেশচিন্তার আকাশে রবির 
পূর্ণ উদয় হয়েছে তখনই যখন 'সাধনা-পর্বের সমাপ্তিতে কবি কাব্যলক্ষীকে 
আহবান করে বলেছেন, “এবার ফিরাও মোরে” (২৩শে ফাল্ুন, ১৩০০) অর্থাৎ 
রবির পৃর্ণোদয় তয়েছে যখন, পশ্চিমে বঙ্কিমচন্ত্র তখন অন্তগামী । এদিকে 
বহ্ছিমচন্দ্র ও বিহবারীলাপের তিরোধান প্রায় পরে পরেই ঘটেছে । (বস্কিম- 
তিরোধান) ২৬শে চৈত্র ১৩০০, (বিহবারীলাল) ১১ই জৈষ্ঠ ১৩০১। স্বভাবতই 
এই ছুই সাহিত্াগুরুর উত্তরাধিকার বর্ডেছে কবি রবীন্ত্রনাথে। 


রবীন্্রনাথের ত্বদ্দেশচিস্তার উত্স, বিব্তন ও বৈশিষ্ট্য ৫৯. 


'বজদর্শন; আর “অবোধবন্ধু, পত্রিকায় প্রবাহিত ছাঁট বিশিষ্ট ভাবধারার 
যুগ্ম উত্তরাধিকার নিয়ে “সাধনায় রবীন্দ্রনাথের সাহিতা-পাধনার হুত্রপাত এবং 
“নবপর্ধায় বঙ্গদর্শন'-এর মধোই তার সার্থক পরিণতি । বিহারীলালের প্রভাব 
রবীন্দ্রকাব্যে যেটকুই থাক, আমাদের আলোচা তা নয়, কিন্তু বঙ্কিমের গ্রভাব 
কবির ত্বদেশচিস্তার ক্ষেত্রে যথেষ্ট চর্চার অপেক্ষা রাথে। এব্যাপারে রবীন্দ্রনাথ 
বঙ্কিমচন্দ্রেরে সার্থক উত্তরাধিকারী ।৫ “বনোমাতরম” হতে প্জনগনমন 
অধিনায়কের” ববীন্দ্রনাথ কর্তৃক ব্যবহৃত শব জয়-সঙ্গীতে যে স্বদেশচিস্তার 
বিবর্তন উনবিংশ শতাব্দী হতে বিংশ শতাবীর জয়ধাত্রার হুচন1 করেছে-তারই 
আলোচনানুত্রে স্পষ্ট উপলদ্ধি করা যাবে বঙ্কিমচন্দ্রের প্রভাব রবীন্দ্রনাথে কতটা 
কার্ধকরী হয়েছে এবং কিরূপে আত্মপ্রকাশ করেছে । ববীন্দ্রজীবনীকার গ্রভাত- 
কুমার মুখোপাধ্যায় এ-সম্পর্কে বলেছেন-_- 

আলোচনা হইলে দেখা যাইবে বহু বিষয়ে রবীন্দ্রনাথ বঙ্গিমকে অনবর্তন 

করিয়া তাহার আরব্ধ কার্ধ সংচালিত করিয়াছিলেন ।'..একথা নিশ্চিত যে 

সাহিত্যের মধ্য দিয়া দেশগ্রীতি-উদ্বোধন বিষয়ে উভয়ে সমধর্মী । 
--রবীন্দ্রদদীবনী, ১ম খণ্ড, পৃ ৩৬৪ 
দেখ! গেল, রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার উদ্মেষ এবং তার বিকাশে পূর্বস্থরীদের 
প্রভাব পারিবারিক পরিবেশেই অনেকটা ঘটেছে । এবার লক্ষ্য করা যাবে, কিছু 
পাশ্চান্তা প্রভাবও'কবির চিন্তাশক্তিকে প্রভাবিত করেছে) আর এই প্রভাব 
প্রধানত কৈশোর ও যৌবনে কিছুকাল সত্যেন্দ্রনাথ ও জ্যোতিবিন্দ্রনাথের মাধামে 
এসেছে & একই পরিবেশে । রবীন্দ্রনাথের নিজের কথায়--_ 

আমি যখন জীবন আরম্ভ করেছিলুম তখন ইংরেজি শিক্ষার প্রভাবে এই 
বাহা আচাবের বিরুদ্ধে বিজ্রোহ দেশের শিক্ষিত মনে পবিব্যাপ্ত হয়েছিল। 
এই সদ্দাচারের স্থলে সভাতার আদর্শকে আমরা ইংরেজ জাতির চরিত্রের 
সঙ্গে মিলিত করে গ্রহণ করেছিলুম।**"আমি সেই ভাবের মধ্যে জন্মগ্রহণ 
করেছিলুম। এবং সেই সঙ্গে আমাদের স্বাভাবিক সাহিত্যান্থুরাগ ইংবেরেজকে 
উচ্চাসনে বসিয়েছিল। 

অর্থাৎ তার জীবনের প্রথম ভাগে পাশ্চাত্য প্রভাব এসেছে সাহিত্যানগরাগের 

পথে, স্কুল-কলেজের বিদ্যায় নয়। এ-প্রসঙ্গে ববীন্দ্রনাথের 'জীবনস্থৃতিতে 
সাহিতা-দীক্ষাদ্দাতা অক্ষয় চৌধুরী মহাশয়ের কথা আছে। আর আছে 
ইংরেজি সাহিত্য-চর্চার বন্ধু লোকেন পালিতের উল্লেখ । ণতখনকার দিনে 
আমাদের সাহিত্াযদেবতা ছিলেন শেক্স্‌পীয়র মিল্টন ও বায়রন 1” হদয়াবেগের 


৬০ ভারতপথ ও দুইপথিকৎ 


প্রবলতা, “ইউরোপীয় চিত্তের চাঞ্চল্য” ঘ! সেখানকার ইতিহাস হতে সাহিত্োে 
প্রতিফলিত হয়েছে--তার উপ্মাদনা কবিকে দোলা দিয়েছে । আবার-_ 
তখনকার কালের যুরোপীয় সাহিত্যে নাস্তিকতার প্রতাবই প্রবল। তখন 
বেস্াম, মিল ও কৌতের আধিপত্য ।...ইহাকে আমর! শুদ্বধমাত্র একটা 
মানসিক বিদ্রোহের উত্তেজনারূপেই ব্যবহার করিয়াছি। নাস্তিকতা 
আমাদের একট] নেশা ছিল। _-জীবনশ্থাতি 
অতঃপর কৈশোর ও যৌবনের সন্ধিলগ্নে বিলাতপ্রবাসকালে পাশ্চাত্তা 
সাহিত্য শিক্ষার সঙ্গে সঙজে ওদেশের সংস্কৃতির পরিচয় ভালোয় মন্দয় মিশিয়ে 
রবীন্দ্রনাথের মনে ছাপ ফেলেছিল । বদ্ষিমের মনে পাশ্চাত্য প্রভাব পড়েছিল 
ইংরেজি শিক্ষা ও স্বাধ্যায়ের মাধামে দর্শন-ইতিহাল চর্চায়। আর রবীন্দ্রনাথ 
ইংরেক্জি সাহিত্য আম্বাদ করেছেন, ইংরেজির মাধামে ইউরোপীয় চিত্তের লঙ্গে 
পরিচিত হয়েছেন৬ এবং পাচবার ইউরোপ ভ্রমণ করে ওদেশের মনীষীদের 
প্রত্যক্ষ সংস্পর্শে এসেছেন। এরই ফলে ইউরোপীয় চিত্তমুক্তির স্বাভাবিক 
প্রকাশ তাকে মুগ্ধ করেছিল। তাই পরিণত বয়সে তৃতীয়বার ইউরোপ ভ্রমণ 
€ ১৯১২ খ্রীঃ) কালে রবীন্দ্রনাথ লিথেছেন-_ 
যুরোপেরও একট! ভিতর আছে, তাহারও একট! আত্মা আছে, এবং সে 
আত দুবল নহে। 
যুরৌপের সেই আধ্যাত্মিকতাকে যখন দেখিব তখনই তাহার সত্যকে 
দেখিতে পাইব--তখনই এমন একটি পদার্থকে জানিতে পারিব যাহাকে 
আত্মার মধ্যে গ্রহণ করা যায়, যাহা কেবল বস্ত নহে যাহা কেবল বিদ্যা নহে, 
যাহা আনন্দ । যাত্রার পূর্বপত্র, পথের সঞ্চয়” 
বেশ বোঝা যায় পাশ্চাত্তের জঙ্গমশক্তি ও গতিবাদে মুগ্ধ রবীন্দ্রনাথ 
ওদের গভীর জীবনপিপাসাকে জভব করেছেন । "বলাকা'র মুগে তিনি ষে 
নবযৌবনের গান গেয়েছেন শ্দেশের চিন্তে তারই বাণী দুর্বার জীবনসাধনায় 
ডাক দিয়েছে।? 
ইতিপূর্বেই আলোচনা! করেছি ইউরোপ হতে উনিশ শতকের অবদান 
মানবমুক্তি ও বিশ্বমৈত্রীর বাশী--তৎকালের বাংলাদেশের শিক্ষিত সমাজ গ্রহণ 
রেছিল। এই ফোধে উদ্ব,দ্ধ দেবেন্দ্রনাথ, বিগ্ভাসাগর, অক্ষয়কুমার, কেশবচন্ত্র, 
বিবেকানন!, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের মিলন-সাধনার যে ব্রত গ্রহণ করেছিলেন, 
রবীন্দ্রনাথ সেই সাঙ্গীকরণ ও সমম্বয-সাধনাকে আরও সাফল্যের দিকে অগসর 
করে দিয়েছিলেন । 


রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তাপ্ধ উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৬১ 


কবির পত্রগ্চ্ছে তাই ইউরোপকে ভাল লাগার কথা বহুবার উল্লিখিত 
হয়েছে । রবীন্দ্রনাথ কেবলমান্র পঠিত সাহিত্যের মাধামেই নয়, পাশ্চাত্তা ভ্রমণের 
স্বারাও ওদেশের শিক্ষা-সংস্কৃতি ও চিত্তশক্তির এবং ওদেশের সঙ্গীত-কলা- 
সাহিতোর আম্বাদ পেয়ে ঠিক যেন জৈবিক শক্তিতে ওদেশের প্রাণকণিকাগুলি 
গ্রহণ করেছেন নিজের বোধিতে। একই সময়ে পাশ্চাত্য প্রভাব রবীন্দ্রমানসে 
বহু মনীষীর সংস্পর্শের ফলেও সাঙ্গীকৃত হয়েছে । শিল্পী রোদেনস্টাইন, কবি 
ইয়েটস এবং ইংলগ্ডের অন্ঠান্ত কবি-লেখক-গোষ্ঠী, ইউরোপের মনীধীবৃন্দ যথা, 
ফরাসি মনীষী সিলভা লেভি, ফরাসি দার্শনিক ও সাহিতাক রম! রল্যা, আদ্ে 
জিদ, এমনকি তাঁর সঙ্গী এলম্হাস্ট ও এগুরুজ প্রমুখের ছুর্লভ সঙ্গ তার স্বদেশ- 
ভাবনাকে অতি ধীরে এক উদীরতর বিশ্বমানবতার পথে এগিয়ে যেতে উৎসাহিত 
করেছে । রাশিয়ার সমাজতান্ত্রিক আন্দোলন ও তার অনেকখানি সাফলা, 
জাপানের বিজ্ঞানের উন্নতি কবিকে ক্রমেই প্রাচ্য ও পাশ্চানত্তের “শিক্ষার 
মিলনের” জন্য উদ্বঃদ্ধ করেছে। 

একই সঙ্গে একথা উল্লেখ করা প্রয়োজন, রবীন্দ্রনাথ যেমন পাশ্চাত্যের 
প্রাণশক্তি বিজ্ঞান-সাধন! প্রভৃতিকে সপ্রশংস দৃষ্টিতে গ্রহণ করেছেন, তেমনি 
ওদেশের লক্ষীত্রীর পরিবর্তে কুবেরত্বের প্রতি লোভ, যাস্ত্রিকতার প্রচণ্ড উদ্বৃত্ততা 
প্রভৃতি বিকৃতিগুলি সমর্থন করেন নিঃ বরং নান। স্থানে এর প্রতি বিবূপতা 
প্রকাশ করেছেন । এই পাশ্চান্তা-ভ্রমণ কালেই ইউরোপীয় “ন্াশন্টাপিজম*-এর 
চরম বিকৃত পরিণতিও কবি লক্ষ্য করে এসেছেন এবং শেষ জীবনে যে সংকীর্ণ 
জাতীয়তাকে ধিকার দিয়েছেন "সভাতার সঙ্কট'-এ ( ১৯৪১ )-_ সেও এ পাশ্চাত্য 
সম্পর্কে বু অভিজ্ঞতা-লাভ ও বহু চিন্তার পরে। 

তাই বল! চলে প্রথম জীবনে পাশ্চাত্ব্য প্রভাবে রবীন্দ্রনাথের, শ্বদেশচিস্তা 
প্রচণ্ড প্রাণশক্তিকে গ্রহণ করেছে, আর শেষ জীবনে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের 
স্মদ্বয় সাধন! পাশ্চাত্ত্য ভ্রমণের অভিজ্ঞতা গ্র্ণ করে দিদ্ধিলাভ করেছে। 

“কালাস্তর প্রবন্ধাবলীতে কবির স্বদেশচিস্তার এই বিবর্তনের অভিবান্তি 
পাওয়। বাতব। এ-প্রসঙ্গে ১৯৩৪ শ্রীস্টান্ধে অধ্যাপক গিলবার্ট মারেকে লিখিত 
একটি পত্রে কবি স্বীকার করেছেন, তিনি নিজেও ব্বদেশের এ্রতিহা-পুষ্ট পরিণত 
মন নিয়েই বিদেশের ভাবসম্পদ্কে গ্রহণ ও সাঙ্গীকরণ করেছেন। রবীন্দ্রনাথের 
্বদেশচিন্ত! সুদীর্ঘকাল ধরে বিরাট বনম্পতির মত ভারতীয় তিহ্যের মৃত্তিষা 
₹তে বস ও থাগ্যপ্রাণ গ্রহণ করেছে, আর পাশ্চানা (শুধু পাশ্চাত্য না বলে 
বিশ্বের বললেই বুঝি ঘথার্থ হয়) প্রাণশক্তি ও জঙ্গমচিত্বতার মুক্ত আকাশের 


৬২ ভাষভতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


আলো-হাওয়া হতে পুরি আহরণ করেছে । “1০ ৪০০৪০ ৪0 8391008186 
০৪10০, বলতে রবীন্দ্রনাথ ব1 ঝুঝিয়েছেন তা কোন বাক্তিবিশেষের নয়-_ 
সমগ্র পাশ্চাত্য সভ্যতা ও সংস্কতির। আর এই সাঙ্গীকরণ চলেছে তার শেষ 
জীবন পর্যন্ত । ববীন্দ্রনাথের প্র পত্রে স্বদেশের শ্রতিহপুষ্ট পরিণত মনের উল্লেখ 
আছে। সেই প্রসঙ্গটি এবার আলোচনা কর! প্রয়োজন । 


বঙ্কিমচন্ত্রের দৃষ্টিতে রাজনৈতিক স্বাধীনতার চেয়ে সাংস্কৃতিক স্বাধীনতার 
প্রয়োজনীয়ত1 অপেক্ষাকৃত বেশি । এদিকে রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তায় সর্বালীন 
মুক্তি কাম্য ছিল; শুধু রাষ্ট্র ও সমাজের ত্বাধীনতাই নয়,_“চিত্ত যেথা ভয়শৃন্ত 
'উচ্চ যেথা শির” তেমন পরিবেশে জ্ঞানে, কর্সে, আনন্দে ব্যক্তির মুক্তি তার 
কাম্য । “এই নিত্য অবনতি দ্ণ্ডে পলে পলে, এই আত্ম-অবমান”--তার অসহা 
হয়েছিল, তাই তিনি প্রার্থনা করেছিলেন__ 
মঙ্গল প্রভাতে 
মস্তক তুলিতে দাও অনস্ত আকাশে, 
রবীন্দ্রধানসে অনন্ত আকাশের এই মুক্তি-কামনাকে উপনিষদের আলেনকে 
বিশ্গেষণ কর! যায়। ড. শশিভৃষণ দ্বাশগুপ্ত উপনিষদের পটভূমিকায় রবীন্দ্রমানস' 
গ্রন্থে বিস্তৃত বিশ্লেষণ দিয়েছেন এ-সম্পর্কে । আমরাও এ-সিদ্বান্তে পৌছতে পারি 
যে, ববীন্দ্নাথের শ্বদেশচেতন! ভারতীয় এতিহোর গভীরতায় মূল প্রসারিত করে 
'বূসপুষ্টি আহরণ করেছে । কারণ, ভারতীয় আধ্যাত্মিকতা ও দর্শনের শ্রেষ্ঠ 
ধকৃথ উপনিষদের বাণী রবীন্দ্রনাথকে প্রভাবিত করেছে আশৈশব। পিতৃনংসর্গে, 
ব্রাহ্মসমাজে, শাস্তিনিকেতনের আশ্রমে এই প্রভাব তার জীবনের মর্মে যর্সে 
সঞ্চারিত হয়েছে । তাই উপনিষদের বাণী, খকবেদের হৃক্তধবনি ও সাষগীতি 
তার অজন্্র সংগীতে ধ্বনিত। তত্ব "শান্তিনিকেতন? গ্রবন্ধমালা তো এই 
আধ্যাত্মিকতারই নির্ধাস। 
কেবল উপরোক্ত প্রভাবই নয়, বৌদ্ধধর্ম ও বুদ্ধবাণী কবির মানসগঠনে আর- 
একটি মুখ্য প্রেরণা | বুদ্ধের মৈত্রী, করুণ! ও প্রেমের বার্তা এবং পরবর্তী কালে 
অশোকের ধর্মবিজয় কবিকল্পনাকে ভারতীয় এঁতিহো অভিষিঞ্চিত করেছে। 
আচার প্রবোধচন্দ্র সেন তার “রবীন্দ্রসাহিত্যে অতীত, ভারত'শীর্ষক প্রবন্ধে” 
বলেছেন যে, রবীন্দ্রনাথ অতীত-ভারতের তিনটি যুগচিত্রকে এ্রতিহাসিক নিষ্ঠা ও 
কবিকল্পনার দ্বার! বারে বারে অঙ্কিত করেছেন। প্রথম চিত্রটি হল প্রাচীন 
ভারতের ব্রাহ্মণমহিমার পীঠভূমি খধিগুরুর তপোবন আশ্রষ, “নির্বাক গম্ভীর শান্ত 


রবীজনাধের খ্বদেশচিস্তায় উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৬৩ 


-সংঘত উদার” । দ্বিতীয় যুগচিত্র হল বৌদ্ধ-সংস্কতি উদ্ভাসিত ভারতের ইতিহাসের 
-নানা তথ্য ও বৌদ্ধ-জাতকের নানা কাহিনীর পটভূমি, যা কবিকল্পনায় নবতম 
-সত্য বলে প্রতিভাত হয়েছে । তৃতীয় ধুগচিত্রটি হল কালিদাসের কাল “সে চিত 
"আমাদের চোখে কুটে ওঠে হুখশ্বপ্নের মতো 1” একই লঙ্গে রবীন্দত্রমানসে প্রাচীন 
ভারতের তিনজন ব্যক্তি সব্ধিক শ্রন্ধালাভ করেছেন, তার! হলেন বুদ্ধদেব, 
অশোক ও মহাকবি কালিদাস। মোট কথা প্রাচীনযুগের ভারতীয় এঁতিহ্ের 
।সর্বশ্রেষ্ঠ সংস্কার রবীন্দ্রমানসে পুনর্জল্ম লাভ করেছে, তিনি তার “মর্সের মাঝথানে? 
এঁদের সধ্গার শুনেছেন । আবার মধ্যযুগের শিখ, মারাঠ1 ও রাজপুত এঁতিহাসিক 
'কাহিনীগুলিও তাকে আকৃষ্ট করেছে । অতীত ভারতের উদার আধ্যাত্মিক 
শ্রীতিষ্ের সঙ্গে সঙ্গে মধাযুগীয় ভারতবর্ষের শৌর্যবীর্ষের কাহিনী কবিকে 
সমানভাবেই প্রভাবিত করেছে । মধ্যযুগের কবীর, নানক, দান্‌ প্রমুখ ভারতীয় 
সাধকগণের ভক্তিসাধনা! ও মানবকল্যাণের বাণী রবীন্দ্রনাথের কাব্যে রূপলাভ 
করেছে। এদের প্রভাবও ববীন্দ্রমানসের আরু-একটি উপকরণ । ৭1২61/100 
০ 10810 বা মানবধর্ম কবির প্রজ্ঞায় যেভাবে উদ্ভাসিত হয়েছে, তাতে উপনিষদের 
ভবমানন্দের সঙ্গে এদের সাধনাও একযোগে সঞ্চারিত । 
লক্ষ্য কর! যায়, রবীন্দ্রনাথের হ্বদেশটিস্তা বিশ্বজনীন হয়ে উঠেছে তার পরিণত 
বয়দে। বঙগচিস্তা হতে “ভারততীর৭থ-এর সাধনার মূলে কেবল বিংশ শতাবীর 
ইতিহাসের ইঙ্গিতই, নেই, উপনিষদের পরম ব্যাপ্তিও সেখানে ক্রিয়াশীল; এবং 
ভারতীয় এতিহের চিরন্তন আধ্যাত্মিক উদ্ারত1 সেই সাধনক্ষেত্রে প্রভাবশালী 
হয়েছে। ফলত সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদের ভেদবুদ্ধি ঘুচিয়ে বিশ্ব-ভ্রাতৃত্থের প্রেরণ! 
রবীন্দ্রনাথকে দিয়েছে উপনিষদের এ্তিহা, যার মূলমন্ত্র হল-_ 


যস্ত সব্বাণি ভূতানি আত্মন্তেবাহপত্তাতি 
সর্বভূতেষু চাত্সানং ততে। ন বিজুগুপলতে । 


ছুই, 


এবার রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্তার বিবর্তনের ধারা ও তার বৈশিষ্ট্যগুলি লক্ষ্য 
কর! যেতে পারে । এ-প্রসঙ্গে আচার্ধ প্রবোধচন্ত্র সেন বলেছেন, রবীন্্রনাথের 
সর্বপ্রথম কবিতা “অভিলাধ নিশ্চিতরূপেই বক্ষিমচন্দ্রের 'বাঙ্গালীর বাহুবল 
প্রবন্ধের প্রতিবাদ । [ ড্র“ “ভোরের পাখী? ) অর্থাৎ প্রথম হতেই রবীন্দ্রনাথের 
:চিস্তায় একটি নূতন দৃষ্টিভজির পরিচর পাওয়া যায়। 


৬৪ | ভারতপথ.ও ছুই পধিকৎ 


বাস্তবিকই ১৮২ খ্রীষ্টাব্দে "আননমঠ+-এর সন্তানদলের মঙ্্রোচ্চারণ' 
“বন্দেমাতরম্ যখন শোনা গেল বাংলা সাহিত্যে, ববীন্দ্রগ্রতিভার আম্রকুণ্জে তখন 
কচি আমের গুটি “সবে দেখা দিয়েছে শ্টামল রঙে । রস ধরে নি তাই তার দাম 
কম।” অথচ ঠিক এই সময়ে “বৌঠাকুরানীর হাট” উপন্তাসে তার নবততম 
ইতিহাস-দৃষ্টিভজির পরিচয় পাওয়া গেল। 

বাংল! সাহিতোর ক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্তর অধশতাব্দীব্যাগী 
[ ১৮৯১-১৯৪১ শ্বীঃ ] একটি যুগকে বিচার করলে এক-একটি সাছিত্য-পত্রিক! 
সম্পাদনার কাঁলকে এক-একটি অধ্যায় হিসাবে গণ্য করা চলে । এমন কি সমগ্র 
রবীন্দ্রসাহিতা সম্পর্কেই এই অধ্যায় ভাগ করা যায়। এইরূপে বিস্ুস্ত কাল বা 
পর্যায়কে বিশ্লেষণ করে দেখা যাবে, কবির স্বপ্দেশ-ভা বন ক্রমে ক্রমে রিবর্তিত 
হয়েছে এক-একটি বিশেষ প্রেরণায় অথবা রাজনৈতিক তথা সামাজিক 
আন্দোলনে | সমালোচকের মতে-__ 

'ভাবর'হী+-র প্রথম যুগ গিয়েছে সাহিত্যিক শিক্ষানবিশির যুগ, হিতবাদী' নিয়ে 

এসেছে গল্পের প্রবাহ, “সাধনা” মুক্ত করল বিচিন্রমুখী মননের দ্বার, “নবপর্যায় 

বঙগদর্শন* এবং “ভাগ্ডার” সমাজ চিন্তায় উদ্বদ্ধ করেছে-_“সবুজপন্রে” দেখ! 

গেল রবীন্ত্রপ্রতিভার মস্ত দিক পরিবর্তন ।৯ 
আগেই বলেছি যে জাতি-সংগঠক (ব9090-9011061 ) বস্কিমের আবির্ভাব 
বঙ্গদর্শনঃ পত্রিকার পৃষ্ঠায়, আর বঙ্কিমের উত্তরাধিকার নিয়ে রবীন্দ্রপ্রতিভার 
নবঅভ্যুদ্য় 'নবপর্ধায় বজদর্শন/-এ [ ১৯০১ শ্রীঃ )। এ যেন বিংশ শতাব্দীর ছুয়ার 
ভেঙে এক জ্যোতির্ময় মুতির “তিমির বিদার উদার অভ্যুদয়” । কিন্তু তারও 
পূর্বে ছিল উনিশ শতকের শেষ দশকের “সাধন” | প্রথম প্রকাশ ১৮৯১ শ্রী, 
সম্পাদক-_স্ুুধীন্দ্রনাথ ঠাকুর ] যার পৃষ্ঠাতে “সোনার তরী”-র সৌন্দর্য-স্বপ্নই 
রচিত হয় নি--জাতি ও সমাজের জাগৃত্িির সংগীতও ধবনিত হয়েছিল । 

আমর! দেখেছি, কবিচিত্তে স্বদেশচিস্তার উন্মেষ “হিন্দুমেল!'র কাল হতেই । 
'ভারতী”-র সম্পাদকগোষ্ঠীর অন্যতম সদশ্য রবীন্তরণাথ, সম্পাদক দ্বিজেক্রনাথের 
“মটো।? (200900০) মনে রেখে চলেছেন । সেই নিদেশ ছিল “ভাবালোচনার সময় 
স্বদেশীয় ভাবকেই বিশেষ স্লেহদুষ্টিতে” দেখবার | তদনুসারে “ভারতী*-র 
ষুগে লেখ! “দয়ালু মাংসাশী?, চীনে মরণের বাবসায়” ইত্যাদি প্রবন্ধে একটি নৃতন 
ক সোচ্চার হয়েছিল । সামাজিক ক্ষেত্রে কবির মুক্ত দৃষ্টিভঙ্গির প্রকাশ আছে 
শ্েষতিক্ত কণ্ঠে_“দামু ও চামু এবং "আর্ধ ও অনার্!-এ | রবীন্দ্-স্বাদেশচিত্তার 
প্রথম সুস্পষ্ট প্রকাশ লক্ষ্য করা! যায় “ভাব্রক্ষী,-ব 'মন্ত্রি অভিষেক [১৫ইমে 


রবীন্দ্রনাথের স্বদেশটিস্তায় উৎন,' বিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৬৫. 


১৬৮৯৩ খ্রীঃ] প্রবন্ধেই । “ভারতী'-র : ছত্রছায়ায় সমকালীন “বালক”-পত্রিকা 
[ বৈশাখ ১২৯২] একবৎসর পদচারণা করেছে। রবীন্ত্নাথ তার প্রধান 
লেখকরূপে *চিরঞ্জীবেষূ” ও “চিরজীবেষু” শীর্ষক পত্রে নবীনফিশোরের সমাজ- 
দৃষ্টিভঙ্গি উন্মোচিত করেছেন । 

“হিতবাদী”-তে ছয় সপ্তাহ ধরে রবীন্দ্রনাথ টা লিখেছেন । তার পন্বই 
*সাধনাসপর্ব,'যার সম্পর্কে রবীন্দ্র-স্তব্য ছিল্স__ 

“সাধনা” পত্রিকার অধিকাংশ লেখা আমাকেই লিখিতে হইত এবং অনু 

লেখকের রচনাতেও আমার হাত ভূরি পরিমাণে থাকিত । আত্মপরিচয় 
এই “সাধনা'-তে রাজনৈতিক ও সামাজিক প্রবন্ধে রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশ-ভাবনা 
ক্রমপুষ্ট ও ক্রমস্পষ্ট হয়ে এসেছে । “কর্মের উমেদার? ( মাঘ ১২৯০ ) ও “শিক্ষার 
হেরফের" প্রবন্ধছুটি দেশের মনীষীদের দৃষ্টি আকর্ষণ করেছে৯০। বঙ্কিমচন্দ্র 
সভাপতিত্বে অনুষ্ঠিত সভায় রবীন্দ্রনাথ যেদিন “ইংরেজ ও ভারতবাসীর' বাস্তব 
সম্পর্ক নিরূপণ করে বক্তৃতা পাঠ করলেন সেদিন বঙ্গিমও সন্তোষ প্রকাশ 
করেছিলেন এবং ভূয়সী প্রশংসা করেছিলেন ।৯১ অতঃপর “রাজা ও প্রজা? 
শীর্ষক প্রবন্ধমালায় টার বিচারভঙ্গি আরও স্পষ্ট হয়ে উঠেছিল । 

এই “সাধনার'-দুগ আসলে রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিন্তার আত্মগপ্রস্ততির যুগ । 
“বিশ্বাসের ছবি” নিয়ে আসার ব্রত ছিল তঠার--এই যুগটিতে । “কথা”-কাব্যে 
অস্কিত চরিত্র “গুরু-গৌবিন্ন-এর মত একটি দশক বুঝি তারও অজ্ঞাতবাসের 
সাধনা । কদাচিৎ কথনও প্রকাশ্রা সভায় ক্ষণকালের জন্য তিনি এসেছেন কিন্তু 
তার অধিকাংশ সময়ই কেটেছে নির্জনবাসে । কথনও কংগ্রেসের কলকাতা 
অধিবেশনে (১৮৯৬ খ্রীঃ) তিনি *বন্দেমাতরম্ঠ সংগীত গেয়েছেন, কখনও বা 
নির্জনবাস হতে 'ভিক্ষায়াং নৈব নৈব চ* বলে দেশবাসীকে সচেতন করেছেন । 
এদ্দিকে আধার তিনি “নৈবেছ্” রচনাকালে সাম্রাজ্যবাদী রক্তলোলুপতাকে 
ধিক্কার দিয়েছেন, ভারতীয় অধ্যাত্মচিন্ত|! ও স্বদেশচিস্তার খুপদরাশিণীতে তিনি 
উনবিংশ শতান্দীর সমাপ্তি ঘোষণা করে প্রার্থনা করেছেন, “চিজ যেথা ভয়শূন্য 
উচ্চ যেথা শিরা1”-_-সেখানে ভারতের জাগৃতি হোক | তাই দেশের হাদয়ের 
সঙ্গে যোগসাধনের কথা এবং পূর্ণ মন্য্তত্ব উদ্বোধনের কথা! এ-পর্ধের অধিকাংশ 
প্রবন্ধে বলা হয়েছে । এই কালেই রচনায় মন্ুস্তত্ববোধের উপর বিশেষ গুরুত্ব 
আরোপ করেছেন কবি,-আর এই মনোভাব পরবর্তী পর্বগুলিতে বর্তমান চ্থিল । 
«বজদর্শনের পরেই কবিজীবনে একটু মোড় ফিরল। বস্তত এই সময় থেকে 
রবীক্রনাথের স্বাদেশিক জীবনের আরম্ভ ।” নবপর্যায় বজদর্শনের পত্রশচনাতে 


৫ 


৬ ভারতপথ ও ছুই পথিক 


সম্পাদক রবীন্দ্রনাথ বললেন, “সেই বঙ্কিমের কঠিন আদর্শ ও কঠোর বিচান্ব 
তাহাকে সর্ধ প্রকার শৈধিল্য হইতে রক্ষা করিবে ।” অর্থাৎ বন্কিমের আদর্শ 
অন্ঠসরণ করে এবং “বিস্তৃততর ক্ষেত্রে শ্রেষ্ঠ আদর্শকে” ধারণ করেই বর্তমান 
সম্পাদক অগ্রসর হবেন। উক্ত সংকল্প বৃথ! হয় নি। রবীন্দ্রনাথ মুগতৃফিকায় 
মোহগ্রস্ত হন নি, সাময়িক কলকোলাহুল হতে নিজেকে সযত্বে দূরে রেখে যুগের 
বাণী ধ্বনিত করেছিলেন । তাই লক্ষ্য করা যায়, বঙ্গদর্শন-পর্বে রাঞ্জনৈতিক 
আলোচনার ধার! প্রবলতর বেগে নির্দিষ্ট গতিমুখী হযেছিল। রবীন্দ্রনাথের 
্দেশচেতনার আদর্শ তখন ম্ুষ্পষ্ট । “ভারতবর্ষ এবং 'আত্মশক্তি”র 
প্রবন্ধগুলি রবীন্দ্রনাথ “বজদর্শন'-এই লিখলেন। বাঙালিকে আত্মমচেতন 
করে তুলবার জন্য স্বদেশের এঁতিহোর স্বপ খোজ করতে গিয়ে 
এই আলোচনা এল। অর্থাৎ একই কালে 'নৈবেগ্'-র ভাবগম্ভীর কবিতা এবং 
প্রাচীন ভারতের ধর্ম, সমাজ ও সংস্কৃতির এঁতিহামূলক প্রবন্ধ এই পত্রিকায় 
মুদ্রিত ভচ্ছিল। সবাধিক উল্লেখযোগ্য 'ভারতবর্ষের ইতিহাস'--আলোচন! এবং 
“স্বদেশী সমাজ” প্রতিষ্ঠার ঘোষণাপত্রটি--যে ছুটি এ-পর্বের কবি-মনীষীর বিশেষ 
অবদান। 'আত্মশক্তি”-র সাহায্যে সর্বাীন স্বাধীনতা অর্জন করতে হবে-_এই 
বিশ্বাস ক্রমেই দৃঢমূল হয়ে উঠেছিল রবীন্দ্রচিত্তে । 
অতঃপর ১৩১২ সালের উল্লেখযোগ্য ইতিহাস। রবীন্দ্রনাথ তখন বাঙালির 
জাতীয় মানসে এক আশ্চর্য প্রেরণারূপে বিগ্যমান। তৎকালে “বঙ্গদর্শন ও 
ভাণ্ডার” পত্রিকা একযোগে পরিচালন করছিলেন তিনি, তাই রাজনৈতিক প্রবন্ধ 
'আর স্বদেশী সঙ্গীতের প্রাচুর্ধে এই ছুটি পত্রিক! ভরে উঠেছিল । ১৯০৫ খ্রীস্টাবের 
১৬ অক্টোবর বঙ্গচ্ছেদ হল। তার প্রতিবাদে রবীন্দ্রনাথ জনতার মাঝখানে এসে 
ঈ্লাড়ালেন। বিদেশী দ্রবা বর্জনের সঙ্গে ব্বদেশী উদ্যোগের প্রস্তাব করগেন তিনি । 
এবং '্জঞাতীয় শিক্ষা পরিষদ" স্থাপনের প্রধান উদ্যোক্তাও হলেন তিনি। 
রবীন্দ্রনাথ তথন ত্বদেশচিস্তাকে জাতিসংগঠনের বাস্তবকর্মে রূপায়িত করতে 
এগিয়ে এসেছেন । অজশ্র জনপ্রিয় সঙ্গীত কৃষ্টি করে নিজস্ব সুর-সংযোগে 
পরিবেশন করে তিনি সংকল্পবাক্য উচ্চারণ করলেন, _-'আমি ভয় করব না। 
এইভাবে একাদিক্রমে তিন বৎসর “ভাগ্ার' পত্রিক1 সম্পাদনার মাধ্যমে রবীন্দ্রনাথ 
স্বদদেণীুগের এক এঁতিহাসিক প্রয়োজন সিদ্ধ করলেন। লক্ষা করা গেল, 
“সাধনা'তে যার হুত্রপাত, 'বঙ্গদর্শন*এর মধ্য দিয়ে ভাণ্ডার”এ তার পরিণতি । 
পরবতী কালে প্রত্যক্ষ রাজনীতির পথ হতে কবি সরে দাড়িয়েছিলেন সত্য কিন্তু 
জাতির শ্রেষ্ঠ চিন্তাশীল মনীষীরূপে রাজনৈতিক, সামাজিক ও ধর্মীয় চিন্তার মাধ্যমে 


রবীন্রনাতের স্বদনেশচিত্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট্য ৬ধ 


"তার গভীর শ্বদেশচিত্ত। জাতীয়-চিত্তে সঞ্চারিত করেছিলেন নানা প্রবন্ধে, নানা 
'আলোচনায় এবং নান বক্তৃতায় । অতঃপর “তত্ববোধিনী' পত্রিকার সম্পাদনার 
দায়িত্ব গ্রহণ (বৈশাখ ১৩১৮) ববীন্দ্রনাথের মানস-বিবর্তনের আর-এক নব 
পর্যায়ের হুচনা করল। তীর রচনায় সংহত ধর্মচিস্তার প্রকাশ হুম্পষ্ট হল এবার । 
যে জীবন-দর্শন তার সাহিত্য ও জীবনচর্ধার ভিত্তিভূমি_ ধর্মচিস্তাও সেই ভূঘিতেই 
প্রতিষ্ঠিত হল। “বঙ্গদর্শন” ও “ভাগ্ডার”-পর্বে তিনি স্বাদ্দেশিক ভাধনাতে ভারতীয় 
মর্মসন্ধানের প্রয়াস করেছিলেন, “তত্ববোধিনী'র ধর্মযলোচনা আসলে তারই 
পরিণাম । “সঞ্চয় ও পরিচয় নামক প্রবন্ধ-সংকলনে এ-পর্বের হ্বদেশচিস্তার 
দিকৃনির্ণয় করা যায়। 

অতঃপর রবীন্দর-শ্বদেশচিস্ত।র টিন ক বা “গোরা” উপন্তাসের আবিতাব 
(শ্রাবণ ১৩১৬)। এই মগাকাব্যিক উপন্যাস জাতিজাগৃতির উদার পথ- 
নির্দেশ দিয়েছে ভারতবর্ধকে--সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদের গণ্ডভী হতে নিখিল 
মানবের জয়যাত্রায়। তারপর কিছুদিনের মধ্যেই প্রায়শ্চিত'-এর ধনঞ্জয় বৈরাগী 
অহিংস আন্দোলনের ভবিষৎ হুচন1 নিয়ে আত্মপ্রকাশ করল। অনতিকাল 
পরেই “গীতাঞ্জলি*-র কবি রবীন্দ্রনাথ 'ভারততীর্৫ঘ* রচনার আহ্বান জানিয়েছিলেন । 
এখানে রবীন্দ্রনাথ ঘেন ভারতবর্ষের ভাবী ইতিহাসের দ্রষ্টা। “অচলায়তন”-এর 
গণ্তী-সংকীর্ণতা ভেঙে উদ্দার মহামিলনের ক্ষেত্রে উদাতি স্থুরে জাতিকে জাগ্রত 
হতে বলেছিলেন । ' এরপরই “ভারত ভাগ্যবিধাতা;র মহৎ কল্পনার আশ্রয়ে 
জাতি-সংহতির জয়গান তিনি শোনালেন,_-জনগণ-মন-অধিনায়ক জয় হে ভারত- 
ভাগ্যবিধাতা | (রচনাকাল ১৯১৯ খ্রীঃ )। 

পরবতী পর্বে বিশ্বপথের পথিক রবীন্দ্রনাথ বিশ্বদেবত1 ও ম্বদেশদেবতাকে 
'অদ্বয়মুতিতে দর্শন করে বললেন-_ 

মিলে গেছ ওগো বিশ্বদেবতা, মোর সনাতন হ্বদেশে। 

অর্থাৎ 'ভারততীর্৫থ*এর কবি এবার জাতীয়তাবোধ হতে আস্তর্জাতিকতাবোধে 
উত্তীর্ণ হয়েছেন । “সবুজ পঞ্জ-পর্বে “বলাকা?-র কবিতায় সেই বাণীই শোনা গেল__ 
“যাত্রা করো যাত্রীদল, বন্দরের কাল হল শেষ।” 'ভারততীর্৫ঘ-যাত্রী এবার 
বন্দরের সংকীর্ণ আশ্রয় পরিত্যাগ করে বিশ্বমঘাসাগরে তরী ভাসাতে প্রস্তত।। 

“লোকহিত” (ভান্র ১৩২১), “লড়াইয়ের মূল? (পৌষ ১৩২১) গ্রন্থতি 
প্রবন্ধে একদিকে যেমন শ্বাদেশিকতার ভগ্ডামি ও ভীরুত! ঘুচিয়ে দেবার প্রয়াস 
ব্যক্ত, অন্তদিকে সাম্রাজ্যবাদী বণিকবুদ্ধি ও শোষণ-লোলুপতার প্রতি ধিক্কার 
ধ্বনিত হয়েছে । বস্তত 38019081580, শীর্ষক বকতামালায় ববীন্্র-হ্বদেশ- 


৬৮ ভারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 


চিন্তার আর-একটি পর্বের সুচনা | এই পর্বেই লক্ষ্য করা যায়, উগ্র জাতীয়তাবাদ 
হতে উদার মানবতাবোধের পথে শুরু হল তার দৃপ্ত পদক্ষেপ। বন্ধুমনীষী রোদ 
রল'যা এ পথে তার সহযাত্রী | স্পষ্টাত রবীন্দ্রনাথ যে ক্রমে আন্তর্জাতিক চিস্তাবিদ্‌_ 
হয়ে উঠেছেন, এগুলির মধ্যে তারই নিদর্শন পাওয়া যায়। “কালাস্তর"-এর কবি' 
স্বদেশের কথায় আরও স্পষ্টবা্ী হয়ে উঠেছেন এবং “কর্তার ইচ্ছায় কর্ম? 
তার স্ুষ্পষ্ট দৃষ্টান্ত । “ছোট ও বড়”, সত্যের আহ্বান", “্বরাঁজসাধন+ গ্রসৃতি 
প্রবন্ধের সর্বত্র তাঁর স্বচ্ছ নিরপেক্ষ দৃষ্টি জাগ্রাত। তীর ম্বদেশচিন্তা এখন বাস্তব, 
সমাজবুদ্ধিতে সচেতন, অথচ ত| বিশ্ববোধে উদার । অর্থাৎ রবীন্দ্রনাথের, 
স্বাদেশিকতা আর সংকীর্ণ জাতীয়তাতে নয়_বিশ্ববোধের মূলস্ুরে বাধা। 

এই কালেই রবীন্দ্রনাথ “শিক্ষার মিলন*-এ যে-আকাজ্কা বাক্ত করেছিলেন 
তাই রূপায়িত করলেন বিশ্বভারতী প্রতিষ্ঠায় (২৩. ১২. ১৯১৮ )। 

স্বদেশটিস্তার ক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথের শেষ পরিচয়, “তিনি “কালাস্তবের কবি, 
জটিল যুগচেতন| কবিচেতনায় সংকেতাঁধিত ।৮৯২ সমালোচিকের এ-মস্তবা 
যথার্থ কারণ একথা প্রমাণিত হয়েছে পরবর্তী রচনাগুলিতেই । 

রাশিয়ার চিঠি”কে (১৯৩১) রবীন্দ্রনাথের উক্ত স্বদ্দেশ-ভাবনার অন্যতম 
পরিচয় বলে গ্রহণ করা যায়। এতে আছে 'মুক্ত দৃষ্টিতে দেখা এবং মানব- 
প্রেমিকের মন দ্িষে গ্রহণ করা অভিজ্ঞতা । রবীন্দ্রনাথের “সমবায়সূলক- 
সামাজিক চিস্তাগুলি আরও প্রতিষ্ঠালাভ করেছে এ বাস্তব দষ্টান্তে । 

সত্যিই “কালের যাত্রার সাক্ষী রবীন্দ্রনাথ আমাদের কালান্তরের দ্রষ্টা হয়ে 
উঠেছেন। “মানুষের ধর্ম? (১৯৩৩) সেই ডুষ্টার জীবনদশন-স্বর্ূপ । এগুলির 
মধ্যে প্রকাশিত তাঁর স্বদেশভাবনাতে ধর্ম, সমাজ ও রাষ্ট্র একত্রে বিধৃত ' লক্ষ্য 
করা যাবে, রাজনীতির ক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথ বারম্বার দেশবাসীকে সচেতন করেছেন 
ভাবালুতাবজিত সংগঠনমূলক কমপদ্ধতি গ্রহণ করার জন্য ; তাই মহাত্মা! গান্ধীর 
অহিংস ও সত্যাগ্রহ্ণের মুল নীতিকে ন্তিনি সমর্থন করেও চরকা-কাটার 
যান্ত্রিকতাকে অস্বীকার, ব্রিটিশের 'ল আযাণ্ড অর্ডার'-কে ধিকার দিয়েছেন আবার 
চিত্ববৃত্তির উদ্বোধনের দ্বারা “স্বদেশী সমাজ" প্রতিষ্ঠা, সমবায় আন্দোলনের প্রসার . 
ও “শিক্ষার মিলন? কামনা করেছেন । এদিকে 'মাঈষের ধর্ম-আশ্রিত বিশ্ববোধ 
ও আন্তর্জাতিক'্তাকে প্রতিষ্ঠা করার প্রয়াস তো ভার ছিলই । আরও লক্ষ 
করা যায়, এষুগে কবি রবীন্দ্রনাথ প্রত্যক্ষ রাজনীতির রঙতৃূমি হতে সরে এলেও 
দেশের যুবশক্তিকে বারে বারেই ভাক দিয়েছেন, তাসের দেশ'-কে নতুন আবেগে 
ভরে তোলার আহ্বান জানিয়ে বলেছেন-_“জীর্দ পুরাতন যাক ভেসে বাঁক 1» 


'রবীন্্রনাথের ব্ঘদেশটিস্তার উৎস, বিবর্তন ও বৈশিষ্ট ৬৯ 


তিনি এই সময়ই অর্থাৎ ১৯৩৯-এ দ্নেশনায়করূপে ম্তাষচন্ত্রকে বরণ করতে 
আহ্বান করেছেন দেশবানীকে । আবার “চার অধ্যায়'-এ সন্ত্রাসবাদের অবক্ষয় 
'হতে দেশবাসীকে ফেরার কথাও বলেছিলেন তিনি । কিন্তু কালাস্তরের কবিকে 
স্থুল বোঝার সম্ভাবনা তাতে নেই। রাস্ীন্ খুক্তির লক্ষ্যে পৌছনর পথকে 
মানবিকতা-হননের পাপে রক্তাপ্রুত করাতে তার মন সায় দিতে পারে নি। 
শ্বক্ষে পৌছনর সংগ্রামও তার কাছে গৌরবময়, তা যেন কলদ্ধিত ন! হয়। 

"আমরা আবার বলি, বিংশ শতাব্দীর প্রতিনিধিক্ূপে রবীন্ত্রনাথ যুগের 
সাক্ষীন্বরূপ বিদ্তঘান। আর শুধু সাক্ষী নন, রবীশ্র-প্রতিভা তার লারখিও। 
সেই যুগের গ্রতিনিধিরূপে তিনি যেমন অন্ঠায়ের প্রতিবাদ করেছেন, বুগ্গোচিত 
নানা আন্দোলনে যেমন নিজস্ব বক্তব্য দিয়েছেন, তেমনি যুগোত্ীর্ণ বাণী 
দিয়েছেন পৃথিবীর কবিমনীষীরূপে । জাতীয় ক্ষেত্রে যেমন, আত্তর্জাতিক ক্ষেত্রেও 
তত্রপ, তিনি যানবতাকে যখনই অপমানিত হতে দেখেছেন তখনই তার তীব্র 
প্রতিবাদ করেছেন, কারণ মানব-সতা তার আমরণ ধ্যান। তাই ইতিপূর্বে 
রচিত 'প্রীস্তিক+-এ (১৯৩৭) কবির বজ্রক শোনা গিয়েছিল-_ 

মহাকালসিংহাসনে 
সমাসীন বিচারক, শক্তি দাও, শক্তি দাও মোরে, 
কে মোর আনো বজ্জবাপী। 

দ্বানবিকতাকে থিকারদান এবং মানবিকতাতে বিশ্বাস করাই ববীন্-স্মদেশ- 
চিন্তার শেষতম পর্বের বৈশিষ্ট্য । "শিশুতীর্ঘ'-এর পথিক রবীন্দ্রনাথের এই ছুর্মর 
বিশ্বাসের ঘোষণা আছে হ্থার্থহীন ভাষায়।-”্গয় কোক মাছষের, ওই নব- 
জাতকের, ওই চিরঙ্জীবিতের |” সুদীর্ঘ অধ শতাব্ধীর জীরন-পরিক্রমায় রবীন্ত্রনাথ 
ছুটি শতাব্দীর ভাবসাধনার সেতু হয়ে আছেন রাজনৈতিক আন্দোলন, 
সামাজিক সংস্কার ও সাংস্কৃতিক চেতনার সঙ্গে “মাছষের ধর্ম'-বিকাশের সাক্ষণী ও 
সারথি 'হয়ে উঠেছেন তিনি। দ্বদ্দেশচিত্তার এই ক্রমবিকাশ ও বিবর্তন 
বান্তবিকই ভারতীয় সমাজ-বিবর্তনের সঙ্গে ঝড়িত। অধ্যাপক গোপাল হালদারের 
পূর্বোক্ত মন্তব্য অুসারে তিনি এ-বিবর্তনের সাক্ষী ও সারথি দুই-ই । তিনি “গ্রেট 
সোর্টিনেল'__এই কথায় বিন্দুমাত্র অতিশয়োক্তি তো নেই-ই বরং একটি এঁতি- 
হাসিক সত্োর স্বীকৃতি আছে । ্‌ 

আলোচিত বিবর্তনের পরিপ্রেক্ষিতে ববীন্্র-্বদেশচিন্তার মূল বৈশিষ্টযর্তলি 
এবার বিস্তত্। করা যেতে পারে । এ-প্রসঙ্গে আচার্য প্রযোধচন্্র সেনের বিষ্লেষণ 
হতে ছুটি প্রধান ছুত্র গ্রহণ করা যাবে--পরবীগ্রনাথের ভারত-চিস্তার ছুটি প্রধান 


ণও ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


দিক। এক দিকে ভারতসতার মহাভাষা, অপর' দিকে সেই ভাস্তের আলোকে: 
যুগোচিত কর্মপথের নির্দেশ ।” উপরোক্ত মূল হুত্র ছুটির সঙ্গে নিমলিখিত হু 
গুলিও সাজানো যায়--(১) বিগত শতাব্দীর শেষদশকে ববীন্দ্রচিস্তার বৈশিষ্ট্য 
ছিল অন্তঃসারশুন্ত-এজিটেশন বিরোধিতা, এবং সমাজ-সংস্কার ও শিক্ষা-সংস্কারের: 
অগ্রাধিকার দান করে 2011058]1 28169 6100 রূপ ভিক্ষাবৃত্তিকে রোধ করার 
প্রয়াস। (২) বজদর্শন-পর্বের. কিছু পূর্ব হতেই তার মনে আধ্যাত্মিকতা ও স্বদেশ- 
প্রীতি মিশ্রিত হয়েছে, এবং আত্মশক্তি বিকাশের “মাভৈঃ? মন্ত্রে আস্থা দৃঢ়তর' 
হয়েছে । (৩) “নৈবেস্তযুগ হতে কবির স্বদেশচিস্তায় কিছুকাল যাবৎ হিন্দু- 
পুনরুজ্জীবনবাদের প্রভাব ক্রিয়াশীল থেকেছে । পরে অবশ্ত এ-গ্রভাব হতে তিনি. 
মুক্ত হয়েছেন । (৪) ব্রবীন্দ্রনাথের ইতিহাসচেতন1, সমাজচিস্ত ও ধর্ম-এতিহা- 
চেতন! এ-তিনের সমদ্বয় ঘটেছে 'ভারতসত্তার মহাভাস্ত'_ নির্ণয়ে এবং "ঘুগোচিত- 
কর্মপথ নির্ধারণে । (৫) "স্বদেণী সমাজ-এ উল্লিখিত প্রস্তাবগুলিই কবির 
ত্যদেশচিস্তার স্বরূপ । এর মূল সিদ্ধান্ত হল--“সমাজের স্বাধীনতাই বথার্থভাবে, 
ভারতবর্ষের স্বাধীনতা! । কারণ মঙ্গল করিবার ব্বাধীনতাই স্বাধীনতা, ধর্মরক্ষার: 
স্বাধীনতাই স্বাধীনতা ।” (৬) পরাষ্ট্রতন্ত্রমূলক ন্যাশনল একা নয়, হিন্দুসমাজের' 
বিশাল ও বৈচিত্র্যময় একা আমাদের কাম্য ।” ববীন্ত্রনাথের উক্ত কামনা এক 
সঙ্গে হিন্দুসমাজবোধ হতে বিশ্ববোধে উত্তীর্ণ হবারও কামন! । পরবর্তী কালে 
বজপ্রীতির কেন্দ্র প্রসারিত হয়ে যেমন “ভারততীর৫ঘ*-এর প্রতিষ্ঠ। হয়েছে রবীন্তর- 
চিন্তায় তেমনি হিন্দুত্বের গণ্ডী হতে মানবতার গণ্ডীতে উত্তীর্ণ হয়ে তার স্বদেশ- 
বোধও উদ্বারতর রূপ লাভ করেছে । (৭) 80017811873 শীর্ষক বক্তৃতামালায় 
আলোচিত সংকীর্ণ জাতীয়তার প্রতি ধিক্কার কবির স্বদেশচিস্তার শেষপর্বের 
বৈশিষ্ট্য । অর্থাৎ দানবিকতাকে ধিক্কার ও মানবিকতাতে বিশ্বীসই শেষতম, 
বৈশিষ্ট্য । 

এবার উপরোক্ত সবগুলি সুত্র যদ্দি একটিমাত্র সংকল্পে কেন্দ্রীভূত কর! হয়, 
তবে রবীন্দ্রনাথেরই ভাষায় তা হবে__ 

বৃহৎ ভারতবর্ষ গড়িয়৷ তুলিবার জন্তই আমর] আছি, মহাভারতবর্ধ গঠনের 

এই ভার আজ আমাদের উপর পড়িয়াছে''সেই ভারতবর্ষ সমম্ত মানের 

ভারতবর্ষ । 
এই ভারতবর্ষ যে অথণ্ড মহাভারত তাতে সন্দেহ মাত্র থাকে না। 

এখানেই বিশ্বদেবত1 এসে সনাতন ত্বদেশে মিলে গেছেন | মোটকথা. 
রবীন্দ্রনাথ কেবল যুগচেতনাকেই বহন করেন নি,-বুগসারখ্য নিয়ে বিশুদ্ধ 
রাজনীতির পথে তাকে পরিচালিত করার প্রয়াও করেছেন। 


ছে তভীীজস শখ 


প্রথম জধ্যায় 


বন্ধিমচজ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্মদেশচিস্তার তুলন। 
রাজনীতিমুলক গ্রবন্ধাবলীতে 


পূর্ববর্তী অধ্যায় ছুটিতে বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার উৎস, বিবর্তন 
ও বৈশিষ্ট্য আলোচন1 করা হয়েছে । এবার প্র আলোচিত পটভূমিতে পূর্বন্থরশ 
ও উত্তরস্রী দুজনের চিস্তাধারাকে পাশাপাশি রেখে তুলনা করাই 'আমাদের 
অভীঞ্দা। লক্ষা করা যাবে, যুগপরিবেশগত রাজনৈতিক, সামাজিক ও ধর্মীয় 
পটভূমির বিভিন্নতা তাদের ছুজনের স্ব স্ব দৃষ্টিভজিতেও ব্বনাবতই পার্থক্যের সৃষ্টি 
করেছে। 

আলোচনায় দেখা যাবে, বঙ্কিমচন্দ্রের স্বদেশচিস্তা উনবিংশ শতাববীর শেষ 
তিনটি দশকের বাংলাদেশ তথ! ভারতবর্ষকে অবলহ্ন করে প্রতিফলিত, আর 
রবীন্দ্রনাথের উক্ত চিন্তা! ছুটি শতাব্ধীকে সেতুবন্ধনে বেঁধেছে, (উনিশ শতকের 
শেষ দশক হতে বিশ শতকের চারটি দশক পর্স্ত) এবং ্রচিস্তার পরিধি বাংলা 
ও ভারতবর্ষ ছাড়িফ়ে সমগ্র পৃথিবী ব্যাপ্ত হতে পেরেছে । তাই এদের দুজনের 
স্বদেশচিন্তার তুলনামূলক আলোচনায় আমাদের দেশের সামগ্রিক উজ্জীবন 
সুম্পষ্টকূপে প্রতিভাত হয়ে উঠবে । 

ত্রিকোণ কাচের ছার! বিশিষ্ট হুর্যরশ্মির বর্ণালীতে যেমন দেখা ঘায় পাশাপাশি 
সাতটি রঙের মেলা, যদিও ওদের সম্মিলিত সন্তাই শুভ্র আলো, ঠিক তেমনি 
আমাদের তুলনামূলক আলোচনায় বিপ্লিষ্ট ত্বদেশচিস্তার বর্ণালীতে চারটি রঙ 
দেখা যাবে, রাজনীতিমুলক চিন্তা, সমাজচিত্ত1, ধর্মচিন্তা এবং শিল্লিত 
রূপে স্বদেশচিস্তা । এর মধ্যে প্রথম তিনটি চিস্তামূলক প্রবন্ধমালায় পরিব্যাপ্ত, 
চতুর্থটি বিকশিত সাহিত্য-সষ্টির নানা আঁঙ্গিকে,_ উপস্ঠাসে, সঙ্গীতে, 
নাটকে, কাবো, বাঙ্গ-প্রহসনে | এক্ষেত্রে যে দুজনকে নিয়ে আলোচনা হারা 
ছুজনেই বাংলা! সাহিত্যের ছুটি যুগের সারধি। ববীক্্রনাথ মূলত কবি, আর 
বঙ্কিমচন্দ্র ওপস্থাসিক হলেও তার মানসসত্ত। কবিজনোচিত আত্মভাবপ্রাবল্যে 
আলোড়িত । অতএব স্বতাবত এদের প্রবন্ধাবলী সাহিত্যরসে অভিসিঞ্চিত 
হয়ে বাংল! সাহিত্যে বিশিষ্ট স্থান গ্রহণ করেছে । আমাদের আলোননায় এই 
সাহিত্যরস-সিঞ্চিত চিস্তামূলক প্রবন্ধাবলীকে তিনটি পর্যায়ে বিস্বন্ত করা! হয়েছে । 


শ্৬ তারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 


এছাড়া সাহিত্যের অন্ান্ত শিল্লিতরূপের ক্ষেত্রে বহ্কিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশ- 
চিন্তার তুলনা কর! যায় মাত্র ছুটি . প্রকাশ-রূপ অবলম্বন করে, উপন্তাস ও 
সঙ্গীত। কারণ নাটক ও কাবা রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার শক্তিশালী বাহন 
হলেও বক্ষিমচন্ত্র এ ছুটিকে বাবার করেন নি। তাই এছুটি আমাদের 
তুপনামূলক আলোচনার পরিধিতুক্ত করা হয় নি, অবশ্ প্রাসজিক তথ্যরূপে 
রবীন্দ্রনাথের ঠিন্তাবিঙ্লেষণে এগুলির যথাযথ উল্লেখ কর] হয়েছে । 


ক, 


প্রত্যক্ষ রাজনীতির আসরে বঙ্ষিমচন্ত্র কখনও অবতীর্ণহন নি। যদিও উচ্চ 
রাজকর্মচারি বঙ্কিষের পক্ষে তখনকার দিনে 'ইগ্ডয়ন এসোসিয়েশন+ বা “ভারত 
সভা (১৮৭৬) কিংব! মিঃ এ. ও. হিউম প্রতিষ্ঠিত ন্তাশস্ভাল লগ? (১৮৮৩) অথবা 
“নিখিল ভারত কংগ্রেস” (১৮৮৫) প্রতিষ্ঠানে আইনত যোগদানের কোন বাধা 
ছিল ন1১ তথাপি হয়ত তার পক্ষে ব্যবহারিক কিছু অন্বিধা ছিল। («আনন্দমঠ? 
রচনার পর বঙ্কিমচন্দ্র যে কিছুটা ইংরেজ কর্তৃপক্ষের বিরাগভাজন হন, তার 
ইঞ্গিত তিনি স্বয়ং রেখে গেছেন)। রবীন্দ্রনাথের পক্ষে এ প্রকার অস্থুবিধ! ছিল 
না। তবু কবি রবীন্দ্রনাথ মাঝে মধ্যে কংগ্রেসের সভাতে উদ্বোধনী সঙ্গীত 
পরিধেশন করলেও রাজনীতিক চক্রের বাইরেই থাকতেন।২ ব্যতিক্রমশ্বরূপ 
উল্লেখ কর! যায়, একবার মাত্র তিনমাসের জন্ত (আশ্বিন-অগ্রহায়ণ ১৩১২) 
বজতঙ্গ আন্দোলনের আবর্তে ঝাপ দিয়েছিলেন রবীন্দ্রনাথ, তারপরেই তিনি দূরে 
সরে গেছেন। এর কারণগুলি পরে আলোচন! করে দেখবার চেষ্টা কর! যাবে। 
বঙ্কিমচন্ত্র ও রবীজ্নাথ উভদ্বেই ইংব্েজ শাসনকে ভারতবর্ষের পক্ষে আপাতত 
মক্ষলজনক বলে বিশ্বাম করতেন, তবে রবীন্দ্রনাথের মনোভজি পরিবতিত হয়েছে 
“কালাস্তর”-এর যুগে । মনে রাখতে হবে, বঙ্কিমচন্দ্র রাজনৈতিক স্বাধীনতার চেয়ে 
অধিকতর গুরুত্ব দান করেছেন সাংস্কৃতিক স্বাধীনতাকে, রবীজ্রনাথ গুরুত্ব 
দিয়েছেন সামাজিক হ্বাধীনতাকে | ্‌ 

এবার রাজনীতির ক্ষেত্রে বঙ্কিঘচজের চিন্তাধারাকে অনুসরণ করা যেতে 
পারে। সার চিন্তাগুলি প্রকাশিত হয়েছে অনধিক স্বাদশবর্ধকাল ধরে নানা 
রচনায়, (ব্রজেজনাথ-সজনীকাস্ত আখ্যাত হুদ্ধপর্বে, ১৮৭২ হতে ১৮৮৯ পার্ন্)। এই 
চিন্তা প্রধানত অভিব্যক্ত হয়েছে এই ভাবে--:১) মৃছু রহস্ক-ব্যঙচ্ছলে অথব। 


বঙ্ধিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের খ্বদেশচিস্তার তুলনা ৭৭ 


উদ্মাবিহীন বিশ্লেষণে ইংরেজ শাসনের স্বরূপ-উদ্ঘাটন ও ইংরেজ-ভারতবালীর 
বিসদৃশ সম্পর্ক নির্ণয় (২) ইতিহাসচেতনার আশ্রয়ে জাতীয় কলম্কক্ষালন, গৌরব 
কথন ও আদর্শীকরণ (৩) জাতীয় দৌষক্রটির তীব্র সমালোচন1, আত্মসমীক্ষা 


এবং সংগঠনমূলক;নির্দেশ । 
এইগুলি মোটামুটি গ্রস্থবন্ধ অবস্থায় আছে “লোৌকরহশ্ট', “কমলাকাস্তের দপ্তর” 


এবং প্প্রবন্ধাবলী”র ১ম ও ২য় পর্বে, আবু আছে কয়েকটি গগ্রন্থসমালোচনা” 
রূপে । এই রচনাগুলি একই যুন্ধপর্ধের বিভিন্ন রণাঙ্গনের বারাবাহী। এই 
মসীযুদ্ধের আক্রমণ একযোগে চালানে। হয়েছে বিভিন্ন ফ্রণ্টে এবং জয়লাভের পর 
সংগঠন-প্রক্রিয়া চলেছে একই কালে । একদিকে জাতির র্লীবত্ব, ছুর্বলতা, 
আলম্ত, রাষ্্রীয়চিস্তা-বিমুখতাকে বঙ্কিমচন্দ্র কখনও রহস্তে-বাঙ্গে, কখনও মুছু 
গঞ্জনায়, কথনও প্রচণ্ড রোষে আক্রমণ করেছেন, অন্কপ্দিকে তিনি ইতিহাস 
অন্চসন্ধান করে মোহমুগ্ধ বাঙালি তথা ভারতবালীকে পূর্ব গৌরব স্মরণ করিয়ে 
দিয়েছেন এবং সঙ্গে সজেই ভাবী আশার স্বর্ণার খোলার ইঙ্গিত দিয়েছেন। 
অর্থাৎ কি লঘু প্রবন্ধে, কি গুরু প্রবন্ধে বঙ্কিমের সদাজাগ্রত কামন! ছিল ঘমোহ্গ্ন্ত 
বলীবত্ব-গ্রাপ্ত দেশবাসীর ঘুম ভাঙানো এবং তাদের বৃহত্তর কর্মঘজ্ঞে যোগদানের 
জন্ঠ প্রস্তুত করা । পূর্বেই লক্ষা করেছি, স্বদেশচিজ্ঞার ক্ষেত্রে এই কর্মটির শ্থচনা 
হয়েছিল এর এক দশক আগেই, ইস্চিপূর্বে 'জাতীয় গোরবেচ্ছা 'সমিতি' এবং 
“হিন্দুমেলা'+ও এমনি" সংকল্প ঘোষণা করেছিল। বস্কিমচন্দ্রের “বাঙ্গালার নব্য 
লেখকদের প্রতি নিবেদন”-এ অনুরূপ ইঙ্গিত শৃত্রবন্ধ, এবং বঙ্কিমের নিজের রচনায় 
সর্বাংশে তা অনুন্যত-_ 
যদি মনে এমন বুঝিতে পারেন যে, লিখিয়! দেশের বা মন্তুম্তজাতির কিছু 
মন্রলসাধন করিতে পারেন, অথবা! সৌন্দর্য সৃষ্টি করিতে পারেন তবে অবশ্থ 
লিথিবেন। 
যঙ্গলসাধন অথবা সৌনার্যস্্টি বন্ধিমের দৃষ্টিতে দ্বয়ে এক বা একে ছুই । উপন্থাসে 
প্রধানত সৌন্দর্বসষ্টি এবং প্রবন্ধরচনায় মঙ্গলসাঁধনের ঈপ্দ। ক্রিয়াশীল। কিন্তু 
পরিণামে বিস্তৃত বিশ্লেষণে এই বিভিন্নরূগী রচনার মধ্যেই উভয় উপাদ্দানের মমাবেশ 
ও সামগ্রস্ত দেখতে পাওয়া যায়; পূর্েশ্লিখিত তিনটি ক্ষেতে বিভিন্ন পর্যায়ের 
ক্রমিক আলোচনায় তা স্পষ্ট হয়ে উঠবে । এই উদ্দেস্টে প্রথমে রাজনৈতিক 
চিন্তার প্রথম পর্ধায়তভৃক্ত গ্রবন্ধগুলিকে তালিকাবন্ধ করে নেওয়া গেল. 
১। ব্যাস্রাচার্ধ্য বৃহল্লাঙ্কুল লোকরহম্য বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত 


২। ইংরাজন্তোত্ ঞ্ৰ এ 


৮ ভারতপথ ও ছুই পধিকুৎ 


৩। বাবু লোকরহস্য বঙ্গবর্শনে প্রকাশিত 
৪1 গার্দভ & এ 
৫1 বর্ষ সমালোচনা এ 

৬। হচ্গমদ্বাবুসংরাদ & রি 

৭| ইউটিলিটি বা উদ্দব-দর্শন কমলাকান্তের দণ্তর ্ 

৮। হিন্দুধর্ের শ্েষ্ঠতা গরন্তুক্ত নয় 

৯। মৃত মাইকেল মধু্ছবন দত্ত. * ভাত্র ১২৮০, এ 
১০। জাতিবৈর ক ১১ই কাত্তিক, ১২৮০ 

সাধারণী 


১১। সর্‌ উইলিয়ম গ্রে ও 


সর্‌ জর্জ কাছ্ছেল জ্যেষ্ঠ ১২৮১১ বঙ্গদর্শন 
১২। 'লর্ড বিপণের উত্সবের 
জমা-থরচ পৌষ ১২৯১, প্রচার 


'বঙ্কিমচন্দ্র সম্পাদিত বঙ্গদর্শনের প্রথম সংখ্যাতে (বৈশাখ ১২৭৯) সম্পাদক 
" লিখিত নান! প্রবন্ধের মধ্যে ছুটি বিশেষ রচনা আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে__ 
একটি 'ব্যাদ্রাচার্ধয বৃহল্লানুল,, অন্টি “ভারত-কলঙ্ক”। প্রথমটিতে মৃছু রহস্- 
মণ্ডিত বাঙ্গচ্ছলে ইংরেজ শাসনের স্বরূপ উদ্ঘাটন এবং ইংরেজ ও ভারতবাসীর 
সম্পর্ক নির্ণয়, দ্বিতীয়টিতে ইতিহাসচেতনাজাত জাতীয় কলঙ্কক্ষালনের প্রয়াস 
আছে। উক্ত রচনাছুটিতে লেখকের মনের ছুটি বিশিষ্ট ভঙ্গি রাজনৈতিক 
চিন্তাকে প্রকাশ করেছে, আর এই ছুটি ভঙ্গির শিল্লিত সমঘয় ঘটেছে তৃতীয় 
আর-একটি প্রকাশভঙ্কিতে, যার নিদর্শন “কমলাকান্তের দপ্তর” যেখানে 
পরাধীনতার সামগ্রিক ক্ষতির বাম্তব পরিচয়ের সঙ্গে সঙ্গে জাতীয় দোষ-ত্রটির 
তীব্র সমালোচনা এবং কলঙ্কমুক্তির ইজিত একত্রে সন্গিবিষ্ট হয়েছে । বস্ষিমের 
রাজনৈতিক চিন্তার প্রকাশ এই তিনটি ভজিতেই লক্ষ্য করা যায়। প্রথমোক্ত 
প্রবন্ধ ছুটির বক্তব্য বিচারের পূর্বে আব্-একটি কথা মনে করা দরকার-_-এই 
রাজনৈতিক চিস্তাধারায় অতি সহজেই ও দ্বাভাবিকভাবেই সমাজচিস্তার মিশ্রণ 
ঘটেছে। কারণ বঙ্কিম নিছক রাজনীতিকে . অথবা! রাজনৈতিক আন্দোলনকে 
পরিহার করেছেন অথবা নিজের ননোভঙ্গির সঙ্গে তা থাপ খাওয়াতে পারেন 
নি। তাছাড়া রাজনৈতিক স্বাধীনতা সে যুগের কামাও ছিল না। ফলে 
বেশ কয়েকটি প্রবন্ধে রাজনৈতিক চেতনা ও সমাজতিস্ত! অঙ্গার্গীভাবে সমীরূত 


বঙ্ধিষচজ্জ ও রবীজানাখের ত্বদেশচিস্তার তুলনা ৭৯ 


4( "বাঙ্গালীর উৎপত্তি”, “সামা” ইত্যাদি )। আমরা এই শ্রেণীর প্রবন্ধগুলিকে 
বর্তমান পর্ধায়ের অন্তর্ভূক্ত করেছি। 

“লোকরহন্ত'-এর লথুরহস্তে বন্কিমের রাজনৈতিক চিন্তা ও সমাজচিস্তার টানা- 
পোড়েনে বোনা একটি প্রীয়প্চ্ছ বহির্বাসে শিক্ষিত বাঙালির সমাজদেহছকে 
আচ্ছাদিত করে পাদপ্ররদীপের আলোয় আনা হয়েছে। লেখক বা পাঠক 
মুহূর্তের মধোই এ আবরণ সরিয়ে পচনশীল ক্ষতস্থানগুলি পরেখে শিউরে উঠবেন। 
কিন্ত লেখক বা পাঠক এ আবরণটুকু লোকরহস্তে সরিয়ে দিতে চান নি। 
পরবর্তী কালে “কমলাকান্তের দপ্তর*-এ কখনও কখনও গভীর সমবেদনায় এই 
জাতীয় বহস্য-আবরণটি উন্মোচন করে দেখানো হয়েছে। “লোকরহস্ত'-এর প্রবন্ধ- 
শুলিতে তৎকালীন ইঙ্গ-বঙ্গীয় সমাজের প্রতৃপদলেহন, অন্থকরণ এবং “বাবু” 
কালচারের বিলাস হতে সমাজকে রক্ষা করার বাসন! (1015919815156 করার 
“কথা বঙ্কিমের পত্রে উল্লেখ করা হয়েছে) রহস্যচ্ছলে অভিব্যক্ত হয়েছে। 
ব্যাস্্াচাধ্য বৃকল্লাহুল'-এ বণিত সুন্দরবনের ব্যান্্রসভা ভারতবর্ষের পাণ্ডিতাগর্বী 
ইংরেজ শাসককুলের প্রতিনিধি, যারা আহারাঘ্েষণকে বিষয়কর্ম বলে অহংকার 
করে (“ইউটিলিটি' নিবন্ধের হিতবাদ দর্শন ও উদর-দর্শনের একতা প্রতিপাদনের 
'কমলাকান্তী বাজ ম্মরণযোগ্য ) যার! অসভ্য প্রাচীন ভারতীয় জাতিকে সভ্য 
করার কষ্ট স্বীকার করেছে, যাদের চোখে মুদ্রাই দেবতা, তাদের আমর! যেন 
চিনে রাখি। আর পাশ্চাত্য পণ্ডিতদের উচ্ছিষ্টভোজী তামসিক দেশী বৈয়াকরণ 
€ বানর্ধপী ) হতেও আমর! যেন সাবধান হুই। 

আধুনিক বাঙাপি “বাবু, সন্ধে ব্য যথেষ্ট তীব্র। আহার-নিদ্রাকুশলী 
চশমালঙ্কৃত, বহুভাষী, বেত্রহত্ত বাবু দশাবতার গ্রহণ করে হয়েছে কেরানি, 
মাস্টার, ব্রাহ্মণ, মুতনুদ্দী, ডাক্তার, উকিল, হাকিম, জমিদার, সংবাদপত্র সম্পাদক 
এবং নিক্র্মী । এদেরই '0188151101560+ করার বাসন। বঙ্কিমের । “'অধং:পতন 
'সঙ্গীত'এ এদের কথাই তো আছে। সেখানে স্পষ্ট কথা--“দেশহিত করিব কি, 
'একা ক্ষুদ্র প্রাণী! ঢাল মদ! তামাক দে! লাও ব্রা্ডি পানি” 

গর্দভ' গ্রবদ্ধে নির্বোধ, বিচারক, গায়ক, শিক্ষক সকলকেই গর্দভমুণ্ধধারী 
জড়পদার্থ বলে মনে হয়েছে লেখকের । তাই শাস্তশিষ্ট বাঙাঙগির প্রতি 
“কটাক্ষপাত-_ 

বিধাতা তোমায় তেজ দেন নাই, এজন্য তৃমি শাস্ত, বেগ দেন নাই, 

এজন্ত লুধীর, বুদ্ধি দেন নাই, এজন্য তৃমি বিছ্বান; এবং মোট না বহিলে 
খাইতে পাও না, এজপ্ত ভূমি পরোপকারী । 


৮০ ভারতপথ ও দুহ পাঘরুৎ 


মাতৃভাষার প্রতি নাসিকাকুষ্চিত-করা টুপ্যাবৃতমন্তক বাঙালিবাবুকে আবার, 
দেখা গেল “হমুমদ্বাবুসংবাদ'-এ | এই বাবু আবার 'লোকযাল সেলফ-?ভর্ণমেপ্ট” 
মদগধিত | তাই তার মুখে ধিক্কার,-ছি ! ছি! বুঝিলাম, বাদরে আত্মশাসন 
বুঝিতে পারে না।”--এখানে আত্মদৈস্টের হ্বীকৃতি বুষেরাং হয়ে ফিরে এসেছে । 
উনিশ শতকের পাশ্চাত্যশিক্ষা-গবিত নব্য বাঙালির ঘতগুলি হূর্বলতা ছিল, 
মাতৃভাষার গ্রতি অবজ্ঞা তার মধ্যে অন্ততম প্রধান। এই ইজ-ব্ঙ্গ সমাজ 
ছইংরাজস্তোত্র” আবৃত্তি করে ও প্রভৃচরণে আত্মসমর্পণ করে বলে__ 
হে মিষ্টভাষিন্! আমি মাতৃভাষা ত্যাগ করিয়া তোমার ভাষা কহিব 
তুমি আমার প্রতি প্রসন্ন হও | 
দেশী হাকিযপ্দ্রর বিচারাধিকারে ইউরোপীয় আসামীর অন্তভূর্ক্তির বিরুদ্ধে 
4156 9111” উপলক্ষে যে আন্দোলন চলছিল, তার এক চিত্তাকর্ষক নক্সা 
আছে :3:8175001900১ শীর্ঘকে । ইউরোপীয় সমাজের সঙ্গে আমাদের পার্থক্য 
কত দুস্তর সেকথা এমন লঘুন্নরে ইতিপূর্বে বলা হয় নি। 
এইরূপ নানা নঝ্সাতে ইঙ্গ-বঙ্গীয় সমাজের গ্রতি রহম্ত ও কটাক্ষ উপভোগা, 
অথচ এগুলি বেশ ফলপ্রদর টোটক] চিকিৎসা । এই উদ্দেশ্যমূলক হা্যরসস্থষট 
পরবর্তী কমলাকাস্তী তলোয়ার যুদ্ধের শিক্ষানবিসি। এগুলিতে পরপদলেহী, 
গর্দভমুণ্ধারী ইংরেজি বুলি-আওড়ানো৷ বাঙালির ৭1০০৪] 5617-805620002170 
প্রাপ্তির মরীচিকা হতে বাঙালিকে সচেতন করার প্রয়াস লক্ষণীয়। অবশ্য 
বঞ্ছিমচন্্র বেশি কিছু আশ! রাখেন না, সপ্তদশ অশ্বারোহী-জিত বাঙালির কলঙ্ক 
তীর মনে থাকে--প্ভৃমি কলিষুগে বঙ্গদেশে বৃদ্ধ সেনরাজা ছিলে, নাহলে ' 
বঙ্গদেশে মুনলমান কেন ?” এদের দেখেই হনুমান বলেছে-_- এরূপ পরান্কত- 
বেশ, গমন, চাহনি প্রভৃতি অন্য কান দেশে অস্ভব। এ আমার স্বদেশী ও 
হ্বজাতি, অতএব ইহাকে আমি অবশ্য আদর করিব!” এই হঙ্গমানী আদরই 
আমাদের প্রাপা ! এই বাঙালির প্রতি লেখকের ভরসা কম। “আপনার ও 
আমার পক্ষে সমান কথা, কেন না আপনার ও আমার পচাত্তরেও ঘাস জল, 
ছিয়াত্তরেও ঘাস জল” এই প্রসঙ্গে ঈশ্বর গুপ্বীয় কটাক্ষ মনে পড়ে-_-“তুমি মা 
কল্পতরু আমরা সব পোষা গরু” ইত্যা্দি। 
তৎকালীন সামাজিক অসঙ্গতির প্রতি ব্যঙ্গ 'লোকরহস্ত'"এ অপেক্ষাকৃত 
মৃদু, কিন্ত 'কমলাকান্ত'-এর কটাক্ষ বেশ তীব্র। বাঙালিবাবু সেখানে চেঁকি-- 
বোতলম্বরূপ গড়ে পিতৃধন পিষে বার করে--পিলে যকৎ) বাঙালি সম্পাদক, 
উকিল, শিক্ষক, লেখক, সবাই ঘরের ঢেঁকি কুর্ীর--বৈ আর কি ! 


বঙ্ধিমচন্জ ও ধবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ৮১ 


এবার ববীন্দ্র-সাহিত্য থেকে এই শ্রেণীর সমর্থনী বক্তবোর সন্ধান কযা ঘেতে পারে । 
মূ রহস্ত-ব্যঙ্চচ্ছলে ইংরেজশাসনের স্বরূপ উদ্ঘাটন ব্রবীন্দ্রনাথেক “ভারতী” 
পর্বের কয়েকটি গ্পেষাত্মক লঘু প্রবন্ধে লক্ষা কর! যাবে __ 


১। দয়ালু মাংসাশী শ্রাবগ ১২৮৮ 
২। চীনে মরণের বাবসায় জোষ্ঠ ১২৮৮ 
৩। জুতা বাবস্থা ১২৮৮ 

৪1 টেঁচিয়ে বঙ্গ চৈত্র ১২৮৯ 
€ | জিহবা আস্ফালন শ্রীবণ ১২৯০ 
৬। ন্তাশনাল ফণ্ড ১২৯০ 

৭। টৌনহলের তামাসা পৌষ ১২৯০ 
৮। হাতে কলমে ১২৯৩ 

৯। অকাল কুম্মাণ্ | চৈত্র ১২৯০ 


রাজনীতি সন্বন্ধীয় প্রথম পরিহাস রচন! “দয়ালু মাংসাশী'তে রবীন্দ্রনাথ ব্রিটিশ 
সাত্্রাঙ্যবাদকে বিজ্রপ করেছেন বেশ স্বুম্পষ্ট ভাষায়! বহ্ছিমের “বাত্রাচার্যা 
বৃহল্লাঙ্ুল”-এ যে স্বচ্ছ পরিহাসের ওড়না আছে, এখানে একটি দূমক1 হাওয়ায় তা 
প্রায় উড়ে গেছে, ঝৌকের মুখে লেখার উত্তেজনায় কবি লিখে চলেছেন-_ 
উত্তিদ্ভোঞ্ী ভারতবর্ষকে ইংরাজ-শ্বাপদের! দিবা হজম করিতে পারিয়াছেন, 
কিন্ত পাকযন্ত্রের প্রতি অবিশ্বাস থাকাতে মাংসাশী কান্দাহার গ্রাস করিলেন, 
ভাল হজম হইল ন1) 
এই জাতীয় লঘু রাজনৈতিক নিবন্ধে রবীন্দ্রনাথ বঙ্কিমের ধারাটিহ বজায় 
রেখেছেন $৩--কিস্তু কোথাও কোথাও স্থর বড় চড়া-_ 
চীন কাদিয়া কহিল--'আমি অহিফেন খাইব না| ইংরেজ বণিক কছিল--- 
“সে কি হয়? চীনের হাত ছুই্টি বাধিয়! তাহার মুখের মধ্যে কামান দিয়া 
অহিফেন ঠাসিয়! দেওয়] হইল, দিয়া কহিল--যে অহিফেন থাইলে তাহার 
দাম দাও ।+ চীনে ঘরণের ব্যবসায় । 
বেশ লক্ষ্য করা যায়, “ব্যান্রদিগের কর্তবা, অগ্রে মন্তস্তদ্িগকে সভ্য করিয়! পশ্চাৎ 
ভোজন করেন,”__বন্ধিমের এই জাতীয় লঘু রহস্যের আবরণ ছিন্ন করে স্পষ্ট কথা 
বলেছেন যুবক কবি, তাই ইংরেজ বণিকের বিরুদ্ধে তার ফরিয়াদ তীব্র হয়ে 
উঠেছে । অবশ্ত বন্কিমের অভিযোগও কখনও বা! স্পষ্ট, কিন্তু সেট! যেন প্রসঙ্গক্রমে 
সহসা শ্মরণ করেই প্রসঙ্গান্তরে গমন করেছেন-__ 


ত্রাঙ্গপ-পণ্ডিতেরা লোকের কাণে সন্ত্র দিয় তাহাদের হিতসাধন করিয়া 
সী 


গস ডারতপথ ও ছুই পথিরুৎ ঢা. 


থাকেন । ইউরোপীয় জাতিগণ অনেক বন্য জাতির ছিতসাধন করিয়াছেন, 
এবং রুসের! এক্ষণে মধ্য-আসিয়ার হিতসাধনে নিযুক্ত আছেন। 
--ইউটিলিটি ব! উদর-দর্শন। 

"অথবা 

ইহাই এখনকার ইউরোপের 175660798610081 1.2 1 যদি সভ্য এবং 

উন্নত হইতে চাওঃ তবে কাড়িয়া খাইবে। গো শবে ধেম্ুই বুঝ আব 

পৃথিবীই বুঝ, ইনি তস্করভোগ্যা | 
বঙ্কিমী-ব্যঙ্গ ও কটাক্ষ যুবক রবীন্দ্রনাথের কলমে আরও ধারালো হয়ে উঠেছে । 
প্রবন্ধ গুলিতে স্পষ্ট সিদ্ধান্ত কেউই গ্রহণ করেন নি, তবে রবীন্দ্রনাথের ক্ষেত্রে তার 
রাজনৈতিক চিন্তার ক্রমবিকাশ সুচনা করেছে এগুলি । 

তৎকালীন ব্রাজনৈতিক আন্দোলনের অন্তঃসারশূন্ততাকে তীব্র ব্যঙ্গ ও ধিকার 
দিয়েছিলেন বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথ দুজনেই । এই মনোভঙ্গিটি যাকে আমর! 
আলোচন! হ্ত্রে জাতীয় দৌোষক্রটির তীব্র সমালোচনা ও আত্মসমীক্ষা” মূলক 
বলে অভিহিত করেছি,_-এটি “কমলাকান্তের দপ্তর'-এব প্রায় সব নিবদ্ধেই 
লক্ষণীয় । এদিকে 'ভারতী, পর্বে ও “সাধন1” পর্বে রবীন্দ্রনাথের অনেকগুলি 
প্রবন্ধে হাম্তকর এক্তিটেশন বিরোধিতার মধ্যেও একই স্থরের প্রতিধ্বনি পাওয়া 
যায়। যেমন কমলাকান্তী কটাক্ষে দেশহিতৈষীরা শিমুল ফুল রূপে প্রকাশিত-_ 

এ দেশে এক জাতি লোক সম্প্রতি দেখা দিয়াছেন, তাহার! দেশহিতৈষী 

বলিয়া খ্যাত । তাহাদের আমি শিমুল ফুল ভাবি। _মন্ুস্য ফল। 
অতঃপর সনদী ঘ্যানঘ্যানে বাঙালি জাতির প্রতি কমলাকাস্তের সরস কটাক্ষ 
ক্রমেই লক্ষাভেদ হয়ে উঠেছে__ 

কেশ বা মনে করেন, ঘ্যান্ত্যানানির চোটে দেশোদ্ধার করিবেন :" 

০তাঁমাদের জাতির ঘ্যান্ঘ্যানানি আর ভাল লাগে না।*,*একটু বকাঁবকি 

লেখালেখি কম করিয়া কিছু কাজে মন দাও-_-তোমাদের শ্রীবৃদ্ধি হইবে । 

এবার “ভারত” পর্ধে রবীন্দ্রনাথের গ্লেষ পাশাপাশি সাজানো যেতে পারে । 
খএজিটেশনের তারাবাি তারও মনঃপৃত নয়, তাই__ 

আমার মতে আকাশে এরপ ছুশো তাবরাঁবাজি উড়িলেও বিশেষ কোন 

স্থবিধা হয় না, আর ঘরের কোণে মিটি মিট করিয়া একটি মাটির প্রদ্দীপ 

জালিলেও অনেক কাজে দেখে । চেঁচিয়ে বলা । 
কমলাকান্তের “চক্ষে নেড়া গাছে অত রাঙ্গ! ভাল দেখায় না”, রবীন্দ্রনাথের 
চোখে ছুশো তারাবাজিও তত্রপ। অন্াত্র_ 


বাঙ্কমচন্ত্র ও রবান্্রনাথের স্বদেশাচন্তার তুলনা ৮ 


“সেদিন টাউন হলে একটা মন্ত তামাস| হইয়া! গিয়াছে । ছুই চারিজন, 
' ইংরেজে মিলিয়৷ আশ্বাসের ডুগড়ুগি বাজাইতে ছিলেন ও দেশের কতকগুলি 
'বড়লোক বড় বড় পাগড়ি পরিয়! নাচন আরম্ভ করিয়া দিয়াছিলেন। 
--টৌনহলের তামাসা ।৪ 
“এমনি চিত্রই ছিল “চ্চমদ্ধাবুসংব[দে+, যেখানে বাঙালিবাবু হম্ুমানের স্বজাতি, 
ভাই সে ইংরেজ রাজত্বের সুপ্ক কদলী 40০8] 561£-50%600060-এর 
লোভে নেচেছে। 
রবীন্দ্রনাথ "ন্তাশনাল ফণ্ড” প্রবন্ধে স্পষ্ট বললেন-_ 
আমাদের দেশে পৌোলিটিক্যাল-আাজিটেশন করার নাম ভিক্ষাবৃত্তি কর] 1: 
ভিক্ষুক মাুষেরও মল নাই, ভিক্ষুক জাতিরও মঙ্গল নাই । 
ইতিপূর্বে কমলাকাস্তের দীর্ঘশ্বাস-মথিত কথা শুনেছি-_ 
ভাই পলিটিকস্ওয়ালারা, আমি কমলাকাস্ত চক্রবন্তী তোমাদিগের 
হিতবাকা ঘলিতেছি, পিয়াদার শ্বাশুরবাড়ী আছে, তবু সপ্তদশ অশ্বারোহী 
মাত্র যে জাতিকে জয় করিয়াছিল, তাহাদের পলিটিকৃস্‌ নাই । “জয় রাধে 
কৃষ্ণ! ভিক্ষা দাও গো!” ইহাই তাহাদের পলিটিকৃন্‌ ! 
কমলাকাস্তের তীত্র কটাক্ষ, আত্মসমীক্ষা, জাতির দুর্বলতায় রোষ-প্রদর্শন 
এবং সঙ্গে সঙ্গেই অশ্রমোচন--এগুলি কখনও একসঙ্গে, কখনও একই নিবন্ধে, 
কথনও বা ভিন্ন ভিন্ন বক্তব্যে প্রকাশ পেয়েছে ! ববীন্দ্রনাথও এই পৰে বঙ্কিমের 
পদ্থ। অনুসরণ করেছেন । তবে কভ্ীর কথা কিছু বেশি কড়া, নির্দেশ প্রসঙ্গ ক্রমে 
নয় সুম্পষ্ট আদেশের রূপে । কমলাকান্ত নেশার প্রলাপে যা বলেছে, ভ্রমরের 
গুণগ্রণানিতে যা গুনিয়েছে, রবীন্দ্রনাথ সুস্পষ্ট দ্বর্থহীন ঘোষণায় তা জানিয়েছেন । 
তার স্পষ্ট বক্তব্য এই যে, কতকগুলি বাধিবোলে সময় নষ্ট না করে সমাঁজের নান! 
প্রকার কর্তবে। আমাদের এখন মনোনিবেশ কর! উচিত | এবং তার ইচ্ছা-_ 
“বঙ্গবিদ্াালয়ে দ্রেশ ছাইয়া সেই সমুদয় শক্ষা বাংলায় ব্যাঞ্ধ ভইয় পড়ুক 1” 
অর্থাৎ হাতে কলমে? প্রতিরোধ জানানোর স্ুম্পষ্ট আহ্বান তার বক্তব্যের 
মধ্যে বিশেষভাবে সোচ্চার । 
সে শুভদিন বা. কখন আসিবে যখন স্বদেশের লোককে সাহাযা করিবে। 
এ যে শিক্ষা, এ যথার্থ শিক্ষা এ জিহ্বার ব্যায়াম নহে, ইহাই ম্বদেশ" 
হিতৈষিতার প্রকৃত চচ1। _ হাতে কলমে । 
এই “জিহ্বার ব্যায়াম? রবীন্দ্রনাথের অসহা। তাই এজিটেশনমূলক জালাময়ী 
বক্তৃতার প্রতি তীব্র ব্যঙ্গ “মানসী”*র কয়েকটি কবিতাতেও অট্টহান্তের রূপে 
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প্রকাশিত হয়েছিল । আমরা প্অগ্পপায়ী বঙ্গবাসী স্তগ্তুপায়ী জীব”, তাই 
“বোতাম আটা জামার নীচে শান্তিতে শয়ান”-_ জীবনের প্রতি কবির বিতৃষ্ণা 
ফেটে পড়েছে । এমনি কশীধাত আরও আছে--"অন্ধকারে ওইরে শোন, 
ভারতমাতা করেন গ্রোশ”, এহেন কালে ভীন্ম-প্রোণ যখন নেই, তখন-_-“এসো 
তো! করি নামটা সহি লক্ব/ পিটিশানে” । আর “বঙ্গবীরের” আশাও কম নয়। 
তাদের “উদ্ধীপনায় শুধু মাথা ঘোরে”, তবু “স্বদেশের তরে একটুকু হয় আশা” । 
বঙ্কিমের “অধঃপতন সঙ্গীত'+-এ একা ক্ষুদ্র প্রাণী বাঙালি দেশহিত করার চেয়ে 
ব্রাণ্ডি পানি হতে সাত্বন! চেয়েছে,--এরা লঙ্কা পিটিশনে নামটা সহি করে আশা 
করেছে শ্বদেশের তরে” । 

তীব্র বাছের সঙ্গেই বঙ্কিমের উপদেশ ছিল বঞ্াবকি লেখালেখি ছেড়ে কিছু 
কাজ করার, রবীন্দ্নাথেরও মনে 'স্বদেশহিতৈধিতার প্রকৃত চর্চা-র কথা সুদীর্ঘ 
দিন ধরে একটা রূপ লাভ করেছে । এ-বিষয়ে আমরা পরে আলোচন! করব 
পরম্পরাক্রুমে | 

রবীন্দ্রনাথের রাজনৈতিক প্রবন্ধের প্রথম পর্বের তীব্র পরিহাসবৃত্তি “সাধনা, 
পর্বেও গম্ভীর বিষ্লেষণ-মূলক রচনার পাশাপাশি বেশ কিছুদিন ধরে স্থান 
পেয়েছে । ৰিশেষ করে সাধনা” পর্বের সমাজচিস্তামূলক রচনায় বাঈ-কটাক্ষ 
তীব্র । (“কর্মের উমেদার”, “আলট্রাকনসাঁরভেটিভ* ইত্যাদি )। এই শ্রেণীর 
মধ্ো তীব্রতম ব্যঙ্গের পরিচয় আছে "দার লেপেল গ্রিফিন,-এ--যেখানে ক্টীত্র, 
বাঙ্গের চাবুক শন্শনিয়ে উঠেছে প্রবদ্ধকারের হাতে । উক্ত অশিষ্ট প্রবন্ধ লেখক 
গ্রিফিনকে তিরস্কার করেছেন রবীন্দ্রনাথ, কারণ জাতীয় অবমাননা তার সহা 
হয় নি। আসলে ইংরেজজাতির পৌরুষ ও উদ্দারতা সম্পর্কে রবীন্দ্রনাণের ' 
ধারণা এইকালে প্রচণ্ড নাড়া খেয়েছে । এইকালেই জাতীয় চরিত্রের প্রতি 
কটাক্ষ ছিল জুরি প্রথার অবসানকল্পে 'ইলিয়ট রিপো্ট'-এ। এ-প্রসঙগে রবীন্দ্রনাথ 
নিজের বেদনা প্রকাশ করেছেন তার “ছিন্নপত্র+এর ৮৪ ও ৮৭ নং পত্রে । 
পূর্বোক্ত প্রবন্ধে লেখক তীব্র বাঙ্গে বলেছেন, সার লেপেল গ্রিফিনের লেখায় 
“ভারি-একটা খেঁই খেই আওয়াজ দিতেছে । ইহাতে লেখকের জাতি নিরূপণ . 
কর! কিছু কঠিন হইয়! পড়িয়াছে।” কারণ “সিংহের জাতে খেঁকি সিংহ কখনও 
শুনা যায় নাই |” 

হু'বছর পরে “অপমানের প্রতিকার* ( বঙ্গদর্শন ১৩০১) গ্রবন্ধতেও এই 
মর্মবেদনা গ্রকাশ পেয়েছে । 

এবার পরবর্তী প্রসঙ্ে আসা ঘেতে পারে। ইংরেজ শালনের শ্বরূপ-উদঘাটন 


বস্কিমচন্ত্র ও রবীজজসাথের খনেশচিন্তার তুলন! ৮৫ 


এবং ইংরেক্গ ও ভারতবাসীর বিসদুশ সম্পর্ক নির্ণয়ে বঙ্কিম যে কেবল ছু রহুম্ত- 
ব্যঙ্গের আশ্রয় নিয়েছিলেন ত1 ময়, _উদ্মাবিহ্ীন বিশ্লেষণে স্থচিস্তিত অভিমতও 
বাক্ত করেছেন ছু,একটি রচনায়, যা সাময়িকপন্জে প্রকাশিত হয় বেনামীতে, 
কিন্তু পুস্তকাকারে প্রকাশিত হয় নি। যেমন, “জাতিবৈর+ প্রবন্ধটি (১১ 
কাণ্তিক ১২৮০ ) বঙ্কিমচন্দ্রের রাজনৈতিক চিন্তাধারার এরুটি দিগদর্শনী বল! 
যেতে পারে । ইংরেজ শাসকের সঙ্গে ভারতবাসীর সম্পর্ক কিরূপ হওয়া উচিত, 
তার স্পষ্ট ইলিত এতে আছে । | 
এতছুভয় জাতির মধ্যে যে বিদ্বেষ ভাব; তাহাকেই জাতিবৈর বলিতেছি। 
প্রায় অধিকাংশ সদাশয় ইংরেজ ও দেশীয় লোক জাতিবৈরের অন্ত হুঃখিত | 
-বহ্কিমচন্দ্র বিশ্লেষণ করেছেন, এই জাতিবৈরের সমতা সস্ভব কিনা । “ইংরেজর! 
আমাদের অপেক্ষা! বলে, সভ্যতায়, জ্ঞানে, এবং গৌরবে শ্রেষ্ঠ ।” অর্থাৎ 
'সাধারণ বাঙালি অপেক্ষা ইংরেজ শ্রেষ্ঠ, অতএব যদি নিকৃষ্ট পক্ষ আজ্ঞাকারী হয়, 
তবে জাতিবৈরের উপশম হয় । “কিন্তু ইংরেজেরা জেহা» আমরা বিজিত |” 
অতএব জেতা ও বিজিতের সম্পর্কের সমস্তাঁ থাকে । ধ্রতিহগধিত আমর! 
ভাঁরতবাসী' ব। বাঙালি-_ইংরেজের সম্মুখে খে বিনয় করলেও অন্তরে বিদ্বেষই 
পোষণ করি । 
অতএব এই জাতিবৈর, আমাদিগের প্রত অবস্থার ফল-_-যত দিন দেশী 
বিদেঘিতে বিজিত-জেতৃ-সম্থদ্ধ থাকিবে, যত দিন আমরা নিকৃষ্ট হইয়াও 
পূর্র্বগৌরব মনে রাখিব, ততদিন জ্াতিবৈরের শমতার সম্ভাবনা নাই । 
তাই বঙ্কিমচজ্্র জাঁতিবৈরের তাতৎ্কালিক স্থায়িত্ব কামনা করেছেন আমাদের মধ্যে 
প্রতিযোগিতার ইচ্ছা! জাগিয়ে রাখবার জন্তে, কারণ “উন্নত শক্র উন্নতির 
উদ্দীপক- উন্নত বন্ধু আলস্তের আশ্রয় ।” অতএব, “জাতিবৈর এখনও বহুকাল 
বঙ্গদেশে বিরাজ করুক |” কিন্তু বন্কিম এই শুত্রে বৈপ্লবিক পন্থা! অথবা বিদ্রোহের 
'সশ্রয় নিতে নিষেধ করেছেন "জাতিবৈর স্পৃহণীয় বলিয়!, পরস্পরের প্রতি 
ছেষভাব স্পহণীয় নহে ।” তাই বঙ্কিমচন্দ্রের মতে__বাঙালি ও ইংরেজ পরস্পরের 
প্রতি বিরক্ত থাকুক-_কিন্তু অনিষ্ট কামনা না করুক । প্রতিযোগিতায় আমাদের 
নিকৃষ্ট জাতি উৎরুষ্ট ইংরেজ জাতির সঙ্গে সমতা অর্জন করুক । ১৮৭৩ খ্ীস্টাবে 
বঙ্গিমচন্ত্রের এই বিঙ্গেষণ ইশ্ডিয়ন এসোসিয়েশন প্রতিষ্ঠার শ্তিন বৎসর পূর্বে এবং 
কংগ্রেসপ্রতিষ্ঠীর ঠিক বার বৎসর পুরে প্রকাশিত । আশ্চর্য নয় বে, তৎকালীন 
রাজনৈতিকচিস্তা অথবা সমাজচিস্তার প্রতিভ্রূপে বঙ্কিমের এই যনোভঙজির সঙ্গে 
জাতশয় কংগ্রেসের প্রথম ঘুগের পৃষ্টিভঙ্গির স্ম্পঞ্ট মিল দেখা বায় । এ-প্রসঙ্গে 
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তইকালীন কংগ্রেস সভাপতির বক্তব্যে এযুগের ইংরেজমুখিনতার উচ্ছাস লক্ষ্য 
করা যেতে পারে-- 
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আবার, ইংরেজের শাসনকার্ষে সর্বত্র থে স্তায়বুদ্ধি বা প্রজারঞ্জনের প্রমাণ 
পাওয়া যায় না, বৈষমা যে কম নয়- একথা বঙ্কিম নানাভাবে প্রকাশ করেছেন, 
নান! প্রাসঙ্গিক মন্তব্যে । অথচ একই সঙ্গে উন্নত শত্রু বঙ্গদেশে বহুদিন বিরাজ 
করুক-_বঙ্কিম এমনি ইচ্ছ! প্রকাশ করেছেন । স্বভাবতই উভয় উক্তির বৈষম্য, 
আমাদের মনে সংশয়ের সৃষ্টি করে। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগা যে, এ-সংশয় পরবর্তী 
কালে আননমঠ'-এর (১৮৮২ খ্রীঃ) সমাপ্তিতেও এসেছিল, কিংবা “সামা? প্রবন্গের, 
উপসংহারেও জেগেছিল । এ-বিষয়টি ক্রমেই আমাদের আলোচনায় আসবে। 
উন্নত শক্রর সংস্পর্শে জাতির একটা উন্নতির আকাঙ্ষা জাগবে, এই বিশ্বাস 
বঙ্কিমের মনে দৃঢ় ছিল। ইংরেজের সহযোগিতার কামনা এবং জাতীয় স্বাতন্তরা- 
লাভ এ ছুটি তাই আপাতবিরোধী মনে হলেও, খুব ধীর বিশ্লেষণে একে দেশ' 
ভক্তির পরিপন্থী তো! বলা যায়ই না, পরিবর্ধক বলতেও আপত্তি হয় না । আমর! 
আরও দেখতে পাচ্ছি, বঙ্কিম জাতিগত বৈষমাকে আলোচনার পরিধি-বহিভূত 
করেছেন । কারণ--"সেই বৈষম্য এতন্দেশীয়গণ কতৃক সর্ব] বিচাবিত হইয় 
থাকে, স্থতরাং এ গ্রন্থে তাহার সবিস্তারে বিচার করিবার প্রয়োজন দখা মায় 
না” (রচনাকাল : কার্তিক ১২৮২)। বান্তবিকই বঙ্কিমচন্দ্র জেতা ও বিজিতের 
মধ্যে যে বৈষমা, তা] নিয়ে বিস্তারিত বিশ্লেষণ প্রায় কোথাও করেন নি, কখনও 
কখনও ইঙ্গিতে দু,একটি কথা বলেছেন, কিংব! প্রসঙ্গক্রমে রসসন্দে, উপস্যাসে 
অথবা প্রবন্ধে কিঞ্চিৎ মন্তব্য অথবা কটাক্ষ করেই অন্ত প্রসঙ্গে সরে গেছেন। 
এই আপাত অনীহা অথবা রচনা-সংখমের কানণ ব্বকগ এই সিদ্ধান্তে পৌছান যায় 
যে (১) তার মতে, (ক) আপাতত ইংরেজ শাসন মঙ্জলজনক ; (খ) উন্নত 
শত্রু জাতীয় উন্নতির উদ্দীপক ; (গ) রাজনৈতিক স্বাধীনতার অপেক্ষা সমাজের 
ত্বার্ধীনতা অধিকতর প্রয়োজনীয় ; এবং (২) বঙ্কিমের স্বাভাবিক সংযমবোধ |. 
এবার রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণে ইংরেক্স শাসনের স্বরূপ উদধাটন এবং ইংরেজ, 
ও ভারতবাসীর সম্পর্ক কি ভাবে নিণীত হয়েছে, দেখা যেতে পারে । ব্রবীন্দ্রনাথ 
এ-বিষয়ে সবিষ্তারে বিচার করেছেন,-_লুদীর্থকালব্যাগ। চিস্তাবিবর্তনের নান! 
পর্বে বিশ্লেষণ করেছেন। রবীন্দ্রনাথের ক্াজনৈতিক চিস্তাধারায় এটি মুল, 


বহ্কিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের ্বদেশচিস্তার তুলনা 


৮৭ 


উপজীব্য । তার স্বদেশচিস্তার “সাধনা” পর্বটিতে এই জাতীয় রাজনৈতিক গ্রবন্ধই 
মূল ধারা-রূপে প্রবাহিত । তারপরেও “বঙদর্শন” পর্ব ও “কালাস্তর* পর্ধে এই 


প্রবাহ অব্যাহত ছিল। 
করে সংযোজিত করছি-- 


আমরা এর একটি কালাঙুক্রমিক তালিকা প্রস্তৃত 


গ্রন্থ প্রবন্ধের নাম প্রকাশকাল 
রাজ ও প্রজ! (সংযোজন) মন্ত্রি-অভিষেক ১৫ই মে ১৮৯০ পঠিত, 
এমারেন্ড থিয়েটারের সভাতে 
সমূহ (পরিশিষ্ট) সার লেপেল গ্রিফিন সাধনা, আাবণ ১২৯৯ 
রাজ! ও গ্রজা ইংর'জ ও ভাবরতবাসশী ভাদ্র ১২০০, 
চৈতন্য লাইব্রেরীতে পঠিত 
ইংরংজের আঙ্ক এঁ, পৌষ ১৩০০ 
৪ রাজনীতির দ্বিধা এ, চত্র ১৩০০ 
অপধানের প্রতিকার এ, ভাদ্র ১৩০১ 
টি ক্ুবিচারের অধিকার এ, অগ্রহায়ণ ১৩০১ 
সমূহ (পরি শিট) রাজ! ও প্রজা এ, চৈত্র ১৩০১ 
কণ্ঠরোধ ভারতী, বৈশাখ ১৩০৫ 
রাজভক্তি ভ'গার। মাঘ ১৩১২ 
'সাধন1 পর্বের পরেও এই জাতীয় চিন্তাধারা লক্ষ্য করা যাবে। বঙ্গদর্শন” 
(নবপর্যায়) পর্বের এই জাতীয় প্রবন্ধ তাঁলিক1-_ 
প্রাচা ও পাশ্চাত্য সভ্যতা জোষ্ঠ ১৩০৮ 
নেশন কণ শ্রাবণ ১৩০৮ 
বিরোধমূলক আদর্শ আশ্বিন ১৩০৮ 
অতযুক্তি ( ভণ্রতবর্ষ ও স্বদেশ) কার্তিক ১৩০৯ 
রাষ্ট্রনীতি ও ধর্মনীতি এ ১৩০৯ 
ধর্মবোধের দৃষ্টান্ত এ. ১৩০৯ 
ইম্পীরিয়ালিজ,ম্‌ ভারত্তী, বৈশাখ ১৩১২ 
বহুরাজকতা ভাগার,১ আষাঢ় ১৩১২ 
প্রাচ্য ও প্রতীচ্য ভাদ্র ১৩১৫ ঁ 
আরও পরবতী যুগে “কালাস্তর+ পর্বেও এ জাতীয় বিশ্লেষণ যথেষ্ট লক্ষা কর! ঘায়__ 
লড়াইয়ের মূল পৌষ ১৩২১ 
ছোটে। ও বড়ে। অগ্রহায়ণ ১৩২৪ 


৬৮ ভারতপথ ও ছই পথিকৎ 


স্বাধিকারগ্রমত্তঃ মাঘ ১৩২৪ 
কালাস্তর শ্রাবণ ১৩৪০ 
সভ্যতার সংকট ১ল। বৈশাখ ১৩৪৬৮ 


প্রায় অর্ধশতাব্দীর পরিধি হতে পূর্বোক্ত তালিকা বিশ্বত্ত করা হল; এ-প্রসঙ্গে 
রবীন্দ্রনাথের স্বমুথে উচ্চারিত সতর্কবাণীকে স্মরণ করছি-_ 

যে মানুষ সুদীর্ঘ কাল থেকে চিস্তা করতে করতে লিখেছে তার রচনার 

ধারাকে এঁতিহানিকভাবে দেখাই সংগত ।...বাষ্ট্রীতির মতে! বিষয়ে 

কোনো বাধা মত একেবারে ন্থসম্পূর্ভাবে কোনো-এক বিশেষ সময়ে আমার 

মন থেকে উৎপন্ন হয় নি-_জীবনের অভিজ্ঞতার সঙ্গে সঙ্গে নানা পরিবর্তনের 

মধ্যে তার! গড়ে উঠেছে । সেই-সমস্ত পরিবর্তনপরম্পরার মধ্যে নিঃমনেহ 

একটা প্রক্যহ্ত্র আছে । -রবীন্দ্রনাথের রাষ্নৈতিক মত* কালাস্তর | 

জীবনের অভিজ্ঞতা ও নানা পরিবর্তন বিচারের ইঙ্গিত রবীন্দ্রনাথ নিজের 
লেখাতেই রেখে গেছেন । “সাধনা” পর্ব আরান্তের ঠিক আগেই তিনি দ্বিতীয়বার 
বিলাত ঘুরে এসেছেন, “ঝুরোপশ্যাত্রীর ডায়ারী' সঙ্গে নিয়ে এসেছেন। তার 
চোখে ইংলগু তাঁর শতাব্দীশেষের নতুন ' ভাবধারা নিয়ে ততটা আকর্ষণীয় হয় নি 
বলেই মনে হয়। ববীন্দ্রনাথের রোমার্টিক মনে তখন স্খকে চাবকে চাবকে 
মন্ততার সীমায় না নিয়ে ঘাবার সংকল্প এবং বৈলাতিক কর্মশীলতার সম্পর্কে 
ওদ্বাস্ত। ইউরোগীয় সভ্যতার অন্ধকার দ্রিক কবিকে আঘাত করেছে, তাই 
তিনি 45908 ০৫ 00৪ 51:10 কবিতা পাঠের (কবি £[1)00085 7০০-এব) 
প্রতিক্রিয়ায় লিথেছেন যে, সাম্রাজ্যবাদের বিরুদ্ধে শক্তি সঞ্চিত হচ্ছে অন্ধকার 
মহাদেশ আফ্রিকায়-_“সেই থানেই প্রলয়ের গুপ্ত জগ্মভূমি” (অনেককাল পরে 
“আফ্রিকা কবিতায় এই সাবধান বাণী উচ্চারিত)। একদিকে পাশ্চাত্য সভ্যতার 
ক্রটি যেমন তার চোখে ধরা পড়েছে, তেমনি একই সঙ্গে আবার বিলেতের 
মানুষের ব্যক্তিত্বাতন্ত্য ও বিশেষত নারী-ম্বাধীনতার আদর্শ রবীন্দ্রনাথকে আকুষ্ট 
ও মুগ্ধ করেছে । এমনি দন্দ-দোলায়িত মন নিয়ে তার “সাধনা” পর্বের হুত্রপাত। 
এই ছ্বন্দের ফলে তার প্রবন্ধের গ্রকাশভঙ্গি ছুইরূপ নিয়েছে। 

'মুরোপ-্যাত্রীর ডায়ারী"র ভূমিকাটি সাধন! পর্বের মুখবন্ধ রূপে গণ্য করা: 
যেতে পারে । এই প্রবন্ধটি বর্তমানে দুটি স্বতন্ত্র শীর্ষকে মুদ্রিত, _নৃতন ও 
পুরাতন? (শ্বদেশ) এবং প্রাচ্য ও প্রতীচ্য (সমাজ)। রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তায় 
তৎকালীন চিস্তা ও আদর্শগত বিরোধ এবং উগ্র জাতীয়তাবোধ ও বাস্তববোধের 
স্বন্ব তার প্রায়-বিবিক্ত মনে ধরা পড়েছে। হিন্দুত্ব পুনর্জাগরণের আবেগ এবং 


বক্ছিমচন্ত্র ও রধীজনাথের ব্বদেশচিন্তার তুলনা মম 


-আলট্রামডাঁশিজমের মাঝখানে তিনি ফ্লাড়িয়ে নিজের রায় দেবার চেষ্ট1! করেছেন। 
একদিকে যেমন প্রগতিশীল কর্মমুখর ইউরোপীয় আদর্শের প্রাত তার ঝৌকটা 
-বাক্ষণীয়, অন্কদিকে তেমনি গ্রাীন ভারতীয় প্রতিহের প্রতি স্নেহসিক্ত প্রশ্রয়ও 
বি্ধমান। এই প্রবন্ধে একদিকে ইউরোপীয় যান্ত্রিকতার প্রতি সংশয় প্রকাশিত, 
অন্কদিকে হিন্দুসমাজের থর্ব নাসিক সীটকার করার 'অসঙ্গত আচরণের প্রতি 
কটাক্ষ বধষিত । অবশেষে উভয়পক্ষ বিশ্লেষণ করে রবীন্দ্রনাথের সিদ্ধান্ত ঘোষিত 
হল, একদিকে নত না হয়ে চতুপিকে প্রসারিত হওয়ার উন্নতি আমাদের কাম্য। 

এইবার বস্কিমের রাজনৈতিক মনোভঙ্গির সঙ্গে মিলিয়ে দেখলে রবীন্দ্রনাথের 
উক্ত মনোভঙ্গি প্রায় পরিপৃত্রক বলেই মনে হবে । “উন্নত শত্র উন্নতির উদ্দীপক”, 
জাতিবৈর স্পৃতনীয় কিন্ত দ্বেষভাব স্পৃহনীয় নয়,_বঙ্কিমের এই উক্তি মনে রেখে, 
রবীন্দ্রনাথের বিখাত প্রবন্ধ 'ইংরাঁজ ও ভারণতবাসী;-র বক্তবা বিচার করা যাক । 
এই প্রবন্ধটি বন্কিমের সভাপতিত্তে অনুষ্ঠিত সভায় চৈতন্য লাইব্রেরিতে তিনি পাঠ 
'করেছিলেন ১৩০১ সালে । ইংরেজ জাতির বর্ণবিদ্বেষ ও আত্মস্তররতার সম্পর্কে 
ম্যাথু আর্নন্ডের মন্তব্য সত্য, এবং ভারতবর্ষে এই স্বরূপ আরও ভয়াবহ । “ইংরাজ 
সর্বত্রই ইংরাজ, কোথাও সে আপনার বুটজোড়াট! খুলিয়া 'মাসিতে রাজি নভে ।” 
এদিকে আমাদের কাগজে অনেক সময় “অন্যায় থিটিমিটিঃ ও “অমূলক কোল 
থাকে । দেশীয় পত্রে “ইংরেঞ্জের নিন।-_অবশ্য দেখিতে পাইব।” ('জাতিবৈর”) 
বহ্কিম-কথিত এই “জাতিবৈর'-এর মুলে যে পারস্পরিক অবিশ্বাস, রবীন্নাথের 
বক্তব্যে তা আরও স্পষ্ট হয়ে উঠেছে; একমত ইংরেজও দায়ী, “পতিত ভারত- 
বর্ষের যে একট হয় আহছে*_-সে ত1 জানতে চায় না, জয় করতে চায় না। 
বঙ্কিমচন্দ্র এই সিদ্ধান্তে পৌছেছেন যে, যদি শ্রেষ্ঠপক্ষ নিস্পৃহ ভিতাকাজ্জশ এবং 
শমিতবল হয়ে থাকতে পারেন--তবে এপক্ষও বিনীত হবে এবং গীতি আসবে। 
রবীন্দ্রনাথের এই কথা আরে! স্পষ্ট, “আজকালকার অধিকাংশ আন্দোলন গুঢ় 
মনক্ষোভ হইতে উৎপন্ন” আর আছে-- “সর্বপ্রথম সংকট বর্ণ লইয়।।-..শ্বেতকায় 
আর্ধগণ কালে বঙটাকে বহু সহস্র বৎসর দ্বণাচক্ষে দেখিয়া আসিতেছেন।” 
ইংরেজ রাজপুরুষদের হাতে লাঞ্চনা ও দুঃসহ অপমানও সহা করে দরিদ্র বাঙালি, 
তথাপি ইংরেজি সংবাদপত্রে বিষোদগার শুনি, এবং ইংরেজি সাহিত্যে দেখি, 
কালা আদমি, পারিয়া কুকুরের দেশ থেন একটি সেনানিবাস । 

বিধিবিড়ম্বনায় আমরা ইংরাজ্রের অপেক্ষা অনেক দুর্বল এবং ইংরাজকৃষ্ঠ 

অসম্মানের কোনো প্রতিকার করিতে পারি না । 

বন্কিষের অগ্গুকূপ উক্তি শুনেছি-- 
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ইংরেজের যে এ দেশের লোকের অপেক্ষা সাধারণতঃ শ্রেষ্ঠ তাহা! আত্ম*- 

গৌরবান্ধ বাক্তি ব্যতীত কেহই অস্বীকার করিবেন না। 

শাসক ইংরেজ-চরিত্রের এই ওদ্ধতা ভারতবাসীর চিত্তজয়ের ধার ধারে নাট 
ওদিকে নব প্রতিষ্ঠিত ভারতীয় কংগ্রেস তখনও যেন দায়ে পড়ে গ্রেমতিক্ষা 
করার নীতিই আকড়ে ধরতে চায় । রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণে এই বেদনাদীয়ক 
চিত্রটি ধে কত মমনম্পশী হয়েছে, 'তীক্ষ তীব্র কটাক্ষে তা যে কী নিদারুণ হয়েছে 
__-এই বিশাল প্রবন্ধের ছত্রে ছত্রে তার সাক্ষ্য আছে । আমর! দু'একটি উদ্ধৃতি 
দিচ্ছি-_ 

ইংলও্, উত্তরো ওর ভার তবর্ষকে তাহাদেরই রাজগোষ্ঠের চিরপালিত গরুটির: 

মতো! দেখিতেছেন।'".ঘর্দি কখনো দৌরাত্ম্য করে সেজন্য শিং দুটা ঘষিয়! 

দিতে ওদাসীন্ত নাই,"".ভারতবর্ষ কেবল হিসাবের খাতায় শ্রেণীবদ্ধ 

অহ্কপাতের দ্বারায় নির্দিষ্ট । 

. এহেন পরিস্থিতিতে--“আমরা আজ পৃথিবীর রণভূমিতে কী অস্ত্র লইয়! 
দাড়াইলাম। কেবল বক্তৃতা এবং আবেদন ?” এই বাক-সর্বন্ধ কংগ্রেসী- 
আন্দোলন নিক্ষল, অভএব রবীন্দ্রনাথের পরামর্শ--“আমাদেরও এখন আত্ম- 
নির্মাণ--জাতিনির্মাণের অবস্থা, এখন আমাদের অজ্ঞাত-বাসের সময় |” 

যদিও সক্রিয় রাজনীতি সম্পর্কে কবির অভিজ্ঞত। ছিল না, তথাপি তার এই 
রচনায় দেশের অবন্থা-বিশ্লেষণ সম্পূর্ণ সত্য । আরও লক্ষ্য কর] যায় যে, 
ইংরেজের প্রতি কবির পূর্বের আস্থা ও বিশ্বাস ক্রমশ শিখিলমুল হয়ে পড়ছে । 
সেকালে কংগ্রেম সভাপতি দাদাভাই নৌরজীর ঘোষণা! (১৮৯০ শ্রীঃ) শোন। 
গিয়েছিল, “] 19956 06৮61 18106150 10) 0)5 09100 10 0102 01161515 01002- 
12016, অথচ তথন “ছোট ইংরেজ” সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের পৃর্ধারণ! ধুলিসাৎ 
হতে চলেছে । তাই গঠনমূলক ধেশসেখ|র আহ্বান জানালেন রবীন্দ্রনাথ-_ 
অতএব, সকল দিক পর্যালোচনা করিয়া! রাজাপ্রজার বিদ্বেষভাব শমিত 
রাখিবার গ্ররুষ্ট উপায় এই দেখা যাইতেছে, ইংরাজ হইতে দূরে থাকিয়া 
আমাদের নিকট কর্তব্যপকল পালনে একাত্ত মনে নিযুক্ত হওয়1 ।-".আমাদের' 
ত্বভাঁবকে সমস্ত ক্ষুদ্রতীর বন্ধন হইতে মুক্ত করিতে পারিলে তবেই আমাদের 
যথার্থ দেন্য দূর হইবে:..। 
ওদিকে বস্কিমের প্রার্থনা ছিল, “ঘতদিন ইংবেজের সমতুল্য না হই তত দিন যেন, 
আমাদিগের মধো জাতিবৈরিতার প্রভাব এমনই প্রবল থাকে ।* কারণ, উচ্জ, 
শক্র উন্নতির উদ্দীপক । 


বক্ষিষচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলল! ৯১ 


প্রকৃতপক্ষে, ইংরেজ ও ভারতবাসীর সম্পর্ক নির্ণয়ে রবীন্দ্রনাথ যেন বহ্ধিমের 
“জাতিবৈর” সুত্রের ভাষ্যকার । উভয়ের মনোভঙ্ি পরস্পরের পরিপূরক | বঙ্ধিম 
যে রবীন্দ্রনাথের এই বক্তব্য সহর্ধে সমথন করেছিলেন, সে হয়ত এজন্ই । তবে 
'জাতিবৈর' প্রবন্ধের রচনাকাল (১২৮০ সাল) হতে “ইংরাজ ও ভারতবাসণ 
প্রবন্ধের রচনাকালের (১৩০০ সাল) ব্যবধান দু'দশক। ইতিমধ্যে কংগ্রেস 
প্রতিষ্ঠিত হয়ে আবেদন নিবেদনের থালা হাতে আযজিটেশন করতে লেগেছে, 
অর্থাৎ ইতিপূর্বের 'ইলবার্ট বিল' এবং “ইলিয়ট রিপো্ট'-এর প্রতিক্রিয়া শুরু 
হয়েছে । তাই রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণ--অথবা বন্ধিমী-হত্রের ভাষ্য যাই বলি, 
তত্কালীন রাজনৈতিক পরিস্থিতির আলোকে স্পষ্ট । এই প্রবন্ধে ভ্রিটিশের 
দুঃশাসনের মুখোষ উন্মোচন করা হয়েছে, এবং ভারতবাসীর দুর্বলতা ও দোষ- 
ত্রুটির উদ্ঘাটন কর হয়েছে নিরপেক্ষ বিশ্লেষণের ঘাবা। জাতির প্রতি নিতেও 
সুচিন্তিত । ইতিপূর্বে বিশ্লেষিত বঙ্কিমের উত্তিতে ছিল, ইংরেজ শাসন আপাতত 
স্পৃহনীয় ; ব্বীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণেও প্রায় অরূপ সিদ্ধাত্ত-- 

কিন্তু কে বলিতে পারে, এই মানসিক বিজোকহই বিধাতার অভিগ্রেত 

নহে ।**বোধ করি তাহার অভিপ্রায় এই যে, আমরা ইংরাজি সভ্যা'"র 

জ্ঞানালোকে নিজের শ্বাতন্ত্রকেই সমজ্জল করিয়! তুলিব। 
উদ্ধত সিদ্ধান্তের বৈশিষ্ট্য এই, রবীন্রনাথের মানসিক বিনূপতা। ও বিদ্রোহ এখানে 
স্পষ্ট হয়ে উঠেছে । পরবর্তী কালে পধায়ে পধায়ে প্রবন্ধে প্রবন্ধে--এই 
বিরূপত! স্পষ্টাতর হয়েছে। 

এবারে পুনরায় বঙ্কিমের গুবন্ধ লক্ষ্য করা বেছে পারে । বজদর্শন', জ্যেট 
১২৮১ সংখ্যায় শ্রীভজরাম' ছগ্সনামে বাঞ্চমচন্দ্র যে ভাষায় ও ভজিতে “সর উইলিয়ম 
গ্রেও সর জর্জ কাশ্েল”-প্রবন্ধে বুটিশ শাসনের স্বরূপ উদ্ঘাটন করেছিলেন, তা 
অতি সংযত ও নিরুত্তাপ । এই রচনাটিই “বাঙ্গালা শাসনের কল” শিরোনামে, 
সংক্ষিপ্ত আকারে “বিবিধ প্রবন্ধ-এর (২য় ভাগ) অস্তভূক্ত করা হয়েছিল 
( ১৮৯২ খ্রীষ্টাব্ধে অর্থাৎ প্রায় আঠার বছর পরে, বহ্ধিমের অবসর গ্রহণের পর)। 
এই প্রবন্ধে, সর গ্রে সকলের প্রিয় কোন্‌ গুণে এবং সর কাঙ্ছেল অপ্রিয় কোন্‌ 
দোষে--এই কথা বুঝাতে কয়েকটি বিশেষ মন্তবা করেছেন বঙ্কিম এই 
ব্িটিশভারতীয় শাসনপ্রণালী পুর হইতে দেখিতে বড় জাক, শুনিতে ভয়ানক» 
বুঝিতে বড় গোল--ইহার প্ররুতি কি প্রকার?” অত্তঃপর কোন, রীতিতে 
একজন গভর্নরের দ্বারা শাসনের কল চলে--তা একটি কল্পিত ঘটন। অবলম্থনে 
বুঝান হয়েছে । বঙ্কিমের বক্তব্য, এই যে, অধিকাংশ ক্ষেত্রেই চলে 'কলে 
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শাসন' | কাম্ছেল এই কল নিজে চালাতেন, আর “গ্রে সেই কলের অংশঘান্র। 
এই প্রসঙ্গে জুরি প্রথার কিয়দংশ লোপ করার প্রস্তাব বন্কিমের মতে একরকম 
ভাঙই,_-কারণ প্রচলিত জুরি প্রথায় ইংলগ্ডের দেশাচারের অন্গুকরণভক্ত 
আমাদের দেশে নান! অবিচার হচ্ছে । আবার কার্ধবিধি আইন সম্পর্কে কভার 
বক্তব্য-_পবুটিশ ভার তবর্ষীয় রাজ্যে সর্বাপেক্ষা! তিমিরময় কলহ্ক-_দেশী বিদেশীতে 
বিচারাগারে বৈষম্য । দেশীর জন্য এক আইন আদালত- সাহেবের জন্য ভিন্ন 
আইন আদালত ।” কাছ্ছেল এই কলঙ্ক কিছুটা অপনীত করার চেষ্টা করে 
প্রশংসাহ” হয়েছেন । প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য, এর কিছুদিন পরেই ইলবার্ট বিল-কে 
কেন্দ্র করে রাজনৈতিক আবহ তণপ্ত হয়ে উঠেছিল ( ১৮৮২ খ্রীষ্টাব্দে )। এখন 
আলোচ্য প্রবন্ধে লক্ষা করা যায় বঙ্কিম কাহ্ছেলের দে'ষ সত্বেও তার গণের প্রতি 
অন্ধ নন, এ-বিষযে কোন ভ্রীস্ত উপদেশও দেন -নি,কেবল সত্যানুরোধে 
সমালোচনা করেছেন । কারণ বঙ্কিম জানেন, “এদেশে অন্ধ অন্ধকে পথ 
দেখাইতেছে, ভ্রান্ত ভ্রাস্তকে উপদেশ দিতেছে । 

পরবতী কালে নৃতন কর্মবিধি আইনের জন্ত প্রশংসা-অংশটুকু “বাঙ্গাল! 
শাসনের কল" প্রবন্ধে লোপ করা হয়েছে। মনে হয় ইলবাট বিলের ঝটিকায় উড়ে 
গেছে তা । কিন্তু প্রবন্ধটির গ্রথম প্রকাশকালের বিশ্লেষণ উল্লেখযোগ্য, "তাহার 
ছারা থে কিছু সৎকার্য সিদ্ধ হইয়াছে তাভা! কলে-_তাহার দ্বার! যে কিছু অনিষ্ট 
হইয়াছে সে কলে।” গ্রে-র কলচালিত শাসন, ব্রিটিশ শাসনের প্রতীক বলতে 
পারা যায়। এই জাতীয় আর-একটি ছোট হিসাবনিকাশ পাই ল রিপণের 
উত্সবের জমা-খরচ” শীর্ষকে আরও দশ বৎসর পরে। উক্ত রাজকীয় উৎসবে 
লাভের খতিয়ান নিয় প্রকার-- 

প্রথমতঃ, আমরা এ উত্সবে লাভ করিয়াছি বাজভক্তি ।”.রাজভক্তি জাতীয় 


উন্নতির একটি গুরুতর করণ । 
--*দ্বিতীয় লাভ, জাতীয় এঁক্য। এই বোধহয়, প্রতিহাসিক কালে প্রথম সমস্ত 


ভারতবর্ষ এক হইয়া একট কাজ করিল । আমরা এই প্রথম বুঝিলাম যে, 
আমাদের মধ্যে কা ঘটিতে পারে । আমরা এই প্রথম বুঝিলাম, ভারত- 
বধীয়েরা একজাতি । 

তৃতীয় লাভ, রাজকীয় শক্তি ।...আজ, লঙ প্লিপণকে সুশাসনের জন্য পুরস্কৃত 
করিয়া ভারতবধীয় সমাজ সেই রাজদণ্ড স্বহস্তে গ্রহণ করিয়াছে । ইহাই 
স্বাধীনতা । | 
চতুথ লাভ,__এটুকু কেবল বঃঙ্গ'লার লাভ ১-- সমাজের কতৃত্ব ভূম্যা ধি- 


বক্ষিমচজ্জ ও রবীজনাথের ব্বদেশচিন্তার তুলনা ৯৩ 


কারীদের ভাত হইতে এই প্রথম মধ্যবিত্ত লোকের হাতে গেল 1. 

আমাদের নিবেদন, তাহারা সমাজ ধীরে ধীরে স্ুপথে চালাইলে, বিপ্লব 

না ঘটে। 

ক্ষতি কি কি? বায়বাহুল্ায এবং গলাবাজির 'দৌাত্ময বৃদ্ধি+-এই ছুটি 
মাত্র। উপরোক্ত বিশ্লেষণে একথ! স্পষ্ট হয়েছে, ব্রিটিশ শাসনের কলচালনায় 
নানা অবিচার যে ঘটে চলেছে তার প্রতি বঞ্ষিমচন্তর সজাগ । বিশেষত 
দেশী-বিদেশীতে বিচারালয়ে বৈষম্য তাঁর সর্বাধিক বেদনার কারণ। তথাপি 
জমা-খরচের খাতায় জমার অঙ্ক বেশি । বন্ছিমের বক্তব্য অন্ধসারে, তৎকালে 
রাজভক্কির প্রয়োজন ভারতীয় জনতার এঁক্যের জন্যই, এবং শাসক বিদেশী 
থাকলেও সমাজের শ্বাধীনতা এলেই যথেষ্ট ; আর বিপ্লব যেন না হয়। 

উপরোক্ত ছুটি রচনার একটি ইলবার্ট বিল আন্দোলনের পূর্বকালীন, ছিতীরটি 
ন্যাশন্যাল লীগ (১৮৮৩ স্্ীঃ) প্রতিষ্ঠার পরবর্তী । ততৎকালের পরিস্থিতিতে এমনি 
বিশ্লেষণ এবং তদন্ুযাঁয়ী নির্দেশ দান সমযোচিত বলেই মনে হয় । এর কয়েক 
বৎসর পরে 'মন্ত্িঅভিষেক”- প্রবন্ধ পাঠ করে রবীন্দ্রনাথ লর্ড ক্রস প্রস্তাবিত 
£[1501910 0081)011 8111,-এর সমালোচনা করলেন । তার ক্ষোভ প্রকাশে মূ 
উত্তেজনার আভাস ছিল) কিন্তু ইংরেজ শাসককে ভারতীয় প্রজার আমুগতোোর 
আশ্বাসদানও ছিল। প্রবন্ধের বক্তবা ছিল, প্রাচাজাতীয় ভারতবর্ষীয়েরা মন্ত্ি- 
অভিষেকের ভার 'পেলে নিশ্চয়ই অসন্ভষ্ট হবে না, ইংরেজের দুশ্চিন্তা এজন্য 
অস্বাভাবিক ! বেশ বোবা যায়, ইংরেজ-শাসনের প্রতি মোহ তৎকালে রবীন্জ- 
নাথেরও ছিল কংগ্রেস নেতৃবৃন্দের মতই | “তোমাদের প্রতি ভক্তি আছে বলিয়াই 
কথা কহি, নহিলে নীরব থাকিতাম |” এ-ভক্তি বঙ্কিমচন্দ্রের কথায় 'রাজভক্তি' 
বৈকি । এই সময়ে ইংরেজের বিবেকবুদ্ধির প্রতি ভরসাও রবীন্দ্রনাথের আছে, 
( পরবর্ত। বুগে বড়ো ইংরেজের প্রতি যা ছিল) আবার কংগ্রেস আন্দোলনের 
প্রতি সমর্থনও তিনি জানিয়েছেন, “কংগ্রেসের বিরোধীপক্ষে যোগ দিতে পারিব 
না।” এ-সময়ের স্বতি প্রসঙ্গে ১৩৪৬ সালে তার উক্তি উদ্ধত করছি-__ 

আমর! ছিলুম দীড়ের কাকাতুয়া, পাখা ঝাপটিয়ে চেঁচালুম পায়ের শিকল 

আরে! ইঞ্চিছুয়েক লম্বা করে দেবার জন্যে.জখন সেই ইঞ্চিছুয়েকের মাপের 

দাবি নিয়েও রাজপুরুষের মাথা গরম হয়ে উঠত । 

বঙ্কিমের সাবধানী মনোভঙ্গি-_যেন “বিপ্রব না ঘটে”, যুবক রবীন্নাখের 
মনেও ধুগপরিবেশের প্রভাবে কিছুটা! সংক্রামিত। বঙ্কিমের ইংরেজ-শাঁসনের 
স্বরূপ উদ্মোচন-মূলক পূোদ্ধত অন্ঠ-একটি উক্তির ভাঁষ্য পাওয়া যাবে ববীন্্র- 


2৯৪ ভার'পথ ও ছুই পথিকুৎ 


নাথের “সাধনা”পর্বের বেশ কয়েকটি রচনায়, এগুলি বঙ্কিষের আীবনকালেই 
প্রকাশিত হয়েছিল । ব্রিটিশ শাসনের আত্মস্তরিতা, জটিলতা! ও কূটনীতি প্রভৃতির 
সার্থক উদ্ঘাটন আছে “ইংরাজের আতঙ্ক'-এ১। তৎকালীন ভারতীয় কংগ্রেস 
যে “নবনিষিত জাতীয় জয়ঢাক” (বন্কিমের কথায় যেখানে কেবল “গলাবাজির 
দৌরাত্মা+), “প্রচণ্ড শব্দকারী পলিটিক্যাল জুজুমাত্র” তা ইংরেজ জানত, কিন্তু 
£গোরক্ষণী সভা” স্থাপনায় ইংরেজদের আতঙ্ক শুরু হয়েছে । অতএব হিন্দু- 
মুসলমানের বিরোধ স্ষ্টি করতে ব্রিটিশ শক্তি উঠে পড়ে লেগেছে । এদিকে 
“রাজনীতির দ্বিধা" বিশ্লেষণে রবীন্দ্রনাথ স্পষ্ট বললেন-_প্যুরোগীয় জাতি বুরোপে 
যত সভ্য, যত সদয়, যত শ্বায়পর, বাহিরে ততটা নহে, এপর্বস্ত ইহার অনেক 
প্রমাণ পাঁওয়। গেছে ।৮ অনেক প্রমাণ উপস্থিত করেও তিনি “বড়ো ইংরেজ”-এর 
ন্যায়পরভার উপর আস্থা স্থাপন করতে চেয়েছেন । ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদের সামগ্রিক 
- রূপ উদ্ঘাটন করেও ব্রবীন্দ্রনাথ এই বিশ্বাস বজায় রেখেছেন, প্রতিরোধ সংগ্রঁমের 
কথা বিবেচনা করার আগ্রহ তার যনে এখনও আসে নি। 

কিন্তু “অপমানের প্রতিকার” হবে কি করে? একণা সত্য, বিচারের বাণী 
নীরবে নিভৃতে কাদে ইংবরেছের বিচারালয়ে; বঙ্কিম যাকে “সর্বাপেক্ষা 
তিমিরম্য় কলঙ্ক” বলেছেন ৷ কিন্ট রবীন্দ্রনাথের মতে দেশবাসীর হ্ীনতাবোধও 
এজন্য দ্রায়ী। আমাদের দাস-মনোবৃনত্তির 'অপনোদন করতে হবে। 'মেঘ ও 
বৌড্রা-গল্ের শশিভৃষণের যে ব্যথা, পরবর্তী কালে “গোরা” ও “নিখিলেশ? যা 
সাক্ষ্যদীন করেছে সে নিষ্টর সন্য এই, “অন্তায়ের বিরুদ্ধে যদি দণ্ডায়ম*ন হই 
হয়, তবে সবাপেক্ষা ভয় আমাদের ম্বজাতিকে 1” এদিকে রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণ 
ক্রমেই সঠিক শথ্যভিত্তিক হয়ে উঠেছে__ 

অতএব পচিশ কোটি ভারতবাশীর 'অন্ুষ্টে ধাহাই থাক্‌ মোটা বেতনের 

ইত্রাজজ কর্মচারীকে এক্দঠেজেয় ক্তিগৃবণস্বক্ষণ রাশি রাশি টাকা ধরিয়া 

দিতে হইবে। "রাজনীতির দ্বিধা” | 

বঙ্কিমচন্দ্র উতৎনবেধ জমাথরূচে অতি শান্তশ্বরে বলেছিলেন, “ষে সঞ্চিত বলে 
'সমাজমন্ত্র ক্রুতবেগে চলিবে, তাহার কিছু ব্যয় হইয়াছে ।” আর পূর্বোদ্ত প্রবন্ধে 
রবীন্ত্রনাথেক্ন ক্ষুব্ধ বেদনা ক্রমেই যেন অসভিষু হয়ে উঠেছে । তাই “অপমানের 
প্রতিকার+কল্পে সাবিক প্রতিরোধ করার কথা চত্বরে ঘোষিত হল। একদিকে 
ইংবেজের অত্যাচারের বিরুদ্ধে দণ্ডীয়মান হবার আহ্বান, অন্যদিকে সামাজিক 
লাঞ্চনার কারণগুলো দূর করার প্রস্তাব জানালেন তিনি । তার গভীর বেদনার 
অভিব্যক্তির পরই সংকল্পবাক' (**ন1 গেল, “এইসব শ্রীস্ত গু ভগ্ন বুকে ধনিয়া 


বক্ধিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদ্নেশচিস্তার তুলনা ৯৫ 


নভুলিশ্চে হবে আশা" । জনতার জন্য তার এই সংগ্রামের আহ্বান যতই ক্ষণস্থায়ী 
ক্কোক,--কংগ্রেস কিন্ত তখনও নীরব । 
আরও কয়েকমাস পরে “বাজ! ও প্রজ্জা' প্রবন্ধে রবীন্দ্রনাথ এদেশীয় আ্যাংলো- 
'ইপ্তিয়ান সমাজের ভারতবিদ্বেষের তীব্র সমালোচনা করগেন। সমগ্র ভারতবর্ষকে 
'পশুশালাবূপে গণা করায় আর চাবুকের ভয় ও শস্থিথণ্ডের প্রলোভন দেখিয়ে 
'সার্কাস দেখানোতে ইংরেজের মহত্ব প্রকাশ পায় না। সাম্রাজ্যবার্ধী ইংরেজ 
কবি কিপলিং-এর দস্তভরা স্পর্ধা প্রকাশের মাধ্যমে য৷ স্ষ্টি হয় তা ইংরেজের 
"পক্ষে সাহিত্য কিন্তু আমাদের পক্ষে মৃতার নিদান। ইউরোপীয় সভ্যনীতি কি 
'ভারতবর্ষের জন্ত নয়? ম্পষ্টত বস্কিম-কথিত 'জীতিবৈর” আর স্পুহনীয় নয় এবং 
“দেশী বিদেশীতে বিচারাগারে বৈষমা” সাধিক বৈষমো রূপাস্তরিত। রবীন্দ্রনাথ 
এ-প্রবন্ধে কেবল ক্ষোভ প্রকাঁশই করেন নি, পন্থা! নির্ণয়ের উচ্ছান ও আদর্শনি্ঠা 
দেখিয়েছেন, “বিশ্বাসের ছবি” নিয়ে এসেছেন প্রায়ই আদর্শের স্বর্গ হতে-_ 
যখন আমরা বহুকাপব্যাপী পরাধীনতার বিষময় শিক্ষা ভুলিতে পারিব, বখন 
প্রবলের অন্যায়াচরণকে বিধির বিধানের ব্বরূপ নীরবে অবশ্থসহা বলিয়া স্থির 
করিব না,“*"ত্যাগস্বীকার ও কষ্ট সহ করিতে পরানুখ হইব না, তখন 
আমাদের যথার্থ আনন্দের দিন উপস্থিত হইবে। রাজা ও প্রজা । 
«অথচ মাত্র একটি দশক পূর্বে লেখকের বক্তব্য ছিল-_ 
বিধিবিভন্বনায়' 'আমরা ইংরাজের অপেক্ষা অনেক দুর্বল এবং ইংরাজকত 
অসম্মানের কোনে! গ্রতিকীর করিতে পারিনা । --ইংরাজ ও ভারতবাসী 
এ মনোভঙ্গি যেন বঙ্কিমী মনোভাবের অনুরূপ ;--এবার বঞ্চিমমুগশেষে 
। বক্ষিমের তিরোধান ঘটেছে চৈত্র, ১৩০০ ) রবীন্দনাথ-এর প্রবন্ধে এক নতুন সুর 
ধ্বনিত হল, সে স্থরে প্রাঙকারের ঈগ্ন। বাজিত । পুনা-কংগ্রেসের মডারেটপন্থী 
সভাপতি স্থারেতনাথ ঘখন ঘোষণা করছেন-__ 
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থন রবীন্দ্রনাথের বিশ্বাস-_-ইংরেজের দ্বারা হত ও 'আঁভভ হইবার গুল প্রধান 
কারণ আমাদের নিজেদের স্বভাবের মধ্যে 1” জঞান্তীয় মানসের সর্বাত্মক নৈতিক 
দৃঢ়তার কথা পরবর্তী “ম্থবিচারের অধিকার? ( ১৩০১) প্রবন্ধে ছিল । হিন্দু 
মুসলমানের বিরোধ জিইয়ে রাখাই স্থার্থবার্দী শাসকের নীতি, তাই, “আমাদের 
নিজেরা ব্যতীত আমাদের নিজেদের প্রতি অন্ঠায় ও 'অবিচাবের প্রতিকার 
কাহারও সাধ্যায়ও নহে ।” অতঃপর রবীন্রনাথ সাম্রাজ্যবাদী শাসকের মুখোস 


৯৬ তারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


উন্মোচনে আরও দৃঢ়তর নিষ্ঠায় তথামূলক যুক্তি প্রয়োগ করেছেন। তিনি তার" 
রাজনীতিক চিস্তাকে ক্রমেই বাস্তব ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করেছেন। বন্ধিষী-সথতরের 
ভাষারচন! নয়,_এবার তীর নিজ্ন্ব অভিমত স্থম্পষ্ট ও তীব্রতর ভাবায় প্রকাশ 
পাচ্ছে। কংগ্রেসের তখনও ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদের উপর আম্থা ছিল, তাই 
চোথ রাঁডিয়ে ভিক্ষে করা ও গল! ঘোটা করে গভর্নমেণ্টকে জু্ুর ভয় দেখানোর 
বীরত্ব রবীন্দ্রনাথ লক্ষ্য করছিলেন । “সাধনা” পত্রিক1 বন্ধ হলেও 'ভারতী+-র। 
প্রসঙ্গকখায়” কংগ্রেসের “পোলিটিকাল অধ্যবসায়ের, অবাস্তব তৃমিকাকে 
রবীন্দ্রনাথ যেমন বিশ্লেষণ করলেন--ইংরেজের ভীতিমূলক দষননীতিকে তিনি: 
তেমনি নূতন সংজ্ঞা দিলেন “প্রজাবিজ্রোহ” । লিডিশন বিলের সমালোচন। 
কালে তার তীশ্ মন্তব্য শোন! গেল__ 
এ ভারতবর্ষটা টুপিওআলারই ভারতবর্ষ। পাগড়িওআলা ও খালিমাথা- 
গুলো কেবলমাত্র তাহাদের চা-বাগানের কুলি, নীলক্ষেত্রের চাষি, পাট- 
জোঁগানের পাইকড় এবং লাঙ্কাশিয়রের খরিদ্দার | _ প্রসঙ্গকথা-৪ | 
ইংরেজ ও ভারতবাসীর সঙন্ধের এন্ষ নগ্নরূপ আর ইতিপূর্বে কেউ উন্মোচিত 
করেন নি। বঙ্কিমের অনুত্েজিত কণ্ঠে রাজশক্তির শ্রেষ্ঠতা স্বীকৃত ছিল. 
"্রাজভক্তি ভারতীয় উন্নতির একটি গুরুতর কারণ” ; পুনা কংগ্রেসের-[০ 
05120 ০ 10991 ৫0 10519179001) 2100. €11091006” ( 1895--/09008 
0970689 )-_এই অভিমানও শোন! গিয়েছিল, কিন্তু এদিকে ১৮৯৭ গ্রীস্টান্দে 
অমরাবতী কংগ্রেসের অধিবেশনের পর, সিডিশন বিল পাশ হবার ঠিক একদিন 
পূর্বে রবীন্দ্রনাথের লিখিত ভাষণ শোনা গেল কলকাতা টাউনহলে-__-“আমি 
বিদ্রোহী নহি, বীর নহি, বোধকরি নির্বোধও নহি।” অতএব তার নিশ্চয়ই 
সমালোচনার অধিকার আছে । এখানে তার কিয়দংশ উদ্ধরণযোগ্য-_ 
একদিকে পুরাতন আইন-শৃঙ্খলের মাঁরচা সাফ হইল, আবার অন্তদ্দিকে 
রাঁজ-কারথানায় নূন লৌহশৃঙ্খল-নির্মাণের ভীষণ হাতুডিধবনিতে সমন 
ভারতবর্ষ কম্পাপ্বিত ভইয়া উঠিয়াছে। 
এই নিদারুণ উন্মোচনের পর লেখকের ক ক্ষোভে ফেটে পড়েছে__মুদ্রাযন্ত্রের 
স্বাধীনতাবরণ উত্তোলন করিয়া লইলে আ'মাদের পরাধীনতার সমস্ত কঠিন 
কঙ্কাল একমুহুর্তে বাহির হইয়। পড়িবে ।"* "ছুই শত্ত বৎসর পরিচয়ের পরে 
আমাদের মানবসন্থদ্ধের এই কি অবশেষ ? 
নি:সন্দেহে রবীন্দ্রনাথের মানসিক বিদ্রোহ এখানে সোচ্চার এবং 'সত্যতাব' 
সংকট? পর্যস্ত এই বিজ্রোকীকঞ্ঠ বারে বারে শোন। গিয়েছে। এপ্দিকে 


বঙ্ধিমচন্ত্র ও ররীজনাখের ব্বদেশচিন্তার তূলন। ১, 


নাটুত্রাতৃদ্ব্ক নির্বাধিত, তিলক কারারুত্ধ হয়েছেন, আর রবীক্নাথ তিলকের 
সাহাধ্যার্থে অর্থ সংগ্রহ করছেন,_ সমগ্র ভারতে রাজনৈতিক আন্দোলন তখন 
নতুন মোড় নিচ্ছিল। ওদিকে বিপ্রবী অরবিন্দ তখন বরোদায়, স্বামী বিবেকানন্দ 
ভারতে ফিরে এসেছেন এবং কম্দুকে ডাক দিয়েছেন দেশবাসীকে, আর 
নিবেদিতার বিপ্রবের অগ্নিশিখা দীপ্িময়ী হয়ে ওঠার প্রতীক্ষা করছে । এষনি 
মুহূর্তে খন ঈশানের পুগ্রমেঘে সব অন্ধকার হয়ে এসেছে তখনই রবীন্দ্রনাথের 
কঠ শোন! গেল, “এবার চলিহ তবে । |সময় হয়েছে নিকট, এখন/বাধন ছিখড়িতে 
হবে।” ববর্ষশেষে” খরতর বঝঙ্কার ঝনঝনায় উচ্চস্থর শোনা গেল; এবং 
শতার্বীশেষে কবিমানস বুঝি রুত্প কাপালিকের মত প্রত্যক্ষ করলেন__“শতাবীর 
হুর্য আজি রক্তমেঘ-মাঝে/নভ্ত গেল”, এখন হতে ববীন্দ্রনাথ ইংরেজ ও ভারত- 
বাসীর সম্বন্ধকে আর আদর্শগত, দুর্বলতা অথবা মহৎ ইংরেজের মহত্বের আবরণে 
ঢেকে বিচার করেন নি। তাই বঙ্গদর্শন ( নবপর্যায় ) পরবে দেখা! গেল-- 43296 
00$7)050 5:081151000207-এর প্রতি তার বিন্দুমাত্র আস্থাও নেই (& * 

ইংরেজের জাতিবিদ্বেষ ও সাম্রাজ্যবাদী শোষণ ও অত্যাচারের বিরুদ্ধে 
রবীন্দ্রনাথের সুতীব্র ঘ্বণা ও উদ্ম॥ এইকালে যেমন প্রকাশিত ছয়েছে, বৃহত্তর 
পটভূমিকায় আন্তর্জাতিক পরিবেশে ওুপনিবেশিক শাসকচক্রের প্রতিও তদ্রপ 
তার দৃষ্টি জাগ্রত হয়েছে । বঙ্গদর্শন ও ভাগার-পর্বের প্রবন্ধতালিক! বিচার 
করলে দেখা যাবে ইংরেজের দমননীতির প্রতিবাদ মাত্র চারটি প্রবন্ধে, কিন্তু 
গঠনমূলক স্বাদদেশিকত1 ও যুগধর্মের বিচাবমূলক নিবন্ধ লিখিত হয়েছে “বঙ্গদর্শনে” 
অস্তত চল্লিশটি ও “ভাগ্ডারে' পনেরটি । এই সুদীর্ঘ প্রবন্ধগুলি পরবতী পর্যায়ে 
বিচার্ধ। অবশ্ত এসব প্রবন্ধে যুগধর্মের বিচারকালে প্রসঙ্গনুত্রে ইংরেজ-ভারত- 
বাসীর সম্পর্ক এবং ব্রিটিশ শাসনের স্বরূপ উদ্ঘাটন এসেছে, “হিন্দুসভ্যতার মুলে 
সমাজ, যুরোপীয় সভ্যতার মূলে রাষ্ট্রনীতি” (প্রাচ্য ও পাশ্চাতা সভ্যতা); 
কিংবা! ইউরোপীয় ধনতান্ত্রিক কৃষ্টি ও সাম্রাজ্যবাদী সভাতার বিরুদ্ধে উক্তি-__ 
প্বর্তমানকালে সাম্রাজ্যলোলুপতা সকলকে গ্রাস করিয়াছে এবং জগত ভুড়িয়! 
লঙ্কাভাগ চলিতেছে ।” (ত্রাণ )। আবার “বিরোধমূলক আদর্শ, প্রবন্ধে 
ইউরোপীয় শ্টাশন্তালিজম্-এর সর্ধগ্রাসী ক্ষুধা এবং পরস্পরের প্রতি বিদ্বেষেক 
সর্বনাশ! পরিণামের চিত্র অঙ্কিত হয়েছে। 

অতঃপর কার্জনী-বুগের সামাজ্যবারদী দাস্ভিকতার প্রতিবাদে “অত্যুক্তি' গ্রবন্ষ 
প্রকাশিত হল বাদশাহী দরবারের প্রসঙ্গে-_ 

আগামী দি্লী-দরবারও সেইরূপ প্রতাপ বিকিরণ করিবে, কিন্তু আশ 
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ও আনন দিবে না। শুদ্ধমাজ দস্তপ্রকাশ সআাটকেও শোভা পান্ন না 

ওঁদার্যের দ্বারা, দয়াদাক্ষিণ্যের দ্বারা, ছুঃসহ দস্ভকে আচ্ছন্র করিয়া রাখাই 

যথার্থ রাজোচিত । 
“বাজভক্তি” ( ১৩১২ )-প্রবন্ধেও প্রিম্পস অব ওয়েলসের আগমনে এমনি ক্ষুব্ধ 
আক্ষেপ ছিল, যার! প্রতাপের আড়ম্বরে চোখ ধাঁধায় তাদের ম্বাগত জ'নান 
চলে না। ওর্দিকে বারাণসী কংগ্রেসে ত্বাগতবাণী উচ্চারিত হলেও রবীন্নাথ 
বললেন-- 

আমাদের চোথ ধাধিয়া যায়, হৃংকম্পও হইতে পারে, কিন্তু রাজা-ঞুজার 

মধো অন্তরের বন্ধন দৃঢ় হয় না__পার্থক্য আরও বাড়িয়া যায়। 
'অথচ বঙ্কিমের “লর্ড র্রিপণের উত্সবের জমাখরচে” জমার ঘরে রাজভক্তি ও 
জাতীয় এক্য এবং ক্ষতির ঘরে ব্যয়-বাহুল্য এবং গলাবাঞজজির দৌরাত্ম্য অত্তভূ-ক্তু 
করা হয়েছিল । কারণ কালব্যবধান, অর্থাৎ ১২৮১ সাল হতে ১৩১২ সাল ঠিক 
তিনটি দশকের ব্যবধান । 

তাই ববীন্দ্রনাথ 'বা্ট্রনীতি ও ধর্মনীতি” প্রবন্ধে ব্রিটিশ চগ্ডনীতির স্বরূপ 
বিশ্লেষণকালে বললেন-_ 

পাশ্চান্তয সভ্যতার আধুনিক ধর্মশান্ত্রে পলিটিক্দ্‌ সর্বোচ্ছে, ধর্ম তাহার নিচে । 

*পোৌলিটিকাল প্রয়োজনে ন্যায় বিচারকেও বিকারপ্রাপ্ত হইতে হয়। 

ধর্মবোধের দৃষ্টান্ত” প্রবন্ধে পনিবেশিক উৎপীড়ন ঘে কিভাবে পলিটিকাল 
স্বার্থে চালিত হয়--তার অসংখ্য দৃষ্টান্তে সাম্রাজ্যবাদী প্রবক্তাদের তগ্ডামী ধরা 
পড়েছে । 'আফ্রিকায় অথবা দক্ষিণ আমেরিকায় জাতি-বিদ্বেষ কী বাভত্ষ 
দ্রানবিকতার সৃষ্টি করেছে তার বিবরণ দিতে রবীন্দ্রনাথের ক রুদ্ধ হয়ে এসেছে । 
বেশ বোঝা যায়, তার আত্তর্জাতিক দৃষ্টি ক্রমেই স্বচ্ছ হয়ে উঠেছে। ইতিপুরবেই 
আমরা দেখেছি, সাত্রাজাবাদের স্বরূপ সম্পর্কে বহ্কিমের বক্রহাসিতে একটু মাত্র 
ইঙ্গিত ছিল, “যদি সভা এবং উন্নত হইতে চাও, তবে কাড়িয়া খাইবে |» এই হল 
410161)800202] 18৬”-এর নবভাস্ক অথবা “হিতবাদ দর্শন, ও “উদর-দর্শন,-এর 
সামপন্য-_-“ইউরোপীয় জাতিগণ অনেক বন্তজ্াতির হিতসাধন করিয়াছেন এবং 
রুসেরা এক্ষণে মধ্য আসিয়ার হিতসাধনে নিযুক্ত আছেন।” ( ইউটিলিটি ব| 
উদর-দর্শন )। কিন্তু রবীন্দ্রনাথের প্রবন্ধ “ইম্পীরিয়লিজমের জুর এই বক্র 
ইঙ্গিতের তুলনায় যেন বজনিন'দ-_ 

ব্রিটিশ এম্পায়ারের মধ্যে এক হইয়৷ যাওয়াই ভারতবর্ষের পক্ষে যখন পরমাথ- 

লাভ তখন সেই মহছুদ্দেশ্টে ইহাকে জাতায় পিষিয়! বিশ্লিষ্ট করাই 

হিযুম্যা নিটি ।-****' 


বন্ধিমচজ ও ঘবীজনাথের ব্বদেশচিস্তার তুলনা ৯৯ 


নিজেদের নিশ্চিন্ত একাধিশত্যের জন্ত একটি বৃহৎ দেশের অসংখ্য লোককে 
'নিরন্্ করিয় তাহাদিগকে চিরকালের জন্ত পৃথিবীর জনসমাঁজে সম্পূর্ণ নিংশ্বত্ব 
নিরুপায় করিয়া তোলা যে কতে। বড়ো অধর্ম, কী প্রকাণ্ড নিষ্টুরতা, তাহা 
ব্যাখ্যা করিবার প্রয়োজন নাই। 
স্পষ্টত পুরন্ুরী ও উত্তরহুরীর বাচনভঙ্গি ও স্থরের বেশ পার্থকা। বঙ্ধিমচন্ 
ইউরোপীয় সাহিত্য ও বিজ্ঞান শিক্ষার খণন্বীকার করে বলেছেন, “ইউরোপীয় 
জাতির অধীন না! হইলে আমাদের কপালে এ মুখ ঘটিত না।* এমন কি 
ত্রাঙ্মণ-শীদিত ভারতবর্ষ হতে ইংরেজ-শাসিত ভারতবর্ষ যে অনেক ভাল সে 
বিচারের পর বঙ্কিম বলেছিলেন, “আমর! পরাধীন জাতি-_অনেক কাল পরাধীন 
থাকিব--সে মীমাংসায় আমাদের প্রয়োজন নাই 1” (ভারতবর্ষের স্বাধীনতা ও 
পরাধীনতা” )। বঙ্কিমের পর্যালোচনার মাত্র তিনটি দশক পরেই সেই মীমাংসার 
এঁতিহাসিক প্রয়োজন হয়েছে এবং তারই উত্তরাধিকারী সেই মীমাংসার 
প্রয়োজনে অক্লান্তভাবে লিখে চলেছেন এবং ব্রিটিশ 'ইম্পীবিয়লিজম'-এর স্বরূপ 
উদ্ঘাটন করে চলেছেন সঙ্গত কারণেই । “ইম্পীরিয়লিজম” প্রবন্ধ রচনার 
সম্পূর্ণ একটি দশক পরে জীবনের নানা ঘটনার অভিঘাত ও আন্দোলনের 
শেষে রবীন্দ্রনাথ আরও কয়েকটি রচনায় পূর্বোক্ত মীমাংসার প্রয়াস করেছেন। 
কিন্তু সেই প্রয়াসের স্বরূপটি একটু আলাদা, কারণ ইতিমধ্যে পটভূমিক! 
পরিবর্তিত হয়েছে । অর্থাৎ এখন শুধু ভারতবর্ষের স্বাধীনতাই নয়, বিশ্বমানবের 
স্বাধীনতার প্রশ্ন এখানে উঠেছে। বঙ্গভঙ্গ আন্দোলনের উদ্গাতা রবীন্দ্রনাথ, 
স্বদেশীসমাঙ্গ সংগঠনের সংকল্পবন্ধ কবি, রাজনীতির বূর্ণাবর্ত হতে বাইরে এসে 
বর্তমানে শাম্তিনিকেতনের যজ্ঞভূমিতে দীড়িয়েছেনঃ এবং শাস্তিনিকেতনের 
সংগঠনমূলক বিপুল কর্মের মাধ্যমে ভারতীয় এঁতিহা-ধর্ম-কর্মের সমহ্বয় প্রয়াস 
করেছেন। এর মধ্যেই তিনি তৃতীয়বার ইউরোপ পরিভ্রমণ করে এসেছেন এবং 
বিশ্বকবিরূপে বন্দিত হয়েছেন। রবীন্দ্রনাথ এখন আর শুধুমাত্র ভারতবর্ষের 
গণ্ডজীতেই আবদ্ধ নন, আন্তর্জাতিক চিস্তাবিদ্‌। তিনি প্রথম মহাযুদ্ধের কালোমেঘে 
ইতিহাসের নায়কের আগমনী শুনেছেন,_ণ্মন্ত সাগর দ্দিল পার্ডি গহন 
রাঁত্রিকালে/ ঘে আমার নেয়ে ।” (১৩২১)। এই “ঝড়ের খেয়া”্র নেয়ে 
কবিমানসকে নতুন যুগের আশা দিয়েছে। রবীন্দ্রনাথ আন্তর্জাতিক পটভূমি 
গলাড়িয়ে “সবুজ পত্র+-এ বিশ্লেষণ করেছেন “লড়াইয়ের মূল” (পৌষ ১৩২১)। এখানে 
তার বক্তব্য এই যে, বৈশ্য রাজকতস্ত্রের সাধনায় ইউরোপ মদমত্ত। সেখানে-- 
বাণিজ্য-্রবাহের মতো রাজত্ব-প্রবাহেরও দিনরাত আমদানি বফতানি 


১৯ ডারত্পঙ্ধ ও ছুই পশ্নিরৎ 


চলিতেছে । ইহাতে পৃথিবীর ইতিহাসে সম্পূর্ণ একটা নূতন কাওড ঘটিতেছে: 

তাহা! এক দেশের উপর আর-এক দেশের রাজত্ব এবং সেই ছুই দেশ' 

সমুদ্রের ছুই পারে ।':."-ঝুরোপের সেই প্রতৃত্বের ক্ষেত্র এশিয়া ও আফ্রিকা। 

**যুরোপের বাহিরে যখন এই নীতির প্রচার হয় তখন যুরোপ ইহার কটুত্ব 

বুঝিতে পারে না। 

অথচ রবীন্দ্রনাথেরও এক সময় বিশ্বাস ছিল, (তাঁর এই বিশ্বাস রামমোহন: 
হতে বঙ্কিমচগ্্র পর্যস্ত সব মনীষীর উত্তরাধিকার )-_ 

ইংরেজ ভারতের কাছে সত্যে বন্ধ ; ইংরেজ যুরোঁপীয় সভ্যতার দায়িত্ব বিয়া 

এই পূর্বদেশে আপলিয়াছে.*..." | ফুরোপের প্রধান সম্পদ বিজ্ঞান এবং 

জনসাধারণের শ্রক্যবোধ ও আত্মকর্তৃত্বলাভ । _-কর্তার ইচ্ছায় কর্ম। 
এই বিশ্বাসে ভাঙন ধরেছে, তাই এবারে তিনি তার বিশ্লেষণে সুম্পষ্ঠ ও. 
নির্ভীকম্বরে তিক্ত বাস্তবসত্য শোনালেন-__ 

এ পর্যস্ত ইংরেজের রাজত্বে আমরা এক-শাসন পাইয়াছি কিন্ত এক-দায়িত্, 

পাই নাই। তাই আমাদের একা বাহিরের । এ এঁক্যে আমর। মিলি না, 

পাশে পাশে সাজানে! থাকি । --ছোটে। ও বড়ে।। 
বঙ্কিমের 'জমাথরচ-এ লিখিত রাজভক্তিজাত এঁক্যের স্বপ্পু ভেঙে গেছে,, 
রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণে বাস্তব্ষ্টি সজাগ হয়ে উঠেছে। এই দৃষ্টিভঙিতে “ছোটো ও 
বড়ো? প্রবন্ধে (অগ্রহায়ণ ১৩২৪ )--ছোটো-ইংরেজ'ও “বড়ো-ইংরেজের+ পার্থকা, 
নির্দেশ করলেন তিনি-_ 

বড়ো-ইংরেজ অব্যবহিতভাবে ভারতবর্ষকে স্পর্শ করে না--সে মাঝখানে 

রাখিয়াছে ছোটো-ইংরেজকে । এইজন্য বড়ো-ইংরেজ আমাদের কাছে, 

সাহিত্য ইতিহাসের ইংরেজি পু'থিতে ।.*--**ভারতবর্ধ তার কাছে স্তুপাকার: 

ফ্টাটিস্টিকৃসের সমষ্টি । 

আমর! মরীচিকালব দুর্ভাগা, বড়ো-ইংরেজের কাছ থেকে “হোমরুলের? 
বর চেয়ে জাহাজের পথ চেয়ে থাকি আর একদিকে “ভারতসাগরের তলায় তলায় 
ছোটো-ইংরেজের মাইন সার বীধিয়া আছে”-_একথা ভূলে যাই । এই স্বুলের . 
মোহেই আমাদের পূর্ববর্তী ষনীষীগণ ঘোষণ! করেছিলেন--”৭:0 517818770 জ6 
1901 ৫0: 12508804073” ও বঙ্কিমের চিস্তায়ও ছিল-_ 

ইংরেজ ভারতবর্ষের পরযোপকারী ।"*-"ষে সকল অমুল] রত্ব আমর! ইংরেজের: 

চিত্তভাগ্ডার হইতে লাভ করিতেছি, তাহার মধো.'"্বাতন্ত্াপ্রিয়ত| এবং 

জাতিগ্রতি্! ইহ! কাহাকে বলে তাহা হিন্দু জানিত না। --ভারত-কলঙ্ক ॥ 


বহ্ধিমচন্জর ও রকীঞ্জীনাথের খদেশচিস্তার তুলনা "১০১ 


স্ববীন্্নাথ সেই ইংরেজেরই একাংশ ছোটো-ইংবেজের প্ররুত ত্বরূপ উদ্ঘাটন 


করলেন এবং কুন্ধ স্বরে প্রশ্ন করলেন-_ 
দেশের সমস্ত বালক ও যুবককে আজ পুলিসের গুপ্ত দলনের ফাতে নিধিচাবে 


ছাড়িয়৷ দেওয়-_এ কেমনতরো রাষ্ট্রনীতি 1. _শ্বাধিকারপ্রমত্তঃ | 
'ইংরেজের দেড়শ! বৎসরের শাসনে 
এত কালের সম্বন্ধ থাক] সব্বেও পূর্ব ও পশ্চিম মেলে নাই 1:.....এ সংঅব 


হইতে বত উপকারই পাই ইহার বোঝা বড়ো ভারী। 

এই বোবা যে কত দুর্বহ তা আর মান্ত ছু-বছর পরেই মর্মীত্তিক সতারূপে 
উদ্ঘাটিত করেছে একটি এতিসাসিক পত্র, যেটি লেখা হয়েছিল জালিয়ানওয়ালা- 
বাগের হত্যাকাণ্ডের পর। ২৯শে মে রাত্রে ভাইসরয় লর্ড চেম্স্ফোঁ্ডকে জে! 
এই এঁতিহাসিক পত্রটি পরদিন প্রকাশিত হয়েছিল সংবাদপত্রে । এই পত্রে 
রবীন্দ্রনাথ নাইটহুডের প্রতীক 'ম্ঞার* উপাধি প্রত্যাখ্যান করেছিলেন । এ 
এতিহানিক পত্রের অগ্রিঅক্ষরে ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদের নিলজ্জি নগ্নরূপের উদ্ধাটন 
আছে। অতি সংযত ভাষায় এত মর্মান্তিক সত্যকে আর কেউ ইতিপূর্বে প্রকাশ 
করেছেন লে মনে হয় না । আমরা এর দু-একটি ছত্রমাত্র পড়লেও উত্তেজন! 


অনুভব করতে পারি আজও-_ 
71706 21001100100: 006 10698501169 02160 05 0006 00610710060 
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এর অনুবাদ রবীন্দ্রনাথ স্বয়ং করেছিলেন, যা দৈনিক বন্থমতীতে, ১৭ই 
'জ্যষ্ট ১৩২৬ সালে প্রকাশিত হয়। এ-ব্যাপাবের আরও বার বৎসর পরে 
(১৩৩৮ ) হিজলী ও চট্টগ্রামে গুলিচালনার প্রতিবাদে কবির অভিভাষণ শোনা 
[গয়েছিল এক জনসভায় ( কাঁঠিক, ১৩৩৮) । সেদিন তিনি বিদেশী শাসনের 
নিলজ্জ মুখবিকারকে সাবধান করে দিয়েছিলেন-__নরঘাতক নিষ্ঠুরতাঁকে ধিক্কার 
দিয়েছিলেন, _-সেদিন তিনি সংহত কঠিন কণ্ঠে বলেছিলেন--"এতে শাসন" 
কর্তাদের নৈতিক পৌরুষের প্রতি আমাদের সম্পূর্ণ বিশ্বীসহানি ঘটবে ।” (হিজরী 


১০২ ভারতপধ ও ছুই পথিকৎ 


ও চট্টগ্রাষ )। এর ছু' বৎসর পরে প্রকাশিত হল “কালাস্তর” (শ্রাবণ ১৩৪০ )' 
শীর্ষক প্রবন্ধটি । শাসনকর্তাদের প্রতি বিশ্বাসহানি যে সম্পূর্ণ ঘটেছে তার 
স্থচিস্তিত উপস্থাপনের কর্তব্যে রবীন্দ্রনাথ তখনও অতন্ত্র স্বদেশচিস্তানায়ক | 
উক্ত প্রবস্ধটির বক্তব্য এই, “নব্য ইউরোপের চিত্বপ্রতীক রূপে” ইংরেজ এসেছিল, 
ভারতবর্ষের ইতিহাসে সেই কা্গান্তর সংঘটনের বিচিত্র ব্যাপার আমাদের: 


পর্যালোচনা করতে হবে । 
অনেক দিন আশা করেছিলুম, বিশ্ব-ইতিহাসের সঙ্গে আমাদেরও সামঞ্জস্য 


হবে, আমাদেরও রাষ্ট্রজাতিক রথ চলবে সামনের দিকে; এবং এও মনে ছিল 

যে, এই চলার পথে টান দেবে স্বয়ং ইংরেজও । অনেকদিন তাকিয়ে থেকে 

অবশেষে দেখলুম চাক! বন্ধ । --কালাস্তর । 

“ল+ এবং ন্মর্ডার”-এর জগন্দল পাথরের নীচে চাপা পড়েছে এ আশা । 
্পুরোপের বাইরে অনাত্ীয়মগ্ুলে যুরোপীয় সভ্যতার মশালটি আলো! দেখাবার 
জন্তে নয়, আগুন লাগাবার জন্যে |” (কালান্তর)। এই বিশ্লেষণ ১৩৪০ সালের ; 
রবীন্রনাথ ইতিমধ্যে পৃথিবী পরিভ্রমণ করেছেন কয়েকবার, “80108119500, 
শীর্ষক বক্তৃতামালা দিয়েছেন, “মানুষের ধর্ম” বিশ্লেষণ করেছেন,__“রাশিয়ার চিঠি, 
লিখেছেন। তারপরে একটি দশক ধরে নান! স্তরে দেশের অবস্থায় ক্ষুব্ধচিত্তে 
ব্রিটিশ শাসনের “ল” এবং “অর্ভার+-এর ব্বরূপ উদ্ঘাটন করেছেন । 

জীবনের শেষ প্রান্তে এলেও রবীন্দ্রনাথের'এ "ল” এবং “অর্ডারের” শ্বরূপ 
উদ্ঘাটনে বিরতি আসে নি, তার দৃষ্টান্ত "সভ্যতার সংকট' প্রবন্ধটি ( ১লা বৈশাখ 
১৩৪৮ ), আর 'মিস রাখবোনের* উক্তির প্রতিবাদে মংবাদপত্রে প্রেরিত চিঠিটি 
(€ই জুন, ১৯৪১ )। শেষোক্ত গ্রাতিবাদপত্রটি অস্তিমশয্যায় রোগধদ্ত্রণার মধ্যেই 
প্রতিলিথিত হয়েছিল। এ-সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের চরম ধিককারবাঁকা উচ্চারিত 
হয়েছিল “সভ্যতার সংকট" প্রবন্ধে। এতে তিনি:ইতিপূর্বে আলোচিত সিদ্ধান্ত- 
গুলিই আরও গভীর নিষ্ঠা ও আস্থাভরে ব্যক্ত করেছেন । প্রথমেই তিনি তার 
আজীবনপোষিত বিশ্বাসভঙ্গের বেদনা প্রকাশ করেছেন । “এই বিজিত জাতির: 
ত্বাধীনতার পথ বিজয়ী জাতির দাক্ষিণ্যের দ্বারাই প্রশস্ত হবে”--এই বিশ্বাসের, 
সমাধি রচিত হয়েছে “সভ্যতার সংকট”-এ। এই প্রসঙ্গেই রবীন্দ্রনাথ স্পই 
ভবিস্তত্দর্শন করেছেন যে, লক্ষ্মীছাড়া দীন'তার আবর্জনা এই ভারতবর্ষ তার. 
বিস্তীর্ণ পঙ্কশয্যায় ছুবিষহ নিক্ষলতাকে বহন করে পড়ে থাকবে-_এই “উচ্ছিষ্ট 
সভ্যতাঁভিমানের পরিকীণ ভগ্নভৃপের* বেদন! কী দুঃসহ হয়ে উঠবে । প্জীবনের। 
প্রথম আরন্ডে সমন্ত মন থেকে বিশ্বাস করেছিলুম যুরোপের অন্তরের সম্পদ এই 


বঙ্কিষচন্্র ও রবীজনাথের স্বদেশতিস্তার তুলনা ১০৩ 


সভ্যতার দানকে | আর আজ আমার বিদায়ের দিনে সে বিশ্বাস একেবারে 
দেউলিয়া! হয়ে গেল ।” 

“কালাস্তর'-এ এসে বিশ্বাসে দেউলিয়া হলেও কবির অস্তিমবাণী ছিল, 
“অনুষ্যত্বের অন্তহীন প্রতিকারহীন পরাভবকে চরম বলে বিশ্বাস করাকে আমি 
অপরাধ মনে করি।” ইতিপূর্বের “সৌভুতির” “জন্মদিন” কবিতায় এই ঘোষণা 
ছিল : বলে যাব, "প্যতচ্ছলে দানবের মূঢ় অপবায়/গ্রস্থিতে পারে না কভু ইতিবৃক্তে 
শাশ্বত অধ্যায়।” এই দুর্মর বিশ্বাস রবীন্দ্রনাথের বহুচিস্তাপোধত এবং বহু 
আঘাতে অটল, কারণ তিনি বারম্বার বলেছেন--পপূর্ব-পশ্চিমের যদি মিলন ঘটে 
তবে একটা মহত আইডিয়ালের উপর হইবে |” ( ছোটো ও বড়ো )। হয়ত প্র 
মহৎ আইডিয়ালের পরম মুষ্তি “মহামানব*১_কবি শেষতম জগ্মদিনে যার 
আগমনী গান গাইলেন,-এ মহামানব আসে । সভ্যতার সংকটভ্রাণের 
ব্রাতারপে এ মহামানব আসবে । 

উক্ত মহৎ আইডিয়ালের উপর অগাধ বিশ্বাস রবীন্দ্রমানসে দৃঢ়তর হয়েছিল 
ভারতবর্ষের ইতিহাস উদ্ঘাটনে । আবার এই ইতিহাসচেতনাজাত প্রজ্ঞাও 
উত্তরাধিকার-শ্ত্রেই বস্কিমচন্দ্রের কাছে পাওয়া, একথা অবশ্য শ্বীকার্য। এবার 
তাই ইতিহাসচেতনার আলোকে এই ছুই মনীধীর চিস্তার তুলনামূলক আলোচনা 
করছি। কিন্তু তৎপূর্বে পুনর্বার শ্মরূণ করি, বঙ্কিমের 'জাতিবৈর” প্রবন্ধ (১১ই 
কাঁতিক ১২৮৭) হতে রবীন্দ্রনাথের “সভ্যতার সংকট (১লা বৈশাখ ১৩৪৮ ) পর্যন্ত 
প্রায় সাত দশকের পরিক্রমার অভিজ্ঞতাটি। এতে আমর! স্পষ্ট লক্ষ্য করেছি, 
বঙ্কিম ইংরেজশাসনকে জাতীয় উন্নতির উদ্দীপক বলেছিলেন এবং “বহুকাল 
পরাধীন থাকিব আশঙ্কা করেছিলেন আর উত্তরহ্রী রবীন্দ্রনাথ প্রথম পর্বে 
(সাধন! পর্বে )এঁ জাতীয় মনোবুত্তি পোষণ করলেও শেষ পর্বে (কালাস্তর পর্বে ) 
পিং ও “অর্ডারের” স্বরূপ দেখে বারস্বার শিউরে উঠেছেন এবং বিনিপাত 
জানিয়েছেন ইংরেজশাসনের সাম্রাজ্যবাদী শোষণযন্ত্রকে । পূর্বহ্রী হতে উত্তরহুরীর 
মনোভঙ্গির এই পার্থক্য অর্শতাব্দীর ছুরস্ত ইতিহাসপ্রবাহের ফলশ্রুতি । 


ছুই, 


বঙ্গদর্শনের প্রথম সংখ্যাতেই বস্কিমচন্তজ্রের ইতিহাসচিস্তার প্রথম প্রকাশ 'ভারত- 
কলঙ্ক? নিবন্ধ ( বৈশাখ ১২৭৯) আর রবীজনাথের প্রথম এঁতিহাসিক প্রবন্ধ 


১০৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


প্রকাশিত হয়, নবপর্যায় “বঙ্গদর্শনে” ভারতবর্ষের ইতিহাস” (ভাদ্র ১৩০৯ )। 
উনবিংশ শতাব্দীর উত্তরাধিকার বহুন করেছেন বিংশ শতাব্দীর যে উত্তরৃরী*- 
তার চিস্তাতে একটি ধারাবাহিকতা আছে কিন্তু তাতে সুস্পষ্ট বিবর্তদও এসেছে । 
পূর্বহৃরীর ত্রত শুরু হয়েছিল জাতির কলম্কক্ষালনের প্রয়াসের ঘধ্যে আর 
উত্তরন্রীর যাত্রা ভারতবর্ষের ইতিহাসের মূল বৈশিষ্ট্যের আলোফিত পথে। 
পূর্বহরীর ইতিহাসচেতনা আবেগমথিত দীর্ঘশ্বাসে কখনও করুণ কখনও এঁতিহা- 
গৌরবে আত্মবিহবল, উত্তরস্থরীর চেতনায় অপ্রমত্ত নিম্পৃহতা এবং এ্রতিহাসিক 
মূল্যমানের বিচার নিরপেক্ষভা। প্রথমজন ভারত্চিস্তাকে চালচিত্ররূপে রেখে 
বঙ্গ-ইতিহাদের অতীতচিত্র অন্কনে নিবদ্ধ-ৃষ্টি, দ্বিতীয়জন ভারতচিস্তাকে কেন্দ্র 
করে বিশ্ব-ইতিহাসের বুত্ত অস্কনে প্রবৃণ্ত। 

বঙ্কিমের ইতিহাসচেতনা বাজবৃত্ত, লোকবৃত্ত ও নৃবুত্ত এই তিন পধায়েই 
প্রকাশ পেয়েছে প্রধানত ছুটি মানস প্রতিক্রিয়ায়: কলঙ্কচেতনা এবং 
গৌরবচেতণা । ইতিপুবেই উল্লেখ করেছি একথা, এখন আব-একটি বিশেষ 
প্রবণতার কথা স্মরণ করছি। বঙ্কিমের অধিকাংশ দ্বদেশচিস্তামূলক প্রবন্ধকে 
বঙ্গগ্রীতি ও ভারতগ্রীতির বুভে বিস্কত্ত কর! যায় এবং তাতে দথা যাবে বঙগগ্রীতি 
হতে উৎসারিত প্রবন্ধের সংখ্যাই অধিক । ইতিহাসচেতনাজাত প্রবন্ধাবলীর 
ক্ষেত্রে এই হুত্রটি অতি স্পট । অবশ্থ বঙ্গপ্রীতি ও ভারতগ্রীতি পরম্পর বিরোধী 
নয়--বরং ছুই-এ মিলে “জ্যোতির্ময় কর বঙ্গ ভারতরতনে” শ্রই ভাবটিকে 
গ্রতিফলিত করেছে । এই জাতীয় প্রবন্ধগুলিকে নিয়রূপে বিশ্তন্ত করা যাঁয়-_ 

ভারতগ্রীতিমূলক-_ 

১। ভারহ-কলঙ্ক ( ভারতবর্ষ পরাধীন কেন ?) বঙ্গদর্শন, বৈশাখ ১২৭৯। 

২। ভারতবধের শ্বাধীনত] ও পরাধীনতা । 

৩। প্রাচীন ভারতবর্ষের রাজনীতি । 


বঙ্গপ্রীতিমূলক-_ 
১। বঙ্গে প্রা্গণাধিকার ১ম- বজদর্শন, ১২৮০ 
২। বাঙ্গালার ইতিহাস ২য-- এ, ১৮২ 
৩। বাঙ্গালার ইতিহাস সমন্ধে 
কয়েকটি কথা_ এ, অগ্রহায়ণ ১২৮ 


৪। বাঙ্গালীর উৎপত্তি ১ম প্রত্তাব, &, পৌষ ১২৮৭ 
২য় ৮ এ, মাঘ ৮ 
ওয় * এফাম্তগ ? 


বঙ্কিমচন্্র ও প্র্ধীজীদাখের ত্বদেশচিন্তার তুলনা ১০৫ 


বাঙ্গালীর উৎপত্তি  র্থপ্রত্তাব, বঙ্গদর্শন, ত্র ১২৮৭ 
৫ম * এ, বৈশাখ ১২৮৮ 


৬ন্ঠ ৮ এ জোষ্ঠ ” 


৭ম ৮” এ, ' জোষ্ট ” 

৫ | বাঙ্গালার ইতিহাসের 
ভগ্নাংশ পর, জোষ্ঠ ১২৮৯ 
৬। বাঙ্গালার কলঙ্ক প্রচার, শ্রাবণ ১২৯১ 


৭। জ্ঞান সম্বপ্ধে দার্শনিক মত" ক্ষুদ্র পরিসরে নানা পুত্তক সমালোচনাকে 
উপলক্ষ করে বাঙ্গালীর গৌরব এবং লজ্জার কথ দুইই বিবুত |) 

'ভারত-কলঙ্ক” প্রবন্ধের শিরোনামায় একটি প্রশ্ন আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ 
করে; “ভারতবর্ষ এতকাল পরাধীন কেন ?” উত্তর প্রসঙ্গে বঙ্কিমচন্দ্র বললেন, 
“[:00101096 100০০১--ইউঝোপীয়দিগের মুখাগ্রে সর্ধবদাই আছে। ইহাই 
ভারতের কলঙ্ক |” সকলেরই এককথা।, ভারম্তীয়েরা হীনবীর্ষ দুর্বল। 

বঙ্কিমচন্দ্র যুক্তি প্রদর্শন করে এই কলঙক্ষের অসারত? প্রতিপন্ন করেছেন । 
“প্রাচীন ভারতব্ষীয় পুরাবৃত্ত নাই।” এদিকে বিদেশী লিখিত ইতিবৃত্ত আছে 
কিন্তু ভিন্নদেশীয় ইত্তিহাঁসবেত্ত। আর কথামাল।র সিংহচিত্রকা রী মস্ত সমগ্রোত্রীয়। 
তথাপি মুসলমান ও গ্রীক পুরাবৃত্তের প্রমাণ দ্বারাও ভারতের কলঙ্ক মোচন করা 
ষায়। 

হিপ্ুুদের সাত শত বৎসরের পরাধীনততা সত্বেও হিন্দুর বীরত্বের অগ্রমাণ হয় 
না। কারণ, “আরব্য, তুরকী, এবং পাঠান এই তিন জাতির ঘত্পারষ্পর্ধ্ে 
সার্ধপাঁচশত বৎসরে ভারতবর্ষের স্বাধীনত। লুপ্ত হয় ।” 

আসলে ভারুত-কলঙ্কের কারণ তিনটি-_-“প্রথম,-হিন্দু ইতিবৃত্ত লাই”; 
দ্বিতীয়, হিন্দু পররাজ্যাপহারী নয় ; তৃতীয়, “হিন্দুরা বছদিন হইতে পরাধীন” । 

একথা উঠতে পারে যে, পরাধীন জাতির বীর্ধগৌরব হাস্যকর । তাই প্রশ্ন ওঠে, 
বীধঘতায় হীন ন! হয়েও হিচ্দু পরাধীন জাতি ফেন? এরস্পষ্ট বিশ্লেষণ হয়__ 

প্রথম, ভারতবর্ষীয়ের! ব্বভাবতই শ্বাধীনতার আকাজ্ষারহিত | শ্বদনেশীয়, 

খবজাতীয় লোকে আমাদিগকে শাসিত করুক, পরুজাতীয়দিগের শালনাধীন 

হইৰ না, এক্সপ অভিপ্রায় ভারতবর্ধীয়দিগের মনে আইসে না।... রাজ্য 

রাজার সম্পত্তি...যে রাজা হয় হউক, আমরা কাহারও জন্ত অঙ্গুলি ক্ষত 

করিব না । 

বাশুবিকই: হিশ্ৃত্র খ্বাতত্্যে অনীহা! সম্পর্কে বিষের এই নির্মম বি্েষণে 


১৩৬ ভাবতগপথ ও তুই পথিক্কৎ 


চমকে উঠতে হয়, কিন্তু অপ্রিয় হলেও এটি নির্মম সত্য | “ম্বাধীনতাহীনতায় কে 
বীচিতে চায় হে?” এপ্রস্তাবে হ্বীককৃতি দিতে পারে বোধ হয় পৃথিবীতে একটি 
মাত্র জাতি, সে হিন্দুজাতি ! 

আর হিনুসমাজের অনৈকা ও জাতিহিতৈযার অভাব-_জাতি প্রতিষ্ঠায় বাধা" 
দিয়েছে। তাই ক্রমে “ভারতভূমি মক্ষিকাসমাকুল মধুচক্রের ম্যায় নানা জাতি, 
নানা সমাজে পরিপূর্ণ হইল ।” 

এই একতাহীন স্পৃহাহীন ভারতবর্ষ, জাতি প্রতিষ্ঠায় নিশ্চেষ্ট ভারতবর্ষ যে 
পরাধীন পাকবে এতে আর আশ্চর্য কি? 

এই সাহসিক বিক্লেষণে বন্ধিমচন্দ গুধু ভারত-কলঙ্ক ক্ষালনের চেষ্টাই করেন, 
নি. জাতীয় ত্রুটি স্বীকার করে জাতি প্রতিষ্ঠার নির্দেশ দিয়েছেন 28002- 
51161 রূপে । আবার প্রসঙ্গ-সুত্রে তিনি ইংরেজের খণও ম্বীকার করেছেন" 
নিথ্িধায়-_“ইংরেজ ভারতবর্ষের পরমোপকারী”। কারণ স্বাতন্ত্রাপ্রিয়তা ও. 
জাতিগ্রতিষ্ঠারূপ ছুটি অমূল্য বত্ব হিন্দুর পেয়েছে ইংরেজের শাসনে । 

কলঙ্ছমোচন এবং জাতীয় ভ্রটি নির্ধারণে বঙ্কিম তীর কর্তব্য নিষ্ঠার সঙ্গেই 
পালন করেছেন । কিন্তু “হিন্দু সাতশত বৎসর পরাধীনতার এই আক্ষেপ 
অন্য প্রকার একটি সন্দেহের স্বষ্টি করেছে। বিজেত| মুসলমান জাতি কি সাত 
শতাবীতেও বিদেশী বলে গণা হবে? তবে কোন্‌ জাতির স্বাধীনতা কাম? 
বঞ্কিমচিন্তায় এই অস্পষ্ট কথাটি পরবত্তী কালে বহু বিতর্ঠের হুচন! করেছে। 
বঙ্কিম শ্বয়ং এর একটা পাশ-কাটানে! জবাব দিয়েছেন_-পরবর্তী “ভারতবর্ষের, 
স্বাধীনত! ও পরাধীনতা” প্রবন্ধে । 

আর-একটি বৈশিষ্ট্য চোখে পড়ে, ত1 হল হিন্দু্গরিমার ইছিত। এই শুক্রেই 
বঙ্কিমের চিন্তা ভারতপ্রীতির বৃহত্তর বুত্তকে বঙ্গ্রীতির কেন্দ্রে আকর্ষণ করবে । 
“বাঙ্গালীর উৎপত্ধি” শীর্ষক নিবন্ধমালায় এবং “বঙ্গে ব্রাহ্গণাধিকার+ নিরূপণকালে 
. ঘী আর্থগৌরবের হুত্রেই বজগ্রীতিমূলক চিন্তা গ্রথিত হবে । 

জাতিপ্রতিষ্টার প্রসঙ্গে-_বাঙালি, পাঞ্জাবী, তৈলঙগী, মহারাস্্রী, রাজপুত, জাঠ. 
হিন্দু, মুসলমান-_ প্রভৃতি সকলের কথাই উল্লিখিত হয়েছে । কিন্তু উল্লেখযোগ্য 
ইঙ্গিত আছে এই উক্তিতে-__ ইতিহাসে “ছুইবার হিন্দুসমাজ মধ্যে জাতি প্রতিষ্ঠার: 
উদনয় হইয়াছিল ।” আর তা হয়েছিল মহাবাষ্ট্রেশিবাজী আর পাঞ্জাবে রণজিৎ. 
সিং-এর নেতৃত্বে; এখানেও মুসলমানদের স্থান জাতির কোন্‌ অংশে সে প্রশ্ন 
থেকে যায় । 

মনে. ছয় বহ্ষিমচন্র /চ,05510806 [4159০1-রু কলঙ্কের বেদনায় কেবল হিন্দু 


বঙিঘচজ ও রবীজনাখের ব্বদেশচিত্তার তুলনা ১০৯ 


শৌর্ধবীর্ষের কথাই স্মরণ করেছেন, এবং হিন্দুমাজের বহুধাবিচ্ছিন্নতার ক্রি 
প্রদর্শন করেছেন । আর প্রবন্থশেষে ইংরেজশাসনের উপর ভরপ। স্থাপন করেছেন । 
হিন্দু সেখানে নিছক হিন্দুমাত্র নয়-_-ভারতবর্ষের জাতির একটা! ছুর্বলতর অথচ 
বৃহত্তর অংশ, যে অংশ দেহে ছুর্বল। যনে দ্বিধাগ্রস্ত এবং সম্প্রদীয় ও লোকাচারগত 
সংকীর্ণতায় সহম্রধা । সেই অংশের দুর্বলতার মূল নিরূপণ করাই তার আশগুকতবা 
মনে হয়েছিল । বৃহত্তর ক্ষেত্রে অবশ্য তিনি জাতি-প্রতিষ্ঠার কথাতে হিন্দু, 
মুসলমান, বাঙালি, পাঞ্জাবী প্রত্যেকের কথাই উল্লেখ করেছেন, কিন্তু পরিণামে 
তার চিস্ত| হিন্দুসমাজকে আশ্রয় করেই কেন্দ্রীভূত হয়েছে । যেমন ভারতের 
অস্ঠান্ত অংশের কথা উল্লেখমাত্র করে বাঙালির সমসা! আলোচনাই তার আস্ত 
প্রয়োজন, তেমনি মুসলমান সম্প্রদায়ের কথা উল্লেখ করেই হিন্দুদের হুর্বলতার 
দিকেই দৃষ্টি দিয়েছেন আগে । 
আমর! লক্ষ্য করেছি 7:86315865 [71000৪5--এই কলম্ক বহ্কিম-মানসে 
গভীর ক্ষত সৃষ্টি করেছিল। এই ব্যথাতেই তার এঁতিহাসিক উপন্তাস রক্তাক্ত, 
এই চেতনাতেই নান! লঘুনিবন্ধ এমনকি রহস্যব্যঙ্গ-রচনা, নান! গুরু প্রবন্ধের নানা 
প্রাসঙ্গিক যন্তব্য বেদনাতুর। সে ব্যথার প্রথম দীর্ঘশ্বাস শোনা গিয়েছিল 
মুণালিনীতে'_-“মন্দভাগিনী বঙ্গতৃমি সহজেই হূর্বলা, আবার তাহাতে শক্রুহত্তে 
চিত্রফলক |” ( ৪র্থ পরিচ্ছেদ, ৪র্থ থণ্ড )। 
বিশেষত সঞ্দশ অশ্বারোহীবিজিত বাংলার কলঙ্কের কথ] বারবার তীর 
রচনায় গ্রতিধবনিত হয়েছে আর এই কলঙ্কক্ষালনের প্রয়াসে এতিহাসিক 
অনুসন্ধান, যুক্তি-প্রয়োগ, উপযায় ও কথিকায় উপদেশ দান এবং প্রয়োজনে মৃদু 
ষ্ট্যাঘাঁত, বঙ্কিম কিছুই বাকি রাখেন নি। দু-একটি মস্তব্য উল্লেখ করছি-_ 
ক. “সপ্তদশ পাঠান বর্তৃক বঙ্গজজয় হইয়াছিল, এ কলঙ্ক মিথা! |” 
__বাঙ্গালার ইতিহাস । 
থ. “সপ্তদশ অশ্বারোহী লইয়া বখতিয়ার খিলিজি বাজাল! জয় করিয়াছিল, 
এ কথা যে বাঙ্গালীতে বিশ্বাস করে, সে কুলাঙ্গার ৷ 
_-বাঙগাপার ইতিহাস সম্বন্ধে কয়েকটি কথা। 
গ. পিয়াদার শ্বশুরবাড়ী আছে, তবু সগুদশ অশ্বারোহী মাত্র যে জাতিকে 
জয় করিয়াছিল, তাহাদের পলিটিক্স নাই ।; পলিটিক্স । 
ম্পষ্টত “ভারত-কলঙ্ক” প্রবন্ধে বিবৃত কলঙ্কচেতন! আগের দুটি ভারতচিস্তা 
মূলক প্রবন্ধেই সীমাবদ্ধ, এর পরে তার সমগ্র ছৃষ্টি বাংলার কলঙ্কে নিবন্ধ হয়েছে, 
আর ক্ষোভ উচ্ছৃসিত হয়েছে মিনহাজউদ্দীন প্রদত্ত মিথ) (বন্কিষের মতে )) 
অপবাদের জন্ত। 


১৪৮৮ | ভািতপধ ও ছুই পথিক 
“বালক-মনোরঞ্জন যোগা উপন্তাস মাত্র” রচরিতা ধিদে্গী ইতিহাসবেত্তীগণ 
যারা 'কথামালার সিংহচিত্রকারী মগ্ুপ্তের সমতুল্য'--বঙ্কিমকে অত্যন্ত ক্ষুব্ধ 
করেছিল এবং এই ক্ষোভে তিনি ইতিহাসের তথ্য অশ্টুসন্ধীনে রত হয়েছিলেন। 
দেশের যথার্থ ইতিহাস ন1 থাকার ক্ষোভ তার বহু প্রবন্ধে অভিব্যক্ত হয়েছে 
ক. “প্রাচীন ভারতবর্ষীয় পুরাবৃত্ত নাই ।, --ভারত-কলঙ্ক। 
থ. হিন্দু্দিগের ইতিবৃত্ত নাই, এক একটি শাসনকর্ভার গুণগান করিয়া 
শত শত পৃষ্ঠা লিখিবার উপায় নাই |, -- প্রাচীন ভারতবর্ষের রাজনীতি । 
গ. “সাহেবের যদি পাখী মারিতে যাঁন, তাভারও ইতিহাস লিখিত হয়, 
কিন্তু বাঙ্গালার ইতিহাস নাই ।” _-বাঙালার ইতিহ'স। 
অতএব কলঙ্কমোচনের জন্য ইতিহাস অগ্ুসন্ধান এবং গৌরববোধে গ্রতিহ্য 
উন্মোচন করার কামনা । কাঁরণ-_ 
ইতিহাস-বিহীন জাতির ছুঃথ অসীম ।'"*সেই হতভাগা জাতিদিগের মধে 
অগ্রগণ্য বাঙ্গালী । উত্ভিয়াদিগেরও ইতিহাস আছে । _-বাঙ্গালার ইতিহাস । 
ভারতবর্ষের ইতিহাস না থাকার ছুঃথখ আরও তীব হয়েছে “বাঙ্জগালার 
ইতিহাস” না থাকার মররদদাঙে । 
যাহার হথখ গিয়াছে_-স্বখের নিদর্শন গিয়াছে বধু গিয়াছে, বৃন্দাবনও 
গিয়াছে, এখন আর চাতিবার স্থান নাই-_সেই ছুঃখী, অনস্ত দুঃখে ছুঃখী। 
__ একটি গীত। 
এই ইতিহাস রচনার তীব্র ইচ্ছা বঙ্কিম “বিবিধ প্রবন্ধ” ২য় ভাগের ভূমিকায় 
নাস্ত করেছিলেন__ 
এফ সময়ে ইচ্ছ। করিয়াছিলাম, বাজলার এতিহাসিক তত্বের অনুসন্ধান করিয়া, 
একথানি বাঙ্গলার ইতিহাস লিখিব। অবসরের অভাবে, এবং অন্যের 
সাহাযোর অভাবে সে অভিপ্রায় পরিত্যাগ করিতে বাঁধা হইয়াছিলাম। 
অনুকে প্রবৃত্ত করিবার জন্য বঙ্গদর্শনে বাঙ্গালার ইতিহাস সন্দ্ধে কয়েকটি 
প্রবন্ধ লিখিয়াছিলাম । 
বন্কিমের আবেগদীপ্ত আকাঙ্ষা বদর্শনে পূর্বোক্ত প্রবন্ধগুলিতে বাংলার 
অতীত দর্শন করেছে। এ অতীত কীশ্তিময়, দীপ্তিময়, প্রাণম্পন্দিত। শুধু 
প্রত্বতাত্বিক অনুসন্ধান নয়,“ইতিহাসের প্ররুত যে ধ্যান তাহা হৃদয়ঙ্গম করা 
চাই”_এই আদর্শে উছ,দ্ধ হয়েই বঙ্কিম বাংলার গৌরব উপলদ্ধি করেছেন । 
কলঙ্ষক্ষালনের পরই গৌরব-বোধের প্রতিষ্ঠা বস্কিমের অভীগ্মা! । 
বাঙ্ালার ইতিহাস চাই, নহিলে বাঙ্গালার ভরসা লাই । কে লিখিবে? 


বঙ্ধিমচন্ত্র ও রুরীজ্ঞনাথের ত্বদেশচিন্বার তুলনা ১৪৯ 


তুমি লিখিবে, আমি প্লিখিব, সকলেই লিখিবে। যে বাঙ্গালী, তাহাকেই 
পিখিতে হইবে । মা যদি মরিয়! যান, তবে মার গল্প করিতে ক'ত আনন্দ । 
আর এই আমাদিগের সর্বসাধারণের মা জন্মভূমি বাজীলাদেশ, ইহার গল্প 
করিতে কি আমাদিগের আনন্দ নাই ? ্‌ 
_বাঙ্গালার ইতিহাস সম্বন্ধে কয়েকটি কথা। 
এই প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের ইতিহাস সংগ্রহ ও গ্রন্থনের একান্ত কামনার 
অভিব্যক্তিগুলি এখানে স্মরণ করা যেতে পারে-_ 
ভারতবধের যে ইতিহাস আমরা পড়ি এবং মুখস্ত করিয়। পরীক্ষা দিই, তাহ! 
ভারতবর্ষের নিশীথকালের একটা দুঃস্বপ্নকাহিনীমাত্র ৷ 
যে-সকল দেশ ভাগাবান তাহার! চিবস্তন স্বদেশকে দেশের ইতিহাসের মধ্যেই 
খুঁজিয়া পায়, বালককালে ইতিহাসই দেশের সহিত তাঁচাদের পরিচয়সাধন 
করাইয়! দেয় । আমাদের ঠিক তাহার উল্টা । দেশের ইতিহাসই আমাদের 
স্বদেশকে আচ্ছন্ন করিয়! রাখিয়াছে। _ ভারতবর্ষের ইতিহাস । 
অতএব ইতিহাস চাই | 
হে এতিহাসিক, আমাদের সেই দিবার সংগতি কোন্‌ প্রাচীন ভাগারে 
সঞ্চিত হইয়া আছে তাহ! দেখাইয়া দাও, তাহার দ্বার উদ্ঘাটন করো! । 
__ ভারতবর্ষের ইতিহাস। 
ত্বদেশী প্রণালীর শিক্ষার প্রধান ভিত্তি যেমন নিষ্ঠাবান গুরু, প্তাহার 
অধ্যাপনের প্রধান অবলম্বন স্বদেশের একথানি সম্পূর্ণ ইতিহাস 1” এর ফলশ্রুতি 
রবীন্দ্রনাথের মতে-_ 
স্বদেশের ইতিহাস নিজের! সংগ্রহ এবং রচনা করিবার যে উদ্যোগ সেই 
উদ্যোগের ফঙ্গ কেবল পাণ্ডিত্য নহে । তাহাতে আমাদের দেশের মানসিক 
বন্ধ জলাশয়ে আোতের সঞ্চার করিয়া দেয়। সেই উদ্ভমে, সেই চেষ্টায় 
আমাদের হ্বাস্থা- আমাদের প্রাণ । _ক্রতিহাসিক চিত্র 
“্বাজালীর ইতিহাস চাই* এবং পতুমি লিখিবে আমি লিখিব”,_বঙ্িমের 
এই ইচ্ছার ঠিক পরিপূরক,_*শ্মদেশের ইতিহাস নিজেরা সংগ্রহ এবং রচনার 
উদ্যোগ ।” শুধু তাই নয়। বঙ্কিম বললেন, “মার গল্প করিতে কত আনন্দ,» 
রবীন্্রনাথের-_ 
,.প্রস্তাব এই যে, ইতিহাসকে কথা ও যাত্রার আকারে, স্থান ও কালের 
উজ্জল বর্ণনার দ্বারা সভীব সরস করিয়া! দেশের সর্বত্র প্রচার করিবার উপায় 
অবলম্বন কর! হউক । --উতিহাস কথা ) 


"১১৬ ডারতপথ ও ছুই পথিকং 


কারণ-_ 
আমাদের দেশে শিক্ষিত ও অশিক্ষিতের মধ্যে যে জ্ঞানের বৈষম্য সবচেয়ে 
বেশি করিয়া অনুভব করা যায়, তাহ ইতিহাসজ্ঞান। --ইতিহাস কথা । 


দেখা গেল ছুজনেরই ইতিহাস-উদ্ধারের কামনা সমভাবে তীব্র। এই 
'ইতিহাস রচনার সময় কিরূপ তৃষ্টিভঙ্গি থাকবে, সেকথা বঙ্কিম আগেই জানিয়ে- 
ছিলেন। এজন্য “গুণহীন! মাতার প্রতি সংপুত্রের যে স্নেহ” সে স্সেহ নয়, 
“গুণবতী মাতার প্রতি সতপুত্রের যে ন্সেহ”--সেই স্নেহ প্রয়োজন । বাঙালির 
হুরভাগ্য-_ 

যে জাতি জন্মভূমিকে 'ম্বর্গাদপি গৰিয়সী? মনে করিতে না পারে সে জাতি 

জাতিমধ্যে হতভাগা । আমর সেই হতভাগ্য জাতি বলিয়৷ এ রোদন 

করিলাম । --]01065 ০৪15 10 70101) গ্রন্থের সমালোচনা । 


ইংরেজ জীতির সঙ্গে তুলনায় আমাদের কিছু কি ভাল নয়, সবই নিকট ? 
বন্ধিম এই প্রশ্নেই ইতিহাসমূলক দৃষ্টিভঙ্গির কথ! তুলেছিলেন। অবশ্ত ইতিহাস- 
চর্চ৷ বাংলাদেশে ইতিপূর্বেই শুরু হয়েছিল, একথা! পূর্বেই উল্লেখ করা হয়েছে। 
সেযুগে ব্রিধারায় তিন প্রকার দৃষ্টিভঙ্গিতে এই আলোচন! চলেছিল-__ 


১। জোনস, কোলক্রক সাহেব প্রমুখ পণ্ডিতগণের গবেষণায় বৈজ্ঞানিক 
নিস্পৃহ দৃষ্টিভলি | 

২। শ্রীরামপুর মিশনের কেরী, মার্শম্যান, ওয়ার্ড প্রমুখ আলোচকদের 
্স্টধর্স প্রচারের উদ্দেশ্যে কিঞ্চিৎ অবজ্ঞার দৃষ্টিভঙ্গি । 

৩। ভারতীয় পণ্তিতগণ : রামমোহন এবং তত্ববোধিনী গোষ্ঠীর-- 
দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার, রাজেন্লাল এবং ভূদেব মুখোপাধ্যায় প্রমুখের সশ্রদ্ধ 


দৃষ্টিভঙ্গি । ্‌ 
বঙ্কিম স্পষ্টতই এই তৃতীয় দৃষ্টিভঙ্গির কথাই বলেছেন। আর রবীন্দ্রনাথও 
এই দৃষ্টিভক্ষিতেই ভারতবধের ইতিহাসের ধারা” বিশ্লেষণ করেছেন। শুধু 
বুদ্ধিবাদী বিশ্লেষণ নয়, তাতে স্বাজাত্য-গৌরববোধ-জনিত আবেগ যুক্ত হয়েছে, 
“ভারতবর্ষের ইতিহাস” প্রভৃতি প্রবন্ধে । এই আবেগ পৃবস্থরী বঙ্কিমের রচনাতেও 
ওতপ্রোতভাবে ছিল। 


আমরা ষদি অন্ত জাতির অপেক্ষা বাঙ্গালী জাতির, অন্য দেশের অপেক্ষা 
বাঙ্গালাদেশের কোন বিশেষ গুণ ন! দেখি, তবে আমাদিগের দেশবাৎসলোর 
অভাব হইবে । 


বন্ধিমচন্তর ও রবীন্তরনাথেয় স্দ্গেশচিত্তার তুলন! ১১১ 


এইজন্ভই “গুণবতী মাতার প্রতি সৎপুত্রের যে ন্নেহ*--তাই বহ্ধিমের কাম্য । 
এবং তজ্জন্ত “ইতিহাসের প্রকৃত যে ধ্যান তাহা হৃদয়ঙ্গম করা চাই*। 

বঙ্কিম বাংলাদেশ ও বাঙালিজাতির ইতিহাস উদ্ধাটনে অপেক্ষাকৃত বেশি 
মনোযোগী হয়েছিলেন, আর রবীন্দ্রনাথ 'ভারতবর্ধকে” উপলব্ধি করার সাধন! 
করেছেন-_-যে সাধনাকে আচার্য প্রবোধচন্দ্র সেন 'তারতসত্তার মহাভাষ্য নির্ণয় 
'আখ্যা দিয়েছেন। 

উপরোক্ত দৃষ্টিভজিজাত বিঙ্কেষণে, অন্ুসন্ধানে এবং ' প্রকৃত ধ্যানে? যে ইতিহাস 
'উদ্ঘাটিত ও হ্ষ্ই হবে তার স্বরূপ ও প্ররুতি বস্কিমের ভাষায় “কতক উপন্যাস, 
'কতক বাঙ্গালার বিদেশ বিধ্মী অসার পরগীড়কদিগের জীবনচরিতমাত্র” হবে না 
কারণ, মাতৃভূমির গুণানুসন্ধান প্রয়োজন, প্রয়োজন পালরাজা-সেনরাজাদের 
কীত্তিকথনের, পাঠান রাজত্বকালের [২20815301)06-র উৎস সন্ধানের। 
ইউরোপের ইতিহাসের সঙ্গে তুলনা! করে এ নবজাগরণের বার্তাবাহীর নামকণর্তন 
করে গর্ববোধ করা প্রয়োজন। 

কেবল রাজবৃন্ত নয়, লোকবৃত্ত ও নৃবুত্তও প্রয়োজন । গৌর, তাত্রলিপ্ত, 
'সপ্তগ্রামাদি নগরশোভিত বাঁংল1, নৈষধচরিত্র-গীতগোবিন্দ সৃষ্টির মানসভূমি, 
রঘুনাথ শিরোমণি ও চৈতন্যদেবের মনীষাসমৃদ্ধ দেশের গৌরবময় এতিহা উদ্যাটনও 
প্রয়োজন । 

“আমাদের এই )২60815581,০2 কোথা হইতে 1” “বাঙ্গালার ইতিহাস সম্বন্ধে 
কয়েকটি কথা” বলতে গিয়ে বন্ধিম এই প্রশ্নের প্রতি বিশেষভাবে মনোমেগ 
দ্রিয়েছেন। কলঙ্কক্ষালন এবং ্রতিহা উদ্মোচনই নয়, অধঃপত্তনের মূল কারণ 
অন্থসন্ধান করে ভবিষ্যতের ইঙ্গিত দেওয়ার প্রয়াসও এগুলির মধো বিশেষভাবে 
লক্ষ্য করা যায় । কেবল “বাঙ্গালীর উতপন্তি” নির্ণয় করে ক্ষান্ত হন নি বহ্কিম,_ 
বাঙালির ভবিষ্যৎ আশার প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণও করেছেন-- 

এখন সে সময় বোধ হয় উপস্থিত। বাহুবলে ন1 হউক, বুদ্ধিবলে যে বাঙ্গালী 

অচিরে পৃথিবীমধ্যে বশক্বী তইবে। তাহার সময় আসিতেছে । 

| - বঙ্গে ব্রাঙ্গণাধিকার, ২য় প্রস্তাব | 

এইখানেই বঙ্কিমচন্তর ইতিহাসের ধ্যানে? ধ্যানী (5661 2100. 08007" 
ঢ91106: ); তাই তিনি আবেগ-মথিত আনন্দে ধ্যান-নেত্রে দেখেছেন দেশ-? 
মাতৃকার গৌরবময় রূপ--মা যা হইবেন ।” কমলাকাস্তের দপ্তরে ('একটি গীত” 
“আমার ছুর্গোৎ্সব? ) ইতিহাসের সেই ধ্যান-সঞ্তাত মৃত্তি উন্মোচিত । সেখানে 
বঙ্ধিমের ইত্িহাসচেতন! ভবিষ্তৎকে আদর্শায়িত করেছে । এই [26811580018 


৯১২ ভারতপথ ও হই খব্কিং 


ব! আদশীকরণ রবীন্দ্রনাথের মহাভাষা-নির্ঘয় কালেও ঘটেছে । প্রথমে" 
রবীন্দ্রনাথের মতে ইতিহাস রচনার জন্ত অপেক্ষিত দৃষ্টিভঙ্গি লক্ষ্য করা যায়-_ 


ক. আমর] যে ইতিহাস সংকলন করিব তাহাও যে বিশুদ্ধ সতা হইবে এ আশা!" 
করি না, কিন্তু ইতিহাসের যে অংশ প্রমাণ অপেক্ষা প্রতিহাসিকের মানসিক 
প্ররৃতির উপর বেশি নির্ভর করে সে অংশে আমাদের স্বজাতীয় গ্রকৃতির' 
স্থজন কর্তৃত্ব আমর! দেখিতে চাই । -এঁতিহাসিক বৎকিঞ্িত । 

থ. যিনি সমস্ত ভারতবর্ষকে সম্মুখে মৃত্তিমান করিয়া ভুলিবেন অন্ধকারের মধ্যে 
প্াড়াইয়! সেই এতিহাসিককে আমর1 আহ্বান করিতেছি । 

ভারতবর্ষের ইতিহাস। 
গ. ইতিহাস সকল দেশে সমান হইবেই এ কুসংস্কার বর্জন না করিলেই নয়। 
- ভারতবর্ষের ইতিহাস। 
লোকবৃত্ত অর্থাৎ সমগ্র জাতির ইতিহাস রচনাই কবির লক্ষ্য । তার মতে, 
ভারতবর্ষের ইত্তিহাস রাষ্ট্রীয় ইতিহাস নয়, যে এঁকাশ্ত্রে ভারতবর্ষের অতীত 
ভবিষ্যৎ বিধৃত তাকে যথার্থভাবে অন্গসরণ করতে গেলে আমাদের শাস্ত্র, পুরাণ, 
কাবা, সামাজিক অনুষ্ঠান প্রভৃতির মধ্যে গ্রবেশ করতে হয়--রাজবংশাবলীর 
ত্য বৃথা আক্ষেপ করে বিশেষ লাভ নেই। এই দৃষ্টিভঙ্গিতেই 'ভারতবর্ষের 
ইতিহাসের ধারা” অনুসরণ করেছেন রবীন্দ্রনাথ । 
ভারতবর্ষের ইতিহাস রচনা ও সেই ইতিহাসের ধারার তাৎপর্য সম্বন্ধে 
রবীন্দ্রনাথের বক্তব্য বিশ্লেষণ করলে তার মধ্যেও বর আদর্শাহিত 
রূপের ইঙ্গিত পাওয়| যাবে। 
এইবার আলোচনা কর! যায় বন্কিম ইতিহাসের ধ্যানে কিভাবে সামগ্রিক 
ইতিহাস রচনার প্রেরণা ও ইত রেখেছেন, তার ধঁতিহাসিক প্রবন্ধমালায় । 
প্বস্তত: বাংলাদেশের ইতিহাস রচনায় বঙ্কিম তিন দিক দিয়েই অনুসন্ধানের: 

সুচনা! করেছিলেন-_হৃতত্ব, রাজবৃত্ত এবং লোকবৃত্ত 1৮৮ 

অত:পর নিয় প্রকারে বঙ্কিমের এই জাতীয় প্রবদ্ধগুলি বিন্যস্ত করা যায়__ 


গ্রথম শ্রেণীতে-_- ক. বঙ্গে বা্গণাধিকার 
থ. বাঙ'লীর উৎপত্তি 
দ্বিতীয় শ্রেণীতে-_- ক. বাঙ্গালার ইতিহাস 
খ. বাঙ্গালার কলহ 
গ. বাঙ্গালার ইতিহাসের ভগ্নাংশ 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলন! ১১৩ 


তৃতীয় শ্রেণীতে-- . ক. বাঙ্গালার ইতিহাস সম্বন্ধে কয়েকটি কথা 
থ. বঙ্গদেশের কৃষক 
গ. বাঙালির বাহুবল 


নৃতত্বের সাহায্যে লোকবৃন্তকে জানার উদ্দেশ্টে বস্কিম “বাঙ্গালীর উৎপত্তি” 
বিশ্লেষণ করেছেন । “এশিয়াটিক রিসার্চেস' পত্রিকায় প্রকাশিত কোলক্রক 
সাহেবের নিবন্ধের পর এর গুরুত্ব সমধিক । এতিহাসিক রমাপ্রসাদ চন্দ 
বঙ্কিমকে এজন্কেই “বাঙ্গলার বাঙ্গলাভাষায়” জাতিতত্ব আলোচনার গুরু বলেছেন । 
বঙ্কিমের বিশ্লেষণে বুদ্ধিজাগ্রাত সচেতনতা আছে যা আর্গৌরববোধে স্ফীত নয় 
এবং যাতে এতিহাসিক সত্যকে অস্বীকার করে আদর্শায়িত করার চেষ্টা নেই। 
বস্তত উনবিংশ শতাব্দীহলভ আর্ধামির বড়াই বঙ্কিমের প্রবন্ধে অন্তত 
অনেকাংশে সংযত, বরং বলা চলে অনুপস্থিত । তার নিম্ন সিদ্ধান্তগুলি এখনও 
অকাট্য-_ 


ক. “বাঙ্গালী কেবল ছুইভাগে বিভক্ত ব্রাহ্মণ ও শুদ্র ।” 

খ. “বাঙ্গালী শূদ্রদিগের মধো এইরূপে হিন্দৃত্বপ্রাপ্ত অনাধ্য থাক1 অসজ্ং 
নভে ।? 

গ, “প্রথম কোলবংশীয় অনার্য, তারপর ড্রাবিড়বংশীয় অনার্ধয, তারপর 
আধ্য, এই তিনে মিশিয়া আধুনিক বাঙ্গালী জাতির উৎপঞ্ভি 
হইয়াছে ।, 

বর্ণধমিত্বহেতু এই তিনটি শ্োত পৃথক থেকেছে । চার প্রকাব বাডালির-_ 
এক আর্য, দ্বিতীয় অনার্ধ্য হিন্দু, তৃতীয় আধ্যানার্ধ্য হিন্দু আর তিনের বার 
এক চতুর্থ জাতি বাঙ্গালী মুসলমান । 

বাংলার ইতিহাস কল্পনায় অথব! ধ্যানে বঙ্কিমের বৈশিষ্ট্যগুলি উল্লেখ্য । 

বাঙালি জাতি বলতে তিনি কেবল উচ্চবর্ণকেই বোঝেন নি,_-অনার্ধ ও মিশ্রিত 
রক্তের নিষ্নবর্ণ এবং মুসলমানকে ও ধরেছেন । দূর হতে দেখে বাঙালির ইতিহাস 
আর্ধজাতির ইতিহাসের অস্তভূর্ত কর! হয়, তাই বঙ্কিষের মতে বাংলার ইতিহাস 
কেবল রাজবৃত্ত নয়, লোকবুত্ত। সামাজিক ইতিহাসে তার বিশ্লেষণও যথেষ্ট 
চিন্তাশীল। "বঙ্গে ব্রাহ্মণাধিকার” প্রবন্ধের ৭টি অধায়ে তার প্রমাণ আছে ॥ 
এখানেও বঙ্কিমী সিদ্ধান্তগুলি যুক্তিগ্রাহা-_ 

ক. ছহা সিদ্ধ যে যখন, ভারতে বেদ, স্থতি এবং ইতিহাস সম্কলিত 
হইতেছিল, তথন এদেশ ত্রাঙ্গণশূন্ত অনাধ্য ভূমি --১ম প্রশ্তাব & 
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তথাপি আর্ধগরিষার গর্ব একেবারে খারিজ না করে বঙ্কিম সিদ্ধান্ত 

করলেন-_ 

থ. “আর্্যগণ বাঙ্গালায় তাদশ কিছু মহৎ কীত্তি রাখিয়! যান নাই-_আর্ধ্য- 
কত্তিভূমি উত্তর পশ্চিমাঞ্চল । এখন দেখ! যাইতেছে যে আমর! সে 
কন্তি ও যশেরও উত্তরাধিকারী |” 

গ. “এই বাঙ্গাল। নয়শত বৎসর পূর্বে আর্ধ্যভূমি ছিল না, অনারধযভূমি ছিল; 
এবং এক্ষণে ভারতবর্ষের সঙ্গে ইংরেজদ্িগের যে সন্ধ, বাঙ্গালার সহিত 
আধ্যদিগের সেই সন্বন্ধ ছিল।” 

ঘ. "ম্থতরাং সপ্তদশ অশ্বারোহী কর্তৃক বঙগজয়ের যে কলঙ্ক, তাহা আধ্য- 
দিগের কিছু কমিতেছে বটে ।' 

ইতিহাসের এই ব্যাখ্যাটুকুতে বস্কিমের আবেগ-ব্যাকুলতা স্বাভাবিক, 

“মুণালিনী” হতেই এর শ্ত্রপাত। এক্ষেত্রে কলঙ্কক্ষালনের ইচ্ছ! তার পক্ষে যেমন 
ক্বাভাবিক, উত্তরাঞ্চলের আর্যদের পূর্বপুরুষ বলে স্বীকার করে বৃহত্তর জাতিগঠনের 
কামনা ও তব্রপ ধুগোচিত এবং বলিষ্ঠ দৃষ্টিজিজাত | 

বঙ্কিম-রচিত বাংলার ইতিহাসে রাজবৃত্ত অবহেলিত হয় নি। আবার 

রাজনৈতিক উত্থান-পতন এদেশের শান্ত সমাজজীবনেও তরঙ্গ তুলেছে ; নবধর্মের 
উদ্ভব, নব সাহিত্যের বিকাশ ও সাংস্কৃতিক জাগরণ তারই ফল। 

পাল, সেন, পাঠান ও মোগল রাজত্বকালের ইতিকথায় তার প্রমাণ 

দিয়েছেন বঙ্কিম । “বাঙ্গালার ইতিহাস প্রবন্ধে “আসিয়াথগ্ডের এধিনীয় তুল্য” 
বাঙালির উপনিবেশ-স্থাপন-কীতির আলোচন। করে পাল রাজত্বকালের গৌরব 
স্মব্রণ করেছেন পেখক । “51500170216 [31)9005-কথাটি সম্পূর্ণ মিথা। 
প্রতিপন্ন করেছেন তিনি, এমন কি “আগ্িয়াখণ্ডের এখিনীয় তুল্য বাঙ্গালী'__ 
এই বীর্যবত্তার ব্যাখ্যায় তিনি এতটুকু অতুযুক্তি করেন নি। 

তার তৃতীয় মন্তব্য অত্যন্ত জোরালো, “সপ্তদশ পাঠান কর্তৃক বঙ্গবিজয়ের 

কলঙ্ক সম্পুর্ণ মিথ্যা 1” পুনরায় কলঙ্কক্ষালন। 

চতুর্থ মন্তব্য অতি গুরুত্বপূর্ণ 

“পাঠান শাসনকালে বাঙ্গালীর মানসিক দীপ্তি অধিকতর উজ্জ্রগ হইয়াছিল ।” 

অর্থাৎ বিদ্কাপতি, চণ্তীদাস, রঘুনাথ ও চৈতন্যদ্দেবের আবির্ভাব এবং ন্যায়শান্তর, 
বৈষ্ণবধর্স ও বৈষ্ণব সাহিত্যের জ্যোতিতে উজ্জল বাংলাদেশ আমাদের 
গর্বের সামগ্রী । 

একথা আজ নি:সন্দেহে প্রম্বাণিত বঙ্কিমের বিভিন্ন অন্থসন্ধানের অনেক 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তূলনা ১১৫ 


ইঙ্গিত হ ”ইতিহাসের প্ররুত যে ধান তাহা হদয়ঙ্গম__-করে লিপিবদ্ধ, তার 
অধিকাংশই সতা। সঞ্টদশ মশ্বংরোহীর কিংবদস্তী যে মিথা এ কেবল: দেশ- 
প্রীতিজাত অন্ধবিশ্বীস নয়_এঁতিহাসিক তথাঘ্বারা প্রমাণিত । মীন্ভীজউদ্দীনের 
উক্তিতে প্রখ্যাত এ্রতিহাসিক রমেশচন্দ্র মজুমদীর সনোহ প্রকাশ করেছেন । 

মোগল শাসনের শোষণের কুফল সম্বন্ধে দ্বিমত নেই। পাঠান রাজত্বকালের 
উজ্জীবন সম্পর্কে বঙ্কিমের সম্রদ্ধ স্বীকৃতি অস্তত বস্কিমমানসের হিন্দুপ্রীতি এবং 
পক্ষপাতিত্ব সম্পর্কে অভিধোগ কিছুট। প্রশমিত করে। 'ভারতবর্ষের স্বাধীন 
ও পরাধীন'তা+ প্রসঙ্গে অন্করূপ উক্তি আছে__ 

 মোগলদিগের শাসিত ভারতবর্ষকে বা সেরাজন্দৌল্লার 'শাসিত বাঙ্গালাকে 

পরাধীন বা পরতন্ত্র বল! গিয়া থাকে । 
এই বিচারের মানদণ্ড ছিল প্রঙ্গার স্থখ। “যে ব্রাজ্য পরজাতিপীড়নশূন্ত, তাহা 
স্বাধীন।” সেক্ষেত্রে আবার আকবরের শাসিত ভারতবর্ষকে স্বতন্ত্র ও স্বাধীন 
বলি। কিন্তু এ তো ভারতবর্ষের বুহত্বর পরিপ্রেক্ষিতে সত্য । বাংলাদেশ 
সম্পর্কে বন্কিম স্পষ্ট বলেছেন, “বাঙ্গালার সৌভাগা মোগল কর্তৃক বিলুগ্ত 
ভইয়াছে।” কিছ্বা_ 

মোগলজয়ের পরে বাঙ্গালার অধঃপতন হইয়াছিল ।..'বাঙ্গাল! স্বাধীন প্রদেশ 

না হইয়া পরাধীন বিভাগমাত্র *ইযাছিল । 
কিন্ত “পাঠানেরা কন্মিন কালে প্রকৃতপক্ষে বাঙ্গালা অধিকার করেন নাই ।” 
অর্থাৎ বাংলার স্বাধীন রাজগণ একজন 902561:88 রূপে পাঠান নবাবকে মেনে 
চলতেন । 'আবার চৈতন্যচন্দ্রোদয়জাত জলোচ্ছস পাঠান রাজত্বকালে সম্ভব 
হয়েছিল। অবশ্য চৈতন্য যুগের উজ্জীবনের সঙ্গে ইংরেজ যুগের উজ্জীবনের 
পার্থক্য স্বীকার করেছেন তিনি । সেঘুগে ছিল মৌলিকত!, এধুগে বিদেশী 
সংস্কৃতির প্রহাবে অন্করণই অনেকট!, যদ্দিও সবটাই কুফল নয়। 

মোগল রাক্জত্বকালে দেখা গেল বাংলার সাংস্কৃতিক জড়তা! এবং অবনতি, 
যদিও বৃহত্তর ভারতের সঙ্গে সংযুক্তির ফলে শাস্তি ও শৃঙ্খলাও স্থাপিত হয়েছিল । 
কিত্ত তৎকালেই জমিদার শ্রেণীর উদ্ভব ও “করসংগ্রহের কনট্রাকটর'দের অত্যাচার 
বাংলাকে নিজীব করেছে । “বঙ্গদেশের কৃষক” প্রবন্ধে একথাটি আরও স্পষ্ট 
রূপে ঘোষিত । আমর! এই প্রবন্ধটি সমাজচিস্তার পর্যায়ে "সাম্য প্রবন্ধের সঙ্গে 
এক যোগে পুনবিচার করব । 

রাজবৃত্ত হতে লোকবৃত্তে এসে বঙ্কিম “ভেতো! বাঙ্গালী,-র কলঙ্কমোচনে 
প্রিয়াসী হয়েছেন। "বাঙ্গালীর পূর্ব বীরত্ব, পূর্ব গৌরব কিছু জানা আছে কি?” 
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বঙ্ছিম হ্বয়ং ত! জানিয়েছেন পাল-সেনরাজাদের আমলের কথায়, তবে ভৌগোলিক 
জলবায়ুর গ্রভাববশত বাঙালির দুর্বলতার কথাও তিনি অস্বীকার করেন নি। 
তবে কি বাঙালির ভরসা নেই? আছে বৈকি, উদ্ভম অধ্যবসায় এঁক্য ও 
সাহস সঞ্চারিত হলে তার ভরসা! আছে-_ 
অতএব যদি কখন (১) বাঙ্গালির কোন জাতীয় মুখের অভিলাষ গ্রবল হয়, 
(২) যদ্দি বাঙ্গালি মাত্রেরই হৃদয়ে সেই অভিলাষ প্রবল হয়, (৩) যদি সেই 
প্রবলতা এরূপ হয় যে, লোকে প্রাণপণ করিতে প্রস্তৃত হয়ঃ (৪) যদি সেই 
অভিলাষের বল স্থায়ী হয়, হবে বাঙ্গালির অবশ্য বাহুবল হইবে । 
র বাঙ্গালির বাহুবল 
'মর্থাৎ বাহুতে শক্তি এবং হৃদয়ে ভক্তির সঞ্চার হলে বাঙালির আর উন্নতি রোধ 
করা সম্ভব নয়। ভক্তি অবশ্য পরবর্তী যুগের সংযোজন । 
লক্ষ্য করে দেখ! যাবে যে, কলঙ্কমোচনার্থে বঙ্কিম ভারতীয় কিংবা বাঙালির 
পূর্ব শৌর্ধবীর্ধের প্রামাণিক উদ্দাহরণ উপস্থিত করে প্রমাণ করেছেন 128071086 
চ710003* কথাটা মিথা! কথা । দুর্বলতার মূল অন্যাত্র । এই স্ত্রে গোরৰ 
চেতনায় ভারতীয় 'মার্ধ হিন্দুদের কিংবা বাঙালিদের পাঠানযুগের ধর্ম, দর্শন, 
শান্্, পুরাণ, সাহিত্য, শিল্প, এমনকি রাজনীতির শ্রেষ্ঠত্বের কথা প্রাচীন ভারতের 
রাজনীতি" প্রবন্ধে তিনি প্রমাণ সহযোগে উপস্থাপিত করেছেন । নান! প্রসঙ্গে 
ভারতীয় অথবা বাঙালির শৌরধবীর্ষের কয়েকটি উল্লেখ উদ্ধত করছি-__ 
ক. ভারত জয় দিগ্বিজয়ী আরবদদিগের সাধ্য হয় নাই ।...**. 
কারণ-_ 
আমর! বলি রণনৈপুণ্য,_ যোদ্ধশক্তি। --ভারতকলঙ্ক 
খ. প্রাচীন ভারতবরষীয়দিগের রণদক্ষতা সম্বন্ধে যদ্দি কাহারও সংশয় 
থাকে, তবে তিনি ভারতবর্ষের বুত্তাস্তলেখক গ্রীকর্দিগের গ্রন্থ পাঠ 
করিবেন । -_এঁ 
গ. বাঙ্গালীর বলবীর্ষের ভয়ে আলেকজাপ্তার যুদ্ধে ক্ষান্ত হইয়াছিলেন এ 
কথা কেহ বিশ্বাস করুন ৰা না করুন, ইহার সাক্ষী স্বয়ং মেগাস্থিনিস। 
_-বাঙ্গালার কলঙ্ক 
এ ছাড়া বাংলার গঙ্গারাঢ় ও পালরাজার বীর্ধগরিমার কথ! তো! বিস্তৃত রূপে 
বিবৃত'। বাঙালির শৌর্য-বীর্য এবং ভারতীয়দের রণকৌশলের চিন্ত বহ্ধিমের 
এতিহাসিক উপন্তাসে এক আশ্চর্য দীপ্তি দিয়েছে । আর অসংখ্য মন্তব্যে যখনই 
সুযোগ এসেছে, বঙ্কিম এ-লদদ্ধে নিজে সিদ্ধান্ত ঘোষণা করেছেন। «দেবী 


ঘন্িমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলন! ১১৭ 


ীধুরাণী”-তে বাগালির হাতে লাঠির গরিণা, কিংবা 'রাজসিংছে' রাজপুত জাতির 
বীরত্বের কথা এই সুত্রে ম্মরণ করা যায়। 
শিল্প-সাহিত্য-দর্শন শাস্ত্রের প্রতি সশ্রদ্ধ মন্তবাও নান। উপস্ঠাসে যত্রতত্র দেখ! 
যায় এবং প্রবন্ধেও তা যথেষ্ট লক্ষ্য করাযাবে। একটি দৃষ্টান্ত পাওয়! যাবে 'জ্ঞান 
সন্বদ্ধে দার্শনিক মত" শীর্ষক সমালোচনায়-_ 
ভারতবধীয় প্রত্রতব্বের ঘতই গাঢ়তর অন্রসন্ধান হইতেছে -ততই দেখা 
যাইতেছে যে সাহিত্যে, দশনে, গণিতশান্ত্রে, স্থাপত্য, সঙ্গীতে, বাবস্থা- 
শাস্ত্রে এশ্বধ্যে, বাহুবলে_ একদিন ভারতভূমি, ভূমগ্ুলে রাজ্জীস্বরূপা 
ছিলেন ।".- 
কিন্তু ন্তায়শান্ত্রে বাঙ্গালির! অদ্বিতীয় উদয়নাচার্ধ্য বোধ হয় বাঙ্গালি। 
রঘুনাথ শিরোমণি, মথুরানাথ তর্কবাগীশ, শবানন্দ সিদ্ধান্তবাগীশ, কৃষ্দাস 
সাবভোৌম-*-এভৃতি বাঙ্গালি । 
'*নবন্ধীপে চৈতন্থদেবের অভ্যুদয় নবদ্বীপে বৈষ্ণব সাহিতোর আকর। 
--'বঙ্গদশন', ফাল্তুন ১২৮১ 
অন্যত্র-_ 
বাঙ্গালির মধ্যে মন্তস্ত জপ্মিয়াছে কে? আমরা বলিব, ধর্মোপদেশকের 
মধ্যে শ্রীচৈতন্টদেব, দার্শনিকের মধ্যে রঘুনাথ, কবির মধ্য শ্রীজয়দেব ও 
শ্রীমধুহদন | __বজদর্শন, ভাদ্র ১২৮০ 
'আর ধধন্মতত্ব-এ “গীতা থাকিতে লোকে বেদ, স্মৃতি, বাইবেল বা! কোরাণে ধর্ম 
খুঁজিতে ঘায়--ইহা আশ্চর্য বোধ হয়।” 
অথচ বাহুবলের প্রতি বঙ্কিমের অযথা আসক্তি নেই- কেবল 45785001086 
[711১9০০১,--এদেের কলহ্কমোচনার্থ বারবার একথার উল্লেখ করা, কিন্তু তার 
নিশ্চিত বিশ্বাস জ্ঞান-গরিমায়, ধর্মে-দর্শনে-সাহিত্রে এবং সমাজ-সংস্কৃতির পথেই 
দেশের প্ররুত উন্নতি সম্ভব । “বিগ্ভালোচনার কারণেই প্রাচীন ভারত উন্নত 
হইয়াছিল, সেই পথে আবার চল, আবার উন্নত হইবে |” ( বঙ্গদর্শন, ভাত 
১২৮০ ) এই হল বঙ্কিমের এতিহাসিক চেতনার মুল নিদেশ। এই নির্দেশ 
সম্বন্ধে পরে বিস্তৃত আলোচন! কর। হবে, 'আপাতত বস্কিমের ইতিহাসচিস্তায় ষে 
প্রবণতা লক্ষিত হল, ছার কট! রবীন্দ্রনাথের ইতিহাসচিস্তায় পরিবাহিত, ত1 
দেখা প্রয়োজন । রবীন্দ্রনাথের 
এমন প্রবন্ধ কমই আছে যাতে তিনি প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে কিছু না 
কিছু এতিহাসিক প্রসঙ্গের অবতারণা না করেছেন। বস্তত চিন্তনীয় 


১১৮ ভারতপথ ও €ুই পথিকুৎ 


বিষয়মাত্রকেই তিনি দার্শনিক ও এঁতিহাসিক এই ছুই দৃষ্টিতঙ্গিতে বিচার 
করতেন, আর এই দ্বিবিধ দৃষ্টিও পরস্পরনিরপেক্ষ নয় ।৯ 
লক্ষ্য কর! যাবে, রবীন্দ্রনাথের প্রথম এঁতিহাসিক বচনা 'ঝান্পীর রাণী” 
(১২৮৪) এবং শেষ আলোচনা “তপোবন? (১৩৪৭ )। বিস্তৃত আলোচনার 
উদ্দে্টে আমরা প্রথমে রবীন্দ্রনাথের ইতিহাসচিস্তামূলক প্রবন্ধগুলির কালান্- 
ক্রমিক তাঁপিকা প্রস্তুত করছি-_ 


্রস্থনাম রচন"কাল 

১। ঝান্পীর রাণী. ইতিহাস ১২৮৫ 
২। ভারতবর্ষের ইতিহাস ভারতবর্ষ ও ত্বদেশ ভাড্র, ১৩০৯ 
৩। (ক) ভারতবর্ধীয় ইতিহাসের ধারা পরিচয় ১৩১৮ 
(খ) “4৯ 15101) ০ 31572581961 (01. 1923 


[10195 17715001” 


৪1 শিবাজী ও মারাঠাঁজাতি ইতিহাস ১৯০৮ 
৫। শিবাজী ও গুরু গোবিন্দসিংহ রি 
৬। ভারত-ইতিহাস চর্চ! 
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এছাড়া, “ইতিহাস” গ্রন্থের পরিশিষ্টভৃক্ত প্রবন্ধচয়__ 
(ক) “কাজের লোক কে” “বীর গুরু+, “শিথ-স্বাধীনতা” এবং “ইতিহাসিক 
চিত্র (১,২)। 
(খ) “তিহাসিক যতকিঞ্চিৎ, “সিরাজদ্দৌল্লা', গ্রন্থসমীলৌচনা+, এবং 
“ইতিহাসকথ; ( ভাগ্ডার ১৩১২ )। 


ইতিহাসচিস্ত। সমৃদ্ধ অন্তান্ি প্রবন্ধ _ 


*। পথ ও পাথেয় চৈতন্য লাইব্রেরীক্ছে পাঠ জোষ্ঠ, ১৩১৫ 
৮। পূর্ব ও পশ্চিম ব্রাঙ্মসমাজের ছাত্রদের কাছে ভাদ্র, » 
৯। তপোবন (শিক্ষা) ১৩১৬ 
( ওভারটুন হলে বক্তৃত!) ১৫ অগ্রহায়ণ 
১০। বিশ্ববিগ্ভালয়ের রূপ আশ্বিন, ১৩২৮ 
১১) বুদ্ধদেব প্রবাসী আষাঢ়, ১৩৪২ 
১২। বুহত্বর ভারত কালাস্তর 


এছাড়া “জাভাযাত্রীর পন্র+, “ধর্ম”, শান্তিনিকেতন”, পারস্থান্রমণ' প্রভৃতি 
গরন্থগুলিকেও এ ইতিহাসচিস্তা-সমুদ্ধ রচনা বলে উল্লেখ করা যায় এবং "স্বদেশী 


বঙ্কিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিন্তার তুলনা ১১৯ 


আন্দোলন ইতিহাসের গুটিকয়েক নুত্র"--যা দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয়কে পত্র- 
মাধ্যমে পাঠান হয়, ( ১ল! অগ্রহায়ণ ১৩১২ ) তারও বিশেষ মুল্য আছে। 


বস্তত ভারতের বৈদিক যুগ হতে আরম্ভ করে আধুনিক যুগ পর্ধস্ত ইতিহাসের 
সত]রূপ উদ্ঘাটন করে রবীন্দ্রনাথ ভারতবর্ষের সেই যৌগের ইতিহাস আবিষফার 
করেছেন। “সমস্ত বৈচিত্র ও বৈষযোর ভিতরে ভিতরে একটি মুলগত অগ্রত্যক্ষ 
যোগন্ত্র”র-য| ভারতের অতীত ও ভবিষ্কৎংকে শুক যোগন্ত্রে গ্রন্থিত করেছে 
বলে রবীন্দ্রনাথের দৃঢ় বিশ্বাস-সেই হুঞ্রটিই তিনি অন্রসরণ করেছেন । 
এ কাজে অন্য দেশের পোলিটিক্যাল ইতিহাস থেকে কোন শিক্ষা তান'নিত5 

অন্বীকার করেছেন, কারণ-__ 
আমাদের ইতিহাস স্বতন্ত্র । আমাদের দেশে মনুষ্যতেন একটি ভদ্দাত অতি 
বিরাট ইতিহাস হৃষটির আয়োজন চলছে এই আমার নিশ্চয় বিশ্বাস। 
_-অজিতকুমার চঞ্বত)কে লিখিত পত্র ; ২৩ আশ্বিন, ১৩১৬ 


আচার্ধ প্রবোধচন্ত্র সেন রবীন্দ্রনাথের এই ইতিহাস দর্শনকে যথার্থই বলেছেন, 
'ভারকসভার মহাভাব) নির্ণয় । রবীন্দ্রনাথ শুধু যোগম্থত্র অস্থুসরণ করেন নি, 
ইতিহাস-বিধাতার মূলগত নীতিস্থত্রের মহাভাষ্য নির্ণয় কর্পেছেন। 

ভারত-হতিহাস দর্শনের মূল হুত্রটি রবীন্দ্রনাথ নানাস্থানে খুব স্পষ্ট করে 
ঘোষণ] করেছেন 

ভারতবর্ষের চিরদিনই একমাত্র চেষ্টা দ্রেখিতেছি প্রভেদের মধ্যে ক্যা স্থাপন 

করা, নান! পথকে একই লক্ষ্যের অভিমুখীন করিয়া দেওয়া এবং বহর মধ্যে 

এককে নিঃসংশয়রূপে অন্তরতররূপে উপলব্ধি করা_বাহিরে যে সকল 

পার্থক্য প্রতীয়মান হয় তাহাকে নষ্ট না করিয়া তাহার ভিতরকার শিগুঢ় 


যোগকে অধিকার করা । _ভারতবর্ষের ইতিহাস 
এ হল তার মতে 

দেহস্থিত প্র!ণের স্তায় প্রত্যক্ষ সতা অথচ প্রাণের ভ্ভায় সংজ্ঞ। ও ধারণার 

পক্ষে হুগম । 


এই ধারণ! অন্তব্রও প্রতিষ্ঠিত 
বিধাতা যেন একট৷ বৃহৎ সামাজিক সন্মেলনের জন্য ভারতবর্ষেই একট! 
বড়ে! রাসায়নিক কারথান। খুলিয়াছেন |. রঃ 
বহুর মধ্যে র্কয-উপলন্ধি, বিচিত্রের মধ্যে এক্য-স্থাপন-_ইছাই ভারতবর্ষের 
অন্তনিহিত ধর্ম। -স্বদেশী সমাঞ্জ 


১২০ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


আমরা লক্ষ্য করেছি, ইতিহাসের এই দিকটি দর্শন করে একদা নিজত্ব 
গ্রতায়ের ক্ষেত্রে বঙ্কিমচন্দ্র চরম সমস্তার সম্মুখীন হয়েছিলেন__ 

ভিন্ন দেশ, ভিন্ন ভাষা, ভিন্ন রাজা, ভিন্ন ধর্ম, আর এক জাতীয়ত্ব কোথায় 

থাকে? সাগরমধ্যন্থ মীনদলবৎ ভারতবর্ধীয়ের! একতা শূন্য হইল ।".. 

বাঙ্গালি, পাঞ্জাবী, তৈলঙগী, মহারাস্্রী, রাজপুত, জাঠ, হিন্দু$ মুসলমান ইহার 

মধ্যে কে কাহার সঙ্গে একতাযুক্ত হইবে ? ৃ _ভারত-কলঙ্ক 
আমর! ইতিপূর্বেই অনুভব করেছি, জাতিপ্রতিষ্ঠা লোপ হয়েছে বলেই বঙ্কিমের 
আক্ষেপ, কারণ বৈদ্িককালে আর্ধগণ কর্তৃক জাতিগ্রতিষ্ঠার পর আর সে কাজ 
চলেনি। সমস্যা সমাধানের জন্য অবশেষে বঙ্কিম বাইরের শক্তির উপর ভরসা 
করেছিলেন, তা হল ইংরেজি ভাষা ও ইংরেজ শাসনের উপর সমস্তা সমাধানের 
ভরস! ; অবশ্য খুব স্পষ্ট করে তিনি কিছু বলেননি । কিন্তু রবীন্দ্রনাথ এক্ষেত্রে 
ইতিহাস দর্শনের আলোয় সুম্পই্স্বরে ভারতের অন্তমিহিত ধর্মের কথা বললেন, 
একের উপলদ্ধির সাধনা আজও চলছে, তাইত “যজ্ঞশালার খোলা আজি দ্বার |” 

বঙ্কিম যেন এই সমস্যার সগ্য সমাধান ন| পেয়ে বঙ্গদেশ-দর্শনে ( “বজদর্শন”- 
নামটি ইঙ্গি তময় ) “বাঙ্গালীর উদ্ভব* ইত্যাদিতে নিবদ্ধদৃষ্টি হলেন। ( অবশ্য 
ভারতের সঙ্গে কেবল সাংস্কৃতিক ও সনাতন ধর্মের ধোগ রক্ষিত হল )। 

কিন্তু এ-প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথ পূর্বোক্ত মহাভাষ্য রচনা করে সমগ্র বিশ্বকে 
আহ্বান করলেন উপনিষদের কঠে__“অয়ন্ত সর্বতো! ত্বাহাী।” তিনি এই 
বিশ্বাসেই বিশ্বমানবতার পথযাত্রী হলেন, জাতীয়তাবাদ হতে আস্তর্জাতিকতার 
লক্ষে তার বাত্রা স্বর হল এই “ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধারা” নির্ণয়ের পরেই 
(১৩১৮ )। 

“দেহস্থিত প্রাণের ন্যায় প্রতাক্ষ সন্ঠ্য অথচ প্রাণের ন্যায় সংজ্ঞা ও ধারণাত্র 
পক্ষে দুর্গম” সেই বিচিত্র শক্তিকে- সেই “জনগণ 'ক্যবিধায়ক” শক্ষিকে রবীন্দ্রনাথ 
ব্যাখ্যা করলেন “ভারতবধের ইতিহাসের ধারায়” এবং এরই পুনরালোচনা 
করলেন '4 15100 01 [00199 17150015 (১৯২৩) শীর্ষক নিবন্ধে । এ 
বিষয়ে সন্দেহ নেই যে রবীন্দ্রনাথ মানব-ইতিহাসের বিবর্তনকে বিধাতার মঙল- 
ইচ্ছার সার্থকতা অথবা অমোঘ শক্তির শ্বতোৎ্সারিত লীলাছন্দরূপে দেখেছেন, 
ভারতবর্ষের ইতিহাসের বিবর্তনও সেই দৃষ্টিতে দেখা-_অভিব্যক্তিবাদ ও 
ইতিহাসের পারম্পর্যে আলোচিত। তার মধ্যে “কেয়ার্ড-এর মত দার্শনিক 
ইতিহাস-শান্্রীর তব্বদৃষ্টিই শুধু নেই__কবিতৃষ্টির স্বচ্ছ সত্যবোধও আছে 
নিশ্চয়ই ।১০ রবীন্দ্-বিশ্লেষণ অচ্যায়ী সভ্যতার ইতিহাসের গোড়ার কথা হল 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলন। ১২১ 


জ্ঞাতিসংঘাত যা ভারত-ইতিহাসের আর্দিকাণ্ডে হুইরূপে ঘটেছে-_ আধ-অশার্য 
গোঠী-দংঘাত এবং আধ গোষ্ঠীর আভ্যন্তরীণ ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয় সম্প্রদ্ধায়গত সংঘাত । 
অবশ্ত বিরোধই. শেষকথা নয়--বিরোধের অন্তে আর্ধ-মনার্ষের মিলনসেতু গড়তে 
দার] অগ্রণী হলেন তীর! ক্ষত্রিয় পুরুষ--জনক,' বিশ্বামিত্র এবং ঝামচন্দ্র | 


এদের ভূমিকা ঠিকমত বিশ্লেষণ করা ধায় ভারতের প্রান সমাজ- 
ইতিহাসে । ক্ষত্রিয়-ব্রাঙ্গণ বিরোধের কথা, সমাজের অন্তরধিপ্রবের ইতিকথাই তো 
ছুই মহাকাবো- বামায়ণে ও মহাভারতে সংকলিত । 


আবার বৈষ্ণবধর্মও আদিতে ক্ষত্রিয়-গ্রবতিত হয়েছে_বিষ্ণুর অবতার বলে 
ত্বীবত রামচন্দ্র ও শ্রীরুষ্চের দ্বারা! রবীন্দ্রনাথ রামায়ণের কাহিনীর 
স্থল্বিশেষে প্রতীকীব্যাথার সাহায্যে আপন বক্তব্য প্রতিপাদন করেছেন, 
তার মতে বিশ্বামিত্র, ভনক ও রামচন্দ্রের পারস্পরিক চুক্তিতে দাক্ষিণাতো 
অনার্য সভ্যতার উচ্ছেদ ও কৃষি সভ্যতার বিস্তার ঘটেছে ; এদ্দিকে কালক্রমে 
দ্বাক্ষিণাত্যের শৈবধর্মই ভক্তিধর্মের রূপ লাভ করেছে এক ব্রহ্মজ্ঞানে দ্বেত ও 
অদ্বৈত ছুই ধারাই স্বীরুতিলাভ করেছে । 


অর্থাৎ ব্রাহ্মণগে!ঠীর বাহ্য ক্রিয়াকাগ্ডকে উপেক্ষা করে ব্রচ্গবিদ্ভার মধ্যে 
ধমের এঁকাভূমি আবিষ্কার করলেন ক্ষত্রিয় সমাজ, আর অক্লদিকে ব্রান্গণ সমাজের 
রক্ষণশীলতা অবশেষে একদিকে ক্ত্রিয়-ব্রন্মবি্ধা আত্মমাৎ করতে বাধা হল, 
কারণ “মানুষের একদ্দিকে বিশেষত্ব অন্দিকে বিশ্বত্ত”-_ এই দুই টানে ভারতবর্ষ 
কাজ করে চলেছিল । রবীন্দ্রনাথের বক্তব্য এই, বৈদিক সাহিত) ও মগাভারতে 
আর্ধ ও অনার্য এই ছুই গোষীর বিরোধ ও মিলনের ইঙ্গিত পাওয়া যায়। 
ইতিহাসের বিবর্তন অনুসরণ করলে দেখা বায়, বিচিন্ন সামাদ্রিক শক্তির 
ত্বকখযতা রক্ষা করে মিলন সাধন করার সামঞ্জন্য ভেঙে গিয়েছিল বৌদ্ধবিপ্রবে, 
এবং নব আর্ধেতর গোঠীগুলি আশ্রয পেয়েছিল তারই ফলে। 

এরপর আবার সংরক্ষণী ব্রাহ্গণা-শক্তির উদয়ে ছুটি কাজ গুরু হল-_ 
১, ভারতীয় সভাতার ছিন্ন গ্রন্থি গুলি জোডা দেওয়া, এবং ২. নুক্জনকে অঙ্গীভূত 
কর! ॥। আরু তারই ফলম্বরূপ, মগাভারহের 'ন্তভুর্ত হল ভগবদগীহা- জ্ঞান, 
কর্ম ও ভক্তির সমদ্বয়ে। 

ইতিমধ্যে ক্ষত্রিয় স্বজনী-শক্তি লুপ্ত হয়েছিল, ফলে ভারসাম্যহীন সমাজ ও 
জাতি সর্বতোভাবে পরাধীনতার জন্ত প্রস্থত হল । 


মুসলমান শাসনকালেও ভারতীয় চিত্তে আত্মপ্রসারণের প্রয়াস ছিল, তার 


১২২ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


প্রমাণত্বরূপ উল্লেখা, মধ্যযুগের ভক্তি-আন্দোলন--চৈতন্ত, কবীর, নানক ও, 
তুকারাম-_-এদেরই নেতৃত্বে ঘটেছে । | 

(কবীর ) ভারতবর্ষের সমস্ত বাহ আবর্জনাকে ভেদ করিয়া তাহার 

মন্তরের শ্রেষ্ঠ সামগ্রীকেই ভারতবর্ষের সত্যসাধন! বলিয়া উপলব্ধি 

করিয়াছিলেন, এইস্বন্ তাহার পন্থীকে বিশেষরূপে ভার শুপস্থী বল! হইয়াছে। 
রবীন্দ্রনাথের দৃঢ় বিশ্বাস, বহুবৈচিত্র্ের মধ্যে একা স্কাপনের এই নিরন্তর প্রয়াস 
এখনও প্রিয়াশীল । বর্তমানগে কিন্তু সংরক্ষণীবৃর্তিই সমম্বয়-প্রবণন্] অপেক্ষা 
প্রবল, তাই 'অপেক্ষিত তারসামা বিচলিত হবার মুখে । এই যুগসন্ধিক্ষণে 
রবীন্দ্রনাথ সেইজছ্ধই দেশবাসীকে আহ্বান করলেন, এ ইতিহাস-ধারার 
অন্রণীলন করতে । 

রবীন্রনাথ-ধ্যাখ্যাত এই ইতিহাসকে “পিপলস্‌ হিস্ট্রি বা জনসাধারণের 
ইতিভাস বলে 'অভিহিত করা হয়েছে ; আর এমনি দুষ্টিভজিজাত চিন্তা! তখনকার 
কালে সম্পূর্ণ অভিনব ছিল একথাও স্বীরুত। এখানে “দেশের ইতিভ'স” 
খ্বদেশকে আচ্ছন্ন করে নি. তাই ভারতের বাষ্ট্রবিবর্তন নয়, ভারতীয় সমাজের 
ধারাবাহিক অশ্িবাক্তি এবং ভারতের অন্তশিঠ্ত মূল এীক্যহ্ুত্রটি এর মধ্যে 
আলোচিন হয়েছে । 

জনসমাজের ইতিভীসকে আলোচনার প্রধান বিষযরূপে গ্রহণ করলেও 

রবীন্রনাথের মতে এই ইক্তিতাস বিবর্তনের মূলে প্রধান শক্তি হচ্ছে মানুষের 

চিন্তবুত্তির সংঘাত ও সমঘ্ঘয় ৷ বস্তববাদী ইতিহাস-ভাস্মকারবৃন্দের সঙ্গে এখানে 

তার মৌলিক পার্থক্য ।৯৯ 

রবীন্্র-বিশ্লেষণে ভারতীয় ইতিহাসের আর-একটি সুত্র প্রত্িঠিত হয়েছে, তা 
হল, ভারতীয় সভ্যতায় সমাজসন্তা রাষ্ট্রসত্তা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ও অধিক গুরুত্বপূর্ণ ।১২ 
তার সিদ্ধান্ত-“আমাদের প্রকৃত ইতিহাস সামাজিক এবং ধর্ম তন্ত্রমূলক 1৮----*, 

আমর পরবণ্তী প্রসঙ্গে ( সমাএচিশু।) লক্ষ্য করব, বঙ্কিমচন্দ্র ভারতীয়, 
সমাজের প্রাধান্ত ও মাহাত্মোর কথায় 'ধর্মতত্ব'-এ বুবিয়েছেন_- 

সমাজকে ভক্তি করিবে |". - সমাজ আমাদের শিক্ষাদাতা, দগ্ুগ্রণেতা, 

ভরণপোষণ এবং রক্ষাকর্তা । সমাজই রাজ], সমাজই শিক্ষক | 
কিন্তু সেখানে থেন এ-সমাজ কৌত্বাদী আদর্শের ধারকরূপেই প্রতিভাত 
হয়েছে, সেই সমাজে দণ্ডতেদ নীতির পরিচালক রাজার কর্তৃত্বও ন্বীকৃত। আসলে 
বন্িমের দৃষ্টিতে পৌরাণিক বুগের ব্রাহ্মণ-শামিত ভারতবর্ষের চিত্রই উদ্ভাসিত, 
সেখানে মহাভারতের যুগের রাজনীতিরই উচ্চ স্থান, রাজার শৌর্ধ-বীর্, গ্রবল' 


বন্ছিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের হ্বদেশচিস্তার তুলন। ১২৩, 


প্রতাপ ও শাসন ব্রাহ্মণের সহায়তায় গ্রত্চিত। এদিকে ভারতীয় সভ্যতার 
মর্মস্থান সমাজ বলতে রবীন্দ্রনাথ ধা বোঝাতে চান-_তা বন্কিমের ভাষ্য অস্যাযশ 
মনে তয় না। বঙ্কিমের মতে রাষ্ট্রগঠন ও রাষ্রশাসনের ক্ষেত্রেও হিন্দু-ভারতের 
শ্রেষ্ঠত্ব ছিল, আর রবীন্দ্রনাথ বললেন, ভারতীয় সভান্তার মৌলিক এঁকাবোধ 
সযাজ ও সংস্কৃতির ক্ষেত্রে ম্বয়ংসম্পূর্ণ। রাষ্ট্রের ভূমিকা এনে ঘে সম্প্রসারিত 
হয় নি তার মুূলও নিহিত আছে ভারন্গীয় সভাঙার অস্তঃপ্রকৃত্তির মধ্যে। এই 
রাষ্ট্রবিমুখতার কারণ স্বরূপই রবীন্দ্রনাথ বললেন--“আমরা সামাজিক স্বাধীন-*1 
সর্বতোভাবে বাচাইয়া আসিয়াছি 1৮ 

'আগেই বলেছি, “যে রাজা হয় হউক আমরা কাহারও জন্য অঙ্গুলি ক্ষত 
করিব না,”__-এই স্বাতন্ত্রো অনাস্থায় বঙ্িম ক্ষু; লক্ষ্য করেছি, রবীন্দ্-ুষ্টিতে 
এটা গৌরব বা অগৌরবের কথ| নয়, এটা তার প্রকৃতিগত বৈশিষ্ট্য মাত্র । বাষ্ট্রের 
উদ্থান-প'তনের উপর এখানে সংস্কৃতির উৎকর্ষ বা অপকর্ষ নির্ভর করে না, কেনন! 
এখানে জীবনচর্যা সমাজনির্তর, বাষ্ট্রনির্ভর নয়। 

রবীন্দ্র-ই তিভাসচিস্তার এই দ্বিতীয় সত্রটি অতি গুরুত্বপূর্ণ এবং নি:সন্দেহে 
অভিনব । রাষ্ট্রকেন্রিক দৃষ্টিভঙ্গিতে প্রাকৃ-বুটিশ ভারতবর্ষের ইতিভাসের গঠি- 
প্রকৃতি নিরূপণ করা বৃথা, কারণ এ-ইতিহাস আছে লোক্সংস্কৃতি ও লোক- 
সম্পকের যে এঙিহাগত নিদর্শন সর্বক্ষেত্রে বিক্ষিপ্ত, তার মধ্যে । রবীন্ছনাথ তার 
ইতিহাসচিস্তায় এই ভারত-ইতিহাসেরই নবদিগন্ত উম্মোচন করলেন । “ছাত্রদের 
প্রতি সম্ভাষণ, এবং 'লোকসাহিত্7” গ্রবন্ধেও এর ইঙ্ছিত আছে। 

ভারত-ইতিহাস চর্চায়, স্ুম্পই নিদেশ দিলেন রবীন্দ্রনাথ, জাতির সমস্যা 
সেথানেই ঘেখানে তার অপামঞ্জস্য । প্রাচীন ভারতে বাজায় বাজায় নয়, এক 
জাতি-সম্প্রদায়ের সঙ্গে অন্য জাতি-সম্প্রদায়ের অসামগ্্ত ছিল, তাদের মধ্োই 
সাধন প্রয়াস চলেছে । তীর বক্তবা-_- 

ভারতবর্ষের নানা জাতির এই সংঘাত ও সামগ্জন্তের ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ায় 

বৈদিকষুগ বৌদ্ধযুগে, বৌদ্ধযুগ পৌরাণিক বুগে পরিণত হইয়াছে। এই হৃষ্টির 

উদ্যমে রাজ! ও বাষ্ট্রনীতি প্রধান শক্তি নহে। 

অতএব বৈদি ক ষুগ ও হিন্দুযুগের অধাবন্তা বৌদ্ধসূগের প্লাবন ও মিশ্রণকাপের 
ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ার আলোচনা] অতি প্রয়োজন | রবীক্্নাথের ভাষায় 

ভারতের প্রকৃত ইতিহাসের ধার! ধাহার] অনুসরণ করিতে চান, তাহাদিগকে 

বিশেষ করিয়! এই মহাধান বৌদ্ধ পুরাঁণসকলের অনুশীলন করিতে হইবে । 
তার নান! প্রবন্ধের বক্তব্য বিশ্লেষণ করলে এবং ইত:স্তত বিক্ষিপ্ত মস্তব) 


১২৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


অন্পধাবন করলে স্পষ্ট ধারণা হয় যে, বৌদ্ধধুগ রবীন্দ্রভান্তে বিশেষ গুরুত্ব ও 
মহত্বপূর্ণ ; অথচ বঙ্িমচন্ত্র বৌদ্ধ-গ্লাবনকে সমাজ-স্থিতির সংহারকরূপে দেখেছেন) 
দুজনের দৃষ্টিতর্দির একটি মৌল পার্থক্য এখানে । বঙ্কিমের বিচারে চন্ত্রগুপ্ত 
মৌর্ধ আদশ সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠাত। রাজা, আর রবীন্দ্রনাথের মননভূমিতে সম্রাট 
অশোকের স্থান সর্বোচ্চ । দুজনের দৃষ্টিভঙ্গির প্রর্তিফলনশ্বরূপ ছুটি উদ্ধৃতি 
দিচ্ছি 

শ্িনি শাললমান, ফ্রেডেরিক ও পিটরের সঙ্গে উচ্চাসনে বসিতে পারেন । 

প্রাচীন ভারতের রাজনীতি : বঙ্কিমচন্দ্র । 

এই ভারতবর্ষে একদিন মহাসম্বাট অশোক তাহার রাজশক্তিকে ধর্মবিস্তার- 

কার্ধে মঙ্গলসাধনকার্ষে নিযুক্ত করিয়াছিলেন ।_উত্সবের দিন : ববীন্রনাথ । 

সপষ্টভ এখানেই দুজনের দুষ্টিভর্গির অমিল। বিশ্বপ্রেমমূলক বৌদ্ধধর্মকে 
রবীন্্র-ইতিভাসদরশনের মুলত _বহুবৈচিত্র্যের মধ্যে এক্য উপলব্ধির সহায়ক 
বলে মনে হবে। “বুদ্ধদেব (প্রবাসী, আষাঢ় ১৩৪২ )-প্রবন্ধে রবীন্দ্রচিন্তার 
যে পধিচয় আছে__সে হল ভারতের শ্রেষ্ঠ সাংস্কৃতিক ইতিহাসচিস্তার পরিচয় । 
ভারত-সংস্কাতর স্বরূপ ও বিস্তার সম্পর্কে আলোচন! ও তার এতিহাসিক 
সুল্যনিরূপণ ঝবীন্দ্রনাথের “ভাবুতসভার মহাভাস্ নির্ণয়ের? আর-একটি দিক। 
“পথ ও পাথেয় প্রবন্ধেও তার এই জাতীয় বিশ্লেষণ স্মরণীয়। উক্ত 
প্রবন্ধটিতে আধ ও অনার্ধের মিলন, বৌদ্ধধন্জের মিলনমন্ত্র, শঙ্করাচার্য কতৃক 
অথণ্ড বুহুত্বের মধ্যে এক্য-স্থাপন-প্রয়াম, ইসলামের প্রচণ্ড এ্রক্যমন্ত্র ইত্যাদি 
আলোচিত হয়েছে । রখীন্দ্র-বিশ্লেষণ অন্গসারে এরপরই ঠৈত্ন্, নানক, দাদু, 
কবীর প্রমুখ ধারা “শান্ের অনৈকাকে ভক্তির পরম প্রক্যে এক করিবার অমুত 
বর্ষণ করিয়াছিলেন” তাদের প্রয়াস এবং বর্তমান যুগের রামমোহন, দয়ানন্া, 
কশবচন্দ্র, রামকৃষ্ণ বিবেকাশন্দ, শিবনাবাষণ-এব জীবনসাধন। পর্যস্ত সবই 
ভারতবধের ইতিহাসের সাধনার অঙ্গীভূত। রবীন্দ্রনাথ অতঃপর স্থিরসিদ্ধান্তে 
উপস্থিত হয়ে বলেন __ 

তাই আমি অনুরোধ করিতেছিপাম অন্তান্ত দেশের মনুষ্যত্বের আংশিক 

বিকাশের দৃষ্টান্তে ভারতবধের ইতিখাসকে থণ্ডিত করিয়! দেথবেন না। 
এর আগে ববীন্দ্রনাথের “বঙ্গদর্শন পর্বের প্রথম দিকে নানা লেখায় যে প্রভাবটি 
লক্ষমা করা গ্িয়েছিল--সেই হিন্দু পুনরুজ্জীবনবাদের সংকীর্ণতার খোলস 
একমুহুর্তে খসিয়ে তিনি ঘোষণা করলেন,_-“ইতিহাসের প্রত্যেক অধ্যায়ের 
চরম কথা হচ্ছে আত্মানং বিদ্ধি।” 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীজ্নাথের শ্বদেশচিস্তার তুলন! ১২৫ 


“ইতিহাস কেবলমাত্র তথ্যের ইতিহাস নয়, মানবমনের ইতিহাস, বিশ্বাসের 
ইতিহাস ।” এ-সত্য রবীন্দ্রনাথ নিজে দৃষ্টান্তযোগে প্রতিপাদন করেছেন । আর 
€বিশ্বীসের ইতিহাস” রূপে শ্রেষ্ঠ দৃষ্টান্ত তার “তপোবন" প্রবন্ধ, ঘা ভারতের 
“জীবধর্মী ইতিহাস”, যা খাটি ভারতবর্ষ হয়ে ওঠার ইপ্তিহাস, যেখানে কবির 
স্বজা তীয় প্রকৃতির স্বজন কর্তৃত্ব আশ্চর্য ইতিহাস স্ষ্টি করেছে । তা হোক না 
কিছুটা আদর্শের রঙে রাঙানো- কিন্ত ভারতবর্ষের চিরন্তন সতা সাধনার কথা 
তে সেখানেই উচ্চারিত । 

যে সত্যে ভাব্ুতবর্ষ আপনাকে আপনি নিশ্চিন্তভাবে লাভ করতে পারে সে 

সত্যটি কী। সে সত্য প্রধানত বণিগ বৃত্তি নয়, স্বরাজ্া নয়, স্বাদেশিকতা 


নয়, সে সত্য বিশ্বজাগতিকতা | --তপোবন 
বন্কিমচন্্রও এই ক্ষেত্রে পৌঁছেছেন, তবে অন্তপথে । ভার মতে-দেশগ্রীতি ও 
সার্বলৌকিক-প্রীতি উভয়ের অন্শীলন ও পরস্পর সামপীস্য চাই ।” _-ধর্্মাতত্ব 


এবার আর-একটি প্রশ্ন থেকে যায়, রবীন্দ্রনাথ বাজবুত্তকে সম্পূর্ণ অস্বীকার 
করেছেন কিনা | সুধী সমালোচকের মতে-_ 
নেহাত তথ্যপুঞ্জের প্রতি রবীন্দ্রনাথের কোনে আগ্রহ ছিল না। গার 
আগ্রহ ছিল ইতিহাসের তত্ব ও শিক্ষার গ্রতি। ইতিহাসের প্রাণরসের 
যোগে জাতীয় জীবনকে সব দিক, থেকে উদ্বুদ্ধ করে তোলাই ছিল তার 
উদ্দেশ ।৯৩ 
আমরা লক্ষ্য করেছি অশোক, আকবর ও শিবাজি, এদের ইতিবৃত্ত হতে 
প্রাণরস নিয়েছেন কবি রবীন্দ্রনাথ, কারণ, এদের তিনজনের বাষ্ট্রকীতি প্রতিষ্ঠিত 
ছিল সাম্প্রদায়িক গণ্ডিমুক্ত উদার ধর্মের ভিত্তিতে । অশোকের মধ্যে মঙগণশক্তির 
আবির্ভাব হয়েছিপ-__ 
ইহা যুদ্ধসজ্জা নহে, দেশক্রয় নহে, বাণিজ্াবিস্তার নহে; ইহা মঞ্গলশক্কির 
অপর্যাপ্ত প্রাচুর্য । উত্সবের দিন, ১৯০৫ | 
এইজন্তই “বুদ্ধদেব-গ্রন্থে সংকলিত একটি প্রবন্ধে রবীন্দ্রনাথের মন্তব্য ছিল-_ 
রাঞ্জা অশোক শিপাপিপিতে প্রকাশ করলেন.****'এত বড়ো রাজা কি 
জগতে আর কোনে। দিন দেখা দিয়েছে ?১৪ 
অশোকের পরই-রাজ! হিসাবে আকবরের স্থান । 
বৌদ্ধযুগের অশোকের মতো মোগল-সম্রাট আকবরও কেবল বাষ্রসাত্রাজ্য 
নয়, একটি ধর্মসাম্রাঙ্ের কথা চিন্তা করিয়াছিলেন । -স্বাধিকারপ্রমত্তঃ 
এদিকে, কি নিয়মে কিসের প্রেরণায় জাতি গড়ে ওঠে, কিসের শক্তিতে 


১২৬ ভারতপথ ও দুই পথিরুৎ 


তার উন্নতি ঘটে-_সেই তন্বের আলোচনায় মারাঠা ও শিখের ইতিহাসও 
গ্রহণযোগ্য কারণ- ূ | 
আমাদের দেশে মৌগল-শীলন-কালে শিবাজ্ীকে আশ্রয় করিয়! যখন রাষ্ট্র 
চেষ্টা মাথা তুলিয়াছিল তখন সে চেষ্টা ধর্মকে লক্ষ্য করিতে ভূলে নাই। 
-_ধম্মপদং 
রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণ অনুসারে মারাঠার ধর্মান্দোলনের মন্থনজাত প্রতিভা 
শিবানী সমশ্ত দেশের শাক্ততে ধন্ত । সেখানে একদ্দিন সমস্ত জাতিকে এক 
করেছিল, আবার পরবর্তী কালে স্বার্থ ই তাকে বিশ্লিষ্ট করেছে । 
ধর্মের উদ্দার.এঁকয দেশের ভেদবুদ্ধিকে নিরষ্ত করিয়া! দিলে তবেই দেশের 
অস্তনিহিত সমস্ত শক্তি একত্র মিলিত হইয়া অভাবনীয় সফলতা লাভ করে, 
হহাহ মহারাষ্্রইতিহাসের শিক্ষা, -শিবাজী ও মারাঠাজাতি 
নিঃসন্দেহে রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিতে এ-ধর্ম কিন্তু নিত্যধর্ম বা বিশ্বজনীন ধর্ম। 
“শিথগুর ও শিখঙ্জাতি প্রবন্ধে এইজন্যই শিবাজীর ধর্মকে তুলনামূলকভাবে 
অপেক্ষারত উদার বল! হয়েছে । সত্যই “সমন্ত ভারতবর্ষকে এবং দূর কালকে 
লক্ষা কারয়া৷ একট! বৃহৎ আয়োজন বিস্তার করিতেছিল,”-_কিন্তু শিবাজীর এক 
ধর্মরাজ্যের আদর্শ আমাদের সমাজের জাতিভেদ্ ও বিচ্ছিম্নতার দোষে সফল 
হল না। কঠিনতম সত্য এই__-আমাদের দেশে “এইজন্ত মহৎ চেষ্টা বৃহৎ চেষ্টা 
হইয়া উঠে না” । কবির এই বিশ্লেষণ বর্তমান ভারতের আস্তঃবাজ্য প্রতিদ্বন্দিতার 
পটভূমিতে উপ্লন্ধি করার প্রয়োজন আজ্গ আরও বেশি। আমরা পূর্বেই 
দেখোছ, আকবর, শিবাজী ও শিথদের কথা বঙ্কিমও উল্লেখ করেছেন-- 
“আকবরের শাসিত ভারতবর্ষকে স্বতন্ত্র ও স্বাধীন বলি।” কারণ পরজাতি গীড়ন- 
শূন্য ৬1 এবং স্থুথ এর মাপনী, সেক্ষেত্রে ধর্মের উদার এক্য বিবেচ্য নয়। বস্কিমের 
ৃষ্টিভার্দ অন্সারে শিবাজী ও রণজিৎ সিংহ স্মরণযোগ্য কারণ “ইতিহাস কীতির 
কালমধ্যে দুইবার হিন্দুসমাজে প্জাতি-প্রতিষ্ঠার উদ্নয় হইয়াছিল । শিবাজী'র 
'মভামন্ত্র ও সিংহপাদে” জাতি জাগল--_“সমুদায় ভারতবর্ষ মহারাষ্ট্রের পদাবনত 
হইল |” এ প্রবন্ধেহ বঙ্কিমের বক্তব্য ছিল-_ দ্বিতীয়বারের ' এন্দ্রজালিক 
রণজিৎ সিং-এর পরাক্রমে “শতক্রপাবরে সিংহনাদ শুনিয়া নিভীক ইংরেজও 
কম্পিত হইল।” উভয়গ্রই বঙ্কিমমানসে হিন্দুর বীর্ধসাধনার সিংহনাদ ধ্বনিত, 
হিন্দুজাতীয়তা-প্রতিষ্ঠার স্বপ্ন গ্রায় সফল । উদার বিশ্বজনীন ধর্মভিত্তির কথা নয়, 
সনাতন ধর্মপোষিত হিন্দু সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠার লক্ষাই এখানে সোচ্চার। সম্ভবত 
এই পরিকল্পিত সাম্রাজ্যে অন্গের মধাঘ। নিয়ে প্রশ্ন উঠেছে এবং পরেও উঠতে 


বন্ধিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিন্তার তুলন! ১২৭ 


পারে । মনে হতে পারে বঞ্চিমের এ বিষয়ের অন্ুলেখ একথাই ইঙ্গিত করে, 
মুসলমান সম্প্রদায় হয়ত সংখ্যালঘু সম্প্রদ্ায়রূপে অধিকার পাবে, আশ্রয় পাবে, 
সমমর্ধাদা পাবে না । অবশ্ঠট এটি বঙ্কিষের চিস্তা-পারস্পর্য বিচার করে আমাদের 
আপাত-ধারণ! হয়েছে মাত্র । পরে বিস্তৃত আলোচনায় স্পষ্ট হবে- হিন্দু-মুপলমানের 
সমমর্যাদাই তার কাম্য ।৯৫ “রাজসিংহ" উপপ্তাসে যে স্বপ্ন সার্থক করেছেন বন্কিম, 
কিংবা “আননমঠে” তার যে স্বপ্ন প্রায় সফল হয়ে উঠেছিল--সে ঠার এই 
ইতিহাসচেতনারই শিল্পবপ । এদিকে ববীন্দ্রনাথের ইতিহাসচেতনার শিল্পায়িত 
মহাকাবা-স্বরূপ “গোরা” এবং নাটক পপ্রায়শ্চিত্ব'তে এ উদার বিশ্বজনীন ধর্মভিত্তির 
কথাটিই ইতিহাসরসে রসায়িত । 

সম্পূর্ণ প্রসঙ্গটির মূলকথাগুলি এবার হুই-একটি তুনামুলক ইঙ্গিতে সংকলন 
করা যায়__ 

(১) বঙ্গিমের ইতিহাসচেতনা প্রথমে কলঙ্কক্ষালনে প্রবৃত্ত_পরে হিন্দু 
পুনরুজ্জীবনজাত গৌরবস্ফীতি প্রাপ্ত । রবীস্রনাথের কলঙ্কচেতনা স্পষ্ট ও 
সচেতনভাবে ব্যক্ত নয়। বরং ভারতীয় এতিহ্াবাহী জীবনাদর্শের গৌরববোধে 
তা প্রদীপ । (২) ছুজনেই লোকবৃত্ত ও নৃবুত্তে ইতিহাসকে বিশ্লেষণ 
করেছেন, তবে ববীন্্রনাথ বাঁজবুত্তকে কখনও কখনও (লোকবৃত্তাশ্রিত সামাজিক 
আদর্শের গ্রকাশরূপে দেখেছেন । (৬) বঙ্কিমের ইতিহাসচেতনা ভাবত-গ্রীতির 
তুলনায় বজভ্রীতিতে অধিক নিবনধদুষ্টি ১ রবীন্দ্রনাথের বলগ্রীতি ভারতগ্রীতিতে 
অঙ্গাঙ্গীভাবে ঘুক্ত এবং পরিণামে এই ভারত্গ্লীতি আবার বিশ্বজাগতিকতার 
দ্রিকে ধাবমান । (৪) সমাজ ও ধর্সকে ভিত্তি করার আদর্শ ছুজনেরই,__ 
একজন হিন্দু অনুশীলনের পথের যাত্রী, অন্কজনের 'অবলম্ন 'মান্্ষের ধর্ম” । 
(৫) বঙ্কিম যে শ্বরূপে ইতিহান-দর্শনের কামনা করেছিলেন রবীন্দ্রনাথ তার 
থেকে অনেকটা ভিন্নস্বরূপ দর্শনাভিলাধী | অর্থাৎ বঙ্কিম ইতিহাসের সেই অংশই 
আলোকিত দেখতে চান যেখানে হিন্দু শৌর্ধবীর্য ও আদর্শ সাহ্রাঙ্গা স্থাপনের 
প্রয়াস আছে, রবীন্দ্রনাথ ভারতের এঁকাসাধনা, জাতিতে জাতিতে সমঘ্বয় 
সাধনা, ও বৌদ্ধপ্রভাবিত বিশ্বমৈত্রীর সাধনাকেই উজ্জবলভাবে তুলে ধরতে চান। 
(৬) রবীন্দ্রনাথ উনবিংশ শতাব্দীর আধুনিক যুগের ইতিহাস, এমন কি 
বিংশ শক্তাব্বীর স্জামান ইতিহাসের প্রতিও মনোযোগ দিয়েছেন। বঙ্কিম 
আধুনিক ইতিহাসের গতি-প্রকৃতি সম্পর্কে নীরব থেকেছেন বা! থাকতে বাধ্য 
হয়েছেন! তবে তিনি হ্জ্যমান ইতিহাসের সংকেত দেখেছিলেন এবং 
সংক্ষিপ্ত ইঙ্গিতে সেই সংকেত নির্দেশ করেছেন-_ 


১১৮ ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


কাল প্রসন্নব_ইউরোপ সহায়__স্ুপবন বছিতেছে দেখিয়া, জাতীয় পতাকা 

উড়াইয়া দাও-_তাহাতে নাম লেখ ভীমধুস্থদন' | 

এই আলোচনা থেকে একথা স্পষ্ট হয়ে উঠেছে যে, ইতিহাসচেতনাই এই ছুই 
মনীষীর সমগ্র শ্বদেশচিস্তার প্রেরণাত্মিকা শক্তি এবং এই জাতীয় শিল্পন্ষ্টির 
জননী । ইতিহাস-চেতনাজানত ্বচ্ছ-দৃষ্টির আলোকে জাতির পথনির্দেশের 
প্রয়াস দুজনের মধোই লক্ষ্য করা যায়। বস্কিমের আবেগ বেখানে জাতীয় দোষ- 
ক্রটির সমালোচনার সঙ্গে সঙ্গেই__-'ম| যা! হইবেন সেই আশাবাধী চিত্র অঙ্কন 
করে জাতিকে নির্দেশ দিয়েছে, রবীন্দ্রনাথ সেক্ষেত্রে সংগঠনমুলক রাজনৈতিক 
আন্দোলনের পথনির্দেশে অজন্র প্রবন্ধ রচনা! করেছেন। এইগুলিই আমাদের 
পরব আলোচ্য বিষয় । 


অধ্যায় আস্তে রাজনীতিমূলক শ্বদেশচিস্তার তিনটি প্রকাশধারার একটি বলেছি : 
জাতীয় দোষক্রটির সমালোচনা ও আত্মসমীক্ষা । ইতিপূর্বে আলোচিত 
প্রথম ছুটি ধারার পরিপ্রেক্ষিকায় এই আত্মপমীক্ষার সংগেই সংগঠনমূলক 
রাজনীতির কথা এসে পড়েছে। 

বঙ্কিমের “বিবিধ প্রবন্ধ”-এ নিছক আত্মসমীক্ষা ও নিরাসক্ত সমালোচন৷ খুব 
কম, কিন্তু আত্মসমীক্ষার প্রসঙ্ষে নিবিড় আবেগ-ব্যাকুল আবেদন ছিল “কমলা- 
কাস্তের দপ্তরূ-এর বেশ কয়েকটি নিবন্ধে । আর রবীন্দ্রনাথের সংগঠন-মুলক 
রাজনৈতিক চিন্তা প্রকাশিত “সাঁধনা”-পর্বে ছু'একটিতে এবং 'বঙ্গদর্শন'-পর্বের 
অধিকাংশ রচনায় ; “কালান্তর+-এ গ্রথিত কার শেষ জীবনের অনেকগুলি গ্রবন্ধও 
এ প্রসঙ্গে স্মরণযোগায । এবার এই পর্ধায়ের প্রবন্গুলির একটি তালিকা তুলে 
ধর। যেতে পারে। 


বস্কিমরচনা। 

১। বঙ্গদর্শনের পঞ্জ সুচন! . বিঙ্গদর্শন বৈশাখ, ১২৭৯ 

২। বাঙ্গালা ভাষ! এ জট, ১২৮৫ 

৩। বাঙ্গালার নব্য লেখক দিগের প্রচার মাঘ, ১২৯১ 
প্রতি নিবেদন 

৪। লোকশিক্ষা বজদর্শন অগ্রহায়ণ, ১২৮৫ 

৫ | অনুকরণ ১৮৭৬ শ্রী; মুদ্রিত 


বিবিধ সমালোচন! 


বঞ্ধিষচন্্র ও রবীজ্নাখের ব্বষেশচিস্তায় তুলনা 


১২৯ 


রচনাকাল (১২৮*-১২৮২) 


একটি গীত, আমার ছুরগ্গোৎসব, পলিটিকৃস, বাঙ্গালির মচুয়ত্ব । 
বজদর্শনে জৈ]& ১২৭৯ হতে প্রবন্ধ প্রকাশ গুরু 


ভাদ্র, ১২৭৯ 


(২) ভাষা-বিচ্ছেদ (শবতব ) ভারতী, শ্রাবণ, ১৩০৫ 


বৈশাখ, ১৩০৮ 
কান্তিক, ১৩০৯ 
পৌষ, ১৩০৯ 
জৈষ্ঠ, ১৩১১ 
আষাঢ়, ১৩১১ 
ভাদ্র, ১৩১১ 
আশ্বিন, ১৩১১ 
চৈত্র, ১৩১১ 
বৈশাখ, ১৩১২ 
ভাদ্র, ১৩১২ 
আশ্বিন, ১৩১২ 
আশ্বিন, ১৩১২ 
কাতিক, ১৩১২ 
কার্তিক, ১৩১২ 
জোষ্ঠ, ১৩১৩ 
আবাঢ়, ১৩১৩ 
ভাদ্র, ১৩১৩ 
ভাদ্র, ১৩১৩ 
মাঘ, ১৩১৪ 
ফান্তুন, ১৩১৪ 
আমাঢ়, ১৩১৫ 


৬ কমলাকান্তের দপ্তর 
৭। বিজ্ঞানরহস্ত 
৮। ভারতবর্ধীয় বিজ্/নসভা 'বজদর্শন? 
রবীন্দ্রচন। 
(ক) সাধনা" পর্ব (১ শিক্ষার ভেবফের ( শিক্ষা) সাধন!, পৌষ, ১২৯৯ 
(খ) “বঙ্গদর্শন+ ( নবপর্যায়) পর্ব-__ 
১। ব্যাধি ও তাহার প্রতিকার সমাক্গ, পরি শিক্ট 
২। মা ভৈঃ বিচিত্র প্রবন্ধ 
৩। স্বদেশ আলোচনা 
৪। বঙ্কবিভাগ সমূচ, পরিশিষ্ট 
৫ | ফুনিভাগিটি বিল আত্মশক্তি 
৬। স্বদেশী সমাজ এ 
শ। স্বদেশী সমাঞ্জ প্রবন্ধের পরিশিষ্ট এ 
৮1 সফলতার সছুপায় রী 
৯। ছাত্রদের প্রতি সম্ভাষণ এ 
১০। ব্রতধারণ এ 
১১। দেশীয় রাজ্য রী 
১২। অবস্থা ও ব্যবস্থ। এ 
১৩। বিজয়া-সম্মেলন ভারতবর্ষ ও ত্বদেশ 
১৪। ব্রাখীবন্ধনের উত্সব 
১৫। দেশনায়ক সমূহ 
১৬। শিক্ষাসমহ্য। শিক্ষ 
১৭ | জাতীয় বিগ্ভালয় এ 
১৮। আবরণ এ 
১৯। শক্তি শান্তিনিকেতন 
২০। সভাপতির অভিভাঁধণ সমূহ 
২১। পথ ও পাথেয় রাজা ও প্রজা! 
২২। সমস্য এ 


বি 


আধা, ১৩১৫ 


১৩৪ ভারতগথ ও ছুই পথিক্কৎ 

২৩। লছুপায় সসুহছ 

২৪। দেপহিত সমুহ, পরিশিষ্ট 
(গ) “প্রবাসী” পর্ব__ 

১। যজ্ঞ সমূহ, পরি শিট 

২। ব্যাধি ও তাহার প্রতিকার 


(ঘ) 'ভাগ্ডার+ (১৩১২-১৩১৪ ) পর্- 
১। প্রাইমারি শিক্ষা 


২। বিজ্ঞানসভা 

৩। শ্বার্ধীন শিক্ষা 

৪ | বঙ্গব্যবচ্ছেদ 

৫ ॥ শোকচিহ 

৬। পার্টিশনের শিক্ষ 
৭। করতালি 


৮| স্বদেশী আন্দোলনে নিগৃহীতদের প্রতি নিবেদন 

স্বদেশী আন্দোলন (১) 

১০। হ্াদেশী আন্দোলন (২) 

১১। শিক্ষাসংস্কার শিক্ষা 
(ও) “সবুজ পত্র” ও “কালান্তর” পর্ব 


ণ | 


১। বিবেচনা ও অবিবেচনা কালান্তর 
২। লোকহিত রী 
৩1 শিক্ষার বাহন এ 
৪ । “সবুজ পত্র*'এর খোলা চিঠি 


লুজ এ 


শ্রাবণ, ১৩১৫ 
আশ্িন, ১৩১৫ 


মাঘ, ১৩:১৪ 
শ্রাবণ, ১৩১৪ 


গুরু) বৈশাখ, ১৩১২ 
সর্ট, ১৩৬২৭ 

ভদ্র ও আশ্বিন, ১৩১২ 
ভাদ্র” ১৩১২ 


ভাত্রঃ ১৩১২ 
ভার) ১৩১২ 


ফাস্তন, ১৩১২ 


বৈশাখ, ১৩১৩ ( [বিশেষ সংখা ) 


জ্োষ্ট, ১৩১৩ 
আবাঢ, ১৩১৩ 


বৈশাখ, ১৩২১ 
এ ভাত ১৩২১ 
পোষ, ১৩২ 
এ বৈশাখ, ১৩২৩ 


“90018115001 ও 90150191105 --51১2601)65 


চন 


কর্তার ইচ্ছায় কর্ম এঁ 


শিক্ষার মিলন 
৭। লসতোয় আহবান 


৬ | 


তি 


৮। হিন্দু মুসলমান (শ্রীকালিদাস নাগকে লিখিত * 
৯। জমস্থা এ 
১০ । সমাধান এ 
১১। শুদ্র ধর্ম এ 


১১ই আগস্ট ১৯১৭ 


খ্লফ্রেড থিয়েটারে পাঠ 


আশ্বিনঃ ১৩২৮ 
কাতিক, ১৩২৮ 
১৩২৯ 
অগ্রহায়ণ, ১৩৩০ 
অগ্রহায়ণ, ১৩৩২ 
অগ্রহায়ণ, ১৩৩২ 


বক্ধিষচজ ও রবীজ্জনাখের হ্বদেশচিন্তার তুলনা [১৩১ 


৯২ । চন্কা এঁ ভাঙ্র, ১৩৩২ 
১৩। স্বরাজ সাধন এ আশ্বিন, ১৩৩২ 
১৪ । ত্বামী শ্রদ্ধানন্দ মাখ, ১৩৩৩ 
১৫ । দেশনায়ক এঁ | ১৯৩৯ 
১৬। হিন্দু মুসলমান এঁ ১৩৩৮ 
১৭ | রবীন্দ্রনাথের রাষ্টীনৈতিক মত এ 
১৮। কংগ্রেস এ আষাঢ়, ১৩৪৬ 
(চ) “বিশ্বপরিচয় গ্রন্থকারে প্রকাশ, ১৩০৪ 
পত্রাবলী 


ইতিপূর্বে প্রথম পর্বের তু তীয় অধায়ে উল্লিখিত একটি পত্রে আমরা লক্গা 
করেছি, বঙ্কিম তার সংগঠনমুলক চিন্তায় যে কর্মপঞ্থ। বাক্ত করেছিলেন তার 
সুল কথাগুলি ছিল-__ 

(৪) ৬৮6 08806 69 15817611015 04152165 

(0) ৬৮০ ০96 00 8.001:595 081156165 10 [176 10095565, 
তার এ পত্রেই আর একটি বাক্য অতি গুরুত্বপর্ণ ছিল-_ 

(০) 71009791৪10 1101১6 107 [78018 00101] 00513618811 8170 

0106 [010281791 01706051500 200. 11):11121006 €907) 0006] 8170 081) 

[01705 10177% 10115606800 062 07902) 0106 10811510008, 

(14.3.1873) 

আপাতত প্রথম ছুটি উদ্ধৃতির প্রসঙ্গে আমর। আলোচনা করছি, তৃতীয়টি 
পরবতী প্রসঙ্গে গ্রহণ করব । “বঙগদশন+এর পত্রহ্চচনংতেও (মাঘ, ১২৭৯) 
প্রথম ছুটি উদ্দেশ্য পুনব্যক্ত হয়েছিল বান্ে প্রথমে ইঙ্গবঙগ*য় সমাজের সমালোচনা 
ছিল, পরে বাংলাভাষায় জনসংযোগের নির্দেশ দেওয়া হয়েছিল। ঢুটি উদ্ধৃতি 
দিচ্ছি এ প্রসঙ্গে 

(ক) ইংবাজ্গ যাহা না শুনিল, তাহা! অরণ্যে রোদন; ইংবাজ যাহা না 

দেখিল, তাহা ভন্মে ঘৃত। (খ) প্রস্তরময়ী সুন্দরী মুক্তি অপেক্ষা, কুৎ্সিঠা 

বন্তনারী জীবনযাত্রার স্থসহায়। 
প্রথম উদ্ধতিটিতে ইঙ্গবঙ্গীয় সমাজের তৎকালীন যনোবৃত্ভির প্রতি বা 
দ্বিতীয়টিতে মাতৃভাষার প্রয়োজনীরতা প্রতিপাদন আছে। এই প্রবন্ধের 
"আলোচনায় ইংরাজি শিক্ষার হুফল স্বীকার করেও বল! ভঙ্গ যে উক্ত 
এডুকেশন “ফিলটর ডৌন করবে না। আমাদের সমাজে বর্ণগত পার্থক্যের 


১২ ভারতপধ,ও ছুই পথ্িৎ 


অনিষ্ট তে! আছেই, এর সঙ্গে শিক্ষাগত পার্থক্য না গল্মানই ভাগ । অতএক 
বাংলা ভাষায় বঙ্গমধ্যে জ্ঞানের প্রচার ও নবাদশ্রদায়ের সঙ্গে আপামর 
সাধারণের সহায়ত] বুদ্ধি করা প্রয়োজন । বঙ্গদর্শন এই জনসংযোগ স্থাপনের 
ব্রতে সফল হয়েছিল। অনুরূপ প্রসঙ্গ পুনরুখাপিত হয়েছে “বাঙ্গাল! ভাষা” 
সম্বন্ধে আলোচনা কালে,_-“জনসাধারণের জ্ঞানবৃদ্ধি বাঁ চিন্তোন্নঠি ভিন্ন রচনার 
অন্ত উদ্দেশ নাই ।”__এইসঙ্গে একটি কথ! স্পট বলেছেন বঙ্কিম, পিখিত 
ভাষার প্রাঞ্জলতা না থাকলে-_“অধিকাংশ মন্নস্বকে তাহাদের শ্বত্ব হইতে 
বঞ্চিত” করা হয়। এখানেও জনকপাাণ ও জনশিক্ষার কথাই উঠেছে । এই 
সালেই (১২৮৫) 'লোকশিক্ষা' প্রবন্ধে বঙ্কিম জাতীয় সংগঠন ও জাতীয় 
উন্নতির একেবারে মুলে পুনরায় হাত দিলেন।-__ আসলে “পত্র স্থচনা? (১২৭৯) 
ও “লোকশিক্ষা” (১২৮৫ )_-বহ্কিমের একই নির্দেশনামার বূপ-ভেদদ মাত্র । এবং 
উক্ত প্রসঙ্গে প্রদত্ত নির্দেশ বঙ্কিমের একই দৃষ্টিভঙ্গি প্রস্থত | বঙ্কিম লিখলেন__ 
ইংরাজ হইতে এদেশের লৌকের যত উপকার হইয়াছে ইংকাঙ্জি শিক্ষাই 
তাহার মধো প্রধান ।-*'ভারতবর্ধীয় নানা জাতি একমত, একপরামশী, 
একোগ্যোগী না হইলে, ভারতবর্ষের উন্নতি নাই | এই মতৈকা, একপরামশিত্ব, 
একোগ্ভম, কেবল ইংকাজির দ্বারা সাধনীয়; কেননা এখন সংস্কৃত লুপ্ত 
হইয়াছে । বাঙ্গালী, ম্তারাস্্রী, তৈলঙ্গী, পঞ্জাবী, ইহাদিগের সাধারণ 
মিলনভূমি ইংরাজি ভাষা । 
এ সম্পর্কে বন্ধিমের বি্লেষণ প্রাঞ্জল। কিন্তু এডুকেশন “ফিলটর ডৌন, 
কর! যাবে না_-এভাবে, সেজন্ত বাংলা ভাষার সাহিতা চাই। 'লোকশিক্ষা'তে 
এই কথাই উঠেছে । "এ ইংরেজি শিক্ষা! সত্বেও দেশে লোকশিক্ষার উপায় 
হাস বাতীত বৃদ্ধি পাইত্েছে না, তাহার স্থল কারণ বলি-_শিক্ষিতে অশিক্ষিতে 
সমবেদনা নাই ।” বঙ্কিমের এই বিষ্টেসণ অত্যান্ত যুক্তি-সঙগত | লোকশিক্ষা 
বাতীত জাতীয়চেজনা অলীক স্বপ্রমান্র। লৌহকে প্রস্তত,-গঠিত ও শাণিত 
করলে হয় ইম্পাত, মনুম্তকে প্রস্তত, উত্তেজিত ও শিক্ষিত করলে তবে হয় 
লিদ্ধিলাভ। 
বাঙ্গালার ছয় কোটি বাট লক্ষ লোকের দ্বার! যে কার্য হয় না, তাহার কারণ 
এই যে, বাঙ্গালায় লোকশিক্ষা নাই । ধাঁহার! বাঙ্গালার নানাবিধ 'ঈন্নতি 
সাধনে গ্রবৃভ, তাহারা লোকশিক্ষার কথা মনে করেন না, আপন মাপন 


বিগ্যাবুদ্ধিপ্রকাশেই প্রমত্ত। 
উপায় কি? 'বক্ষিমের মতে, কথকহার সাহাদ্যে লাকশিক্ষার জন্ত জনসংমৌগ 


বঙ্গিমচন্র ও রুবীন্নাথের স্বদেশচিন্তার ভুলনা ১৩৩ 


তে পারে। কিন্কু সর্বাধিক প্রয়োজন-__“ন্ুশিক্ষিত যাহা বুঝেন, অশিক্ষিতকে 
ডাকিয়। কিছু কিছু বুঝাইলেই লোক শিক্ষিত হয়।'..নুশিক্ষিতে অশিক্ষিতে 
সমবেদন। চাই ।” “সাষা+ প্রবন্ধে একথা সোচ্চার, “শিক্ষাই সকল প্রকার 
সামা্রিক অমঙগগল নিবারণের উপায় ।” | 

রবীন্দ্রনাথের সংগঠনমূলক বাজনীতির প্রথম হুত্র উচ্চারিত হুল ঠিক এর 
চৌদ্দ বৎসর পরে (সাধনা, পৌষ, ১২৯৯) “শিক্ষার হেরফের” প্রবন্ধে। 
তৎকালীন শিক্ষানশতির দুর্বলতাগুলি উদ্ঘাটন করে স্বাধীন জাতীয় শিক্ষানীতির 
কথ! বললেন তিনি। ইউরোপীয় জান-বিজ্ঞানের “অত্যাবশ্বক শিক্ষার সহিত 
শ্বাধীনপাঠ না! মিশাইলে ছেলে ভালে! করিয়! মানুষ হয় না। দেশের অধিকাংশ 
লোকের শিক্ষ। মাতৃভাষার মাধামেই হওয়1 প্রয়োজন ।” “ম্তাশনল ফগু' প্রবন্ধে 
যে বঙ্গ-বিগ্ভালয়ের প্রন্তাব দিয়েছিলেন রবীন্দ্রনাথ, “বঙ্গবিগ্যালয়ে দেশ ছাইয়। 
গই সমুদয় শিক্ষা! বাংলায় ব্যাপ্ত হইয়। পড়ুক” এখানেও সেই কথ1-- 

আমাদের এই শিক্ষার সহিত জীবনের সামঞ্জস্যসাধনই এখনকার দিনের 

সর্বপ্রধান মনোযোগের বিষয় তইয়া পাড়াইফাছে। কিন্তু এ মিলন কে সাধন 

করিতে পারে? বাংলা ভাষা, বাংল! সাহিত্য । -- শিক্ষা হেরফের? 
“এ প্রস্তাবের সঙ্ক্য সমর্থন জানালেন স্বয়ং বঙ্কিম__“প্রতিছত্রে আপনার সঙ্গে 
আমার মতের শ্ক্য আছে ।”৯৬ অথচ জাতীয় কংগ্রেস-মঞে মাতৃভাবায় 
শিক্ষার নীতি তখনও অনালোচিত। এমনকি নাটোরে প্রাদেশিক কংগ্রেস 
অধিবেশনে রবীন্দ্রনাথের সঙ্গে জাতীয় নেতৃবুন্দের মতবিরোধ হয় বাংল ভাষায় 
কার্ধপরিচালন। নিয়ে । “ঘরোয়।”তে অবপীন্্রনাথের শ্বতিকথায় এর বিবরণ 
আছে। অতঃপর “বঙ্গমন্ত্রের উদ্গাতা" রবীন্দ্রনাথের "ম্বদেশীসমাজ' 008131- 
£550০-র অন্যতম প্রান পরিকল্পনায় জনশিক্ষা ও জনসংযোগের কথা ম্মরণ- 
ফোগা । “বঙ্গদর্শন' ( নবপর্ধায় ) উত্তরস্থরী রবীন্দ্রনাথের রচনাবশীতে জাতীয় 
1শক্ষার পরিকল্পন। শানাভাবে উপস্থাপিত । শ্বদেশীযুগের উত্তাল আবেগের 
মধ্যেও রবীন্দ্রনাথ বললেন যে “মুর চড়িয়ে কা” এবং "রং ফলিয়ে সবশাশের ছবি 
আকার”-পর নিশ্চেঠত। ধিকারযোগ্য । “ুনিভাপিটি বিল" প্রসঙ্গে বলা হল__ 

ভাই বলিয়। বাঁসয়া বসিয়া আক্ষেপ করিলে চলিবে না। আমরা নিজের! 

আহা করিতে পারি তাহারই জন্ত আমাদিগকে কোমর বাধিত হইবে £ 

_সুনিভা্িটি বিল, আবাঢ়, ১৩৯১ 

অর্থাৎ বিন্তাশিক্ষার বাবস্থা রাজার উপর বরাত না দিয়ে সমাজের হাতে নিতে 
হবে। বন্তত স্বাধীন জাতীয় শিক্ষার পরিকল্পনা রবীজ্্নাথের রচনায় দেখা 


১৩৫ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


গেল সর্বপ্রথম, যাদ্রা্-কংগ্রেসে তখনও শিক্ষা-ব্যাপারে বুটিশ সরকারের: 
কুপালাভের জন্ত আবেদন চলছিল। ৃ 

ঘ্বদেশী সমাজ”-এ ব্রবীন্দ্রনাথ জনসংযোগের জন্য মেলার গুরুত্ব এবং 
জনশিক্ষার জন্য জাতীয় বিদ্যালয় স্থাপনের প্রয়োজনীয়তা বিশদ পরিকল্পনার 
মাধ্যমে তুলে ধরলেন। তিনি আরও বললেন, এই সঙ্গে লোকসংস্কতির 
উজ্জীবনও আশু প্রয়োজন। বহ্ছিমচন্দ্র কথকতার মাধ্যমে লোকশিক্ষার কথা, 
বলেছিলেন, রবীন্দ্রনাথ তাই যেন পুনর্ধোষণা করলেন; তার মতে একদিকে 
মেলাতে লোকশিক্ষার প্রভৃত আয়োঞ্জন চাই, অন্তদিকে__ 

যতদিন ন1 ৮আমর! নিজে শ্বদেশী বিদ্যালয় স্থাপন করি তশুদ্দিন যথাসাধ্য 

স্বদেশচালিত বিগ্ভালয়ে সম্তানদ্িগকে পড়াইব। _-ন্বদেশী সমাজ” 
এই গ্রতিজ্ঞ। পালন কর! চাই । অতঃপর “সফলতার সছৃপায় (২৭ ফাল্তন, 
১৩১১ ) প্রবন্ধে রবীন্দ্রনাথের পুনর্ধোষণা শোনা গেল _-“আমি পুনরায় বলিতেছি, 
দেশের (বিগ্াশিক্ষার ভাব আমাদিগকে গ্রহণ করিতে হইবে ।” "ছাত্রদের 
প্রতি সপ্তাষণে কলেজের বাইরে যে দেশ আছে সেখানে ভাষা, সাহিতা, 
ইতিহাল, সমাজত্ব আলোচনা! এবং লোকসংস্কৃতির জাগরণের ব্রতে তিনি 
দেশের যুবগোরষ্ঠীকে আহ্বান জানালেন। 

'বজব্যবচ্ছেদ” কালে “জাতীয় বিশ্ববিগ্ভালয়” স্থাপনের পরিকল্পনায় অগ্রণী 
এবং সবচেয়ে উৎসাহী সমর্থক ছিলেন রবীন্দ্রনাথ । কিন্তু তৎকর্তৃক প্রস্তাবিত 
“জাতীয় শিক্ষানীতি” স্বদেশ আন্দোলনের নেতৃবৃন্দ কতৃক গৃহীত হল না, 
তখন তিনি শাস্তিনিকেতনে সেই পরিকল্পনার বাস্তব রূপদানে মনম্থ করলেন, 
কারণ তার দৃঢ় প্রত্যয় ছিল, জাতীয় চিত্তের সামগ্রিক উন্মেষের জন্ত জাতীয় শিক্ষ) 
চাই । রবীন্দ্রনাথ গার সমগ্র জীবনের কর্মসাধনায় এর রূপদান করেছেন 
“শান্তিনিকেতনে” । উক্ত পরিকঞ্পনার মূল শুত্রগুলি লিপিবদ্ধ হয়েছিল-_ 
“শিক্ষাসংস্কার” € আযাঢ়, ১৩১৩), “শিক্ষা সমস্য”, “জাতীয় বিদ্বালয়,। ও 
“আবরণ, ( ১৩১৬) প্রভৃতি প্রবন্ধাবলীতে ; নিঃসন্দেছে রখীন্দ্র-শিক্ষাদর্শনের, 
মৌলিকতায় এগুলি উজ্ল। একথা সর্ববাীসম্মত যে পরাধীন দেশের সবচেয়ে: 
বড় অভিশাপ বিজেতা দ্বারা সাংস্কৃতিক বিজন, রবীন্দ্র শিক্ষাচিস্ত1! এবং তার 
বাস্তব রূপদান উক্ত অভিশাপ হতে জাতিকে মুক্ত করেছে । এই ক্ষেত্রে স্বদেশ 
চিন্তার ইতিবুত্তে এ বিষয়টি আজ কৃতজ্ঞতার স্বীরূতি পেয়েছে । সেদিন রবীন্দ্র- 
নাথের সুস্পষ্ট বক্তব্য ছিল__ ৃ 

চাকরির অধিকার নছে, মহস্তত্বের অধিকারের যোগ) হইৰার প্রতি. যদি লক্ষ, 


বঙ্কিষচ্জ ও ববীন্রনাখের প্বদেশচিন্তার তুলনা ১৩৫ 


রাখি, তবে শিক্ষা সম্থদ্ধে সম্পূর্ণ স্বাতন্ত্রা-চেষ্টার দিন কআসসিয়াছে এ বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। --শিক্ষাসংস্কার 
উক্ত প্রয়াসের জন্ত “শ্ক্ষাসমন্া” প্রবন্ধে প্রাচীন তপোবনের আদর্শে জাতীয় 
শিক্ষ| ও বিছ্ধালয় পুনগঠনের প্রস্তাব ছিল। সে: প্রস্তাবে ব্রহ্গচর্পালনের সঙ্গে 
বিশ্বগ্রকৃতির আহুকুল্য নিরপরাধ শিশুদের মনোবিকাঁশের জন্ত অপরিহার্য একথা 
বল! হয়েছিল। অনেকদিন পরে এই মনোভঙ্গিই বাক্ত হয়েছিল 'তোতাকাহিণী 
রূপকে, নিষ্পাপ শিশুদের তোতাপাখী করে তুলবার প্রতি রবীন্দ্রনাথের তীব্র 
বিরূপতা সেখানে গ্রেষতিক্ত কে উচ্চারিত । বঙ্গভঙ্গ আন্দোলন কালে 
জাতীয় শিক্ষা পরিষদ-এর উদ্বোধনী ভাষণরূপে--'জাতীয় বি্ালয়” প্রবন্ধ 
পাঠ (২৯শে শ্রাবণ, ১৩১৩ ) করেছিলেন শিক্ষাবিদ ব্ববীন্দ্রনাথ ৷ এ প্রসঙ্গেই 
তাঁর শিক্ষার মু্স লক্ষ্য ঘোষিত হয়েছিল-_ 
সময় 'আসিয়াছে যখন ভারতবর্ষের মন লইয়! এই-সকল নানাস্থানের বিক্ষিপ্ত 
বিচিত্র উপকরণের উপর. সাহসের সহিত গিয়া পড়িব৮**.-..আমাদের চিত্ত 
তাহাদিগকে একটি অপু একাদান করিবে । _-জাতীয় বিস্তালয়' 
অতঃপর "শিক্ষার মিলন" প্রবন্ধে রবীন্দ্রনাথের এই দৃষ্টিভঙ্গি আরও প্রসারিত 
হয়েছে। বস্তৃত 'কালাস্তর+ পর্বে এসে তিনি প্রতিটি প্রবন্ধে এই শিক্ষার কথা 
নানাভাবে নান! সুত্রে বলেছেন । বিধিদত্ত স্বরাজলাভ করতে হলে শিক্ষা! চাই, 
কারণ “বুদ্ধির ভীরুতাই হচ্ছে শক্তিহীনতার প্রধান আডডা1” এবং “আত্মবুদ্ধির 
প্রতি আস্থা আত্মশক্তিব প্রধান অবলগ্ছন।* এ বুগের একই প্রতায়নিষ্ঠ ঘোষণা-' 
মূলক অজস্র উক্তি উদ্ধৃত করা যেতে পারে, তার মধ্যে আমর! কয়েকটি এখানে 
উল্লেখ করছি__ 
১. সেই শক্তি দিতে গেলেই তাহাদের হাতে এমন একটি উপায় দিতে 
হইবে যাহাতে ক্রমে তাহারা পরম্পর সম্মিলিত হইতে পারে-_সেই উপায়াটই 
তাহাদের সকলকেহ পিখিতে পড়িভে শেখানো ।  -_লোকহিত+ ১৩২১ 
২. জ্ঞানের দিকে গোড়! কাট। পড়িলেই কর্মের দিকে ডালপালা! আপনি 
শুকাইয়! যায়। _-কর্তার ইচ্ছায় কর্ম” ১৯১৭ 
৩. অবুদ্ধির প্রভাবে স্ববুদ্ধির প্রতি আহ্থা হারিয়ে আস্তরিক স্বাধীনতার 
উৎসমুখে আমরা দেশজোড়া পরবশতার পাথর চাপিয়ে বসেছি । এই্ুটেই 
বখন আমাদের সমস্য। তখন এর সষাধান শিক্ষা ছাড়া আর কিছুই হতে 
পাবে না। : -_-“সমাঁধান', ১৩৩২ 
ম্পষ্টাত সর্বঅই এই শিক্ষা দানের মূল প্রয়োজনীয়তার কথ! ঘোষিত। এই 
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ঘোষণ! গুরু হয়েছিল “শিক্ষার ছেরফের+ নিবন্ধ হতে, তিনি আজীবন নান। 
লেখায় যা! লিখে গেছেন, “শিক্ষার মিলন*-এ পুনরায় তার বিদ্ৃত বিশ্লেষণ ও নব- 
সংস্কার করে ঘোষণা করলেন, “ম্বাজাত্যের অহুমিক1 থেকে মুক্তিদান করার 
শিক্ষাই আজকের দিনের প্রথম শিক্ষা ।” ( আশঙ্বিন, ১৩২৮ )। রবীন্দ্রনাথ 
ইতিমধ্যে বিশ্বগারতীতে তার সংকল্পকে রূপদান করেছেন, সংকীর্ণ জাতীয়তার 
আত্মঘাতী উন্মাদনার বিরুদ্ধে বক্ত'তা দিয়ে এসেছেন তাই শিক্ষার ক্ষেত্রে এই 
“শুভবুদ্ধির সংযোগ"-এর কথা পুনক্ুচ্চারণ করেছেন । «“কতাভঙা'- দেশে 
'অবুদ্ধিরপ ভূতের হাত হতে বাচার উপায় শিক্ষা। এ শিক্ষা! কেবল যাক্ত্রিক 
'বিজ্ঞান শিক্ষা নয়, পূর্ব পশ্চিমের মিলন মন্ত্রটি চাই। রবীক্নাথের প্রার্থনা, 
এজ্ন্ভে পশ্চিমের বিজ্ঞান ও পূর্বের তত্বজ্ঞান মিলিত হোক, যেখানে শিক্ষামন্ত্রটি 
হবে__ 
যন্ত সর্বাণি ভূতানি আত্মন্তেবান্গুপশ্থাতি 
সর্বভূতেষু চাত্মানং ততো! ন বিজুগুপ,সতে 

যুগের আহ্বানে তিনি জাতীয় শিক্ষাকে ভেদবুদ্ধি দূর করার ব্রতে ব্রতী 
করতে চেয়েছিলেন । আজ নিঃসন্দেহে বল! চলে শিক্ষার ক্ষেত্রে এই চিন্তা 
কেবল ষনোভূমিতে নয়, বাস্তব কর্মভূমিতে রূপদ্ান করেছেন তিনি। 
বিশ্বভারতী বাস্তবিকই তার “শিক্ষার মিলন, চিন্তার কায়াকল্প। 

আমর] লক্ষ্য করি, বঙ্কিম তধন্মতত্ব'-এ এমনি ইজিত দিয়েছিলেন। যদিও 
তার থর ভিন্ন, পরিবেশ সনাতনী এবং তা ছিল “অনুশীলন” ধর্মের সাধনার 
অজন্বরূপ। সেখানে “ভূত'-কে জানার উপায়ন্বরূপ (উনবিংশ শতাব্ীতে 
কৌোৎ-এর প্রথম চারি ) বহিবিজ্ঞান বিষয়ে পাশ্চাতাগুরুর প্রয়োজনীয়তা শ্বীক্কত।. 
€ রবীন্দ্রনাথের ভাষায় পাশ্চাত্য শুক্রাচার্যদের কাছে )। আর অন্তবিজ্ঞানে 
অর্থাৎ পাশ্চাত্যের 31910£5, 9০০1010%-তে “আমি'-কে জানতে হবে, 
এবং ঈশ্বরকে জানতে হবে “হিন্দুশান্ত্রে, দর্শনে, পুরাণে- ইতিহাসে, প্রধানত: 
গ্লীতায়।* এ সম্পর্কে বঙ্কিমের দৃঢ়প্রতায় হল এই-_ 

যেদিন ইউরোপীয় বিজ্ঞান ও শিল্প এবং ভারতবর্ষের এই নিষ্কাম ধর্ম 

একত্রিত হইবে সেইদিন মনুম্য দেবতা । তখন এ বিজ্ঞান ও শিল্পের 

নিষফাম প্রয়োগ ভিন্ন সকাম প্রয়োগ হইবে না। 
রবীন্দ্রনাথ পাশ্চাত্যের এই স্থার্থপত্ব বিজ্ঞানবুদ্ধির সম্বন্ধে বলেছেন--অরাজক 
তালের গতি আছে শাস্তি নেই, উত্তেজনা আছে পরিতৃপ্তি নেই; বন্কিষের 
ভাষায় তাই হুল সকাম প্রয়োগ । 


বঙ্ছিমচন্ ও রবীন্রনাঁথের হ্বদ্েশচিস্তার তূলনা ১৩৭ 


. এ প্রসঙ্গে একটি বিশেষ দিকে পূর্বনূরী ও উত্তরহরণর চিন্তার অঙ্গার্জী ফিল 
দেখতে পাচ্ছি--তা হল, পশ্চিমের বিজ্ঞান ও পূর্বে তত্জানের মিলন-কামন। 1 
বঙ্কিমচন্দ্র 'আনন্দমঠ'-এর শেষতম পরিচ্ছেদে মহাপুরুষের মাধামে যে পরামর্শ 
দিয়েছেন, ধর্ম তত্বঁ-এ এসেও সেই বহিবিজ্ঞান ও অস্তবিজ্ঞানের সাধনার কৎ! 
পুনর্ধোষণা করেছেন। আমর! জানি, পাশ্চাতা বিজ্ঞানের অবদানকে উদ্দার- 
বুদ্ধিতে গ্রহণ করার আগ্রহ উনিশ শতকীয় নবজাগরণের ফলশ্রুতি | রামমোহন, 
অক্ষয়কুমার, রাজেন্দ্রলাল প্রভৃতি মনীষীর উত্তরাধিকার বঙ্কিমেও সুটুব্ধপে 
প্রকাশমান । বঙ্কিমের প্রথমধুগের রচনা “বিজ্ঞানরহস্য' _-এ বিজ্ঞানচেতনাকে 
ছড়িয়ে দেবার ও বিজ্ঞানের সহজ তথাগুপিকে জনপ্রিয় করার প্রয়াস । বিজ্ঞান- 
বুদ্ধিতে ভারতীয় দেববাদের বিক্লেধণও এ প্রসঙ্গে ম্মরণযোগা, সে বিশ্লেষণ 
আছে “ভ্রিদেব সম্বন্ধে বিজ্ঞানশান্্র কি বলে' প্রবন্ধে । এইসঙ্গে প্রাচীন ভারতের 
'গণিতশান্তর, চিকিৎসাশান্ত্র, জ্যোকিধিছ্া।, রসায়নশান্ত্র গ্রভৃতির সম্পর্কে গৌরব- 
বোধও ছিল। তারই ভিত্তিতে নতুন যুগের ভারতবষ'য় বিজ্ঞানসভার প্রতিষ্ঠায় 
উদ্যোগ ও সক্রিয় সহায়তাদান বঙ্কিমের এই বিষয়ে 'অপার আগ্রহের দৃষ্টান্ত | 
ভারতবর্ষীয় বিজ্ঞানসভা”-র অনুষ্ঠান পত্রটি হতে একটি উদ্ধৃতি দিচ্ছি__ 
ইউরোপীয়েরা বিজ্ঞানবলে এই ভারতবর্ষ জয় করিয়াছেন, বিজ্ঞানবলেই 
ইহা রক্ষ/ করিতেছেন ।''"বিজ্ঞানের সেবা! করিলে বিজ্ঞান তোমার দাস,... 
এখন তৃক্তভোগী লোক শিক্ষাগ্রহণ কর। 
এক কথায়, বঙ্কিম কেবল বিজ্ঞানসভার প্রতিষ্ঠাই সমর্থন করেছেন তাই নয়, 
বিজ্ঞানের যত্বে আখিক উপকার পাওয়ার কথাও চিন্তা করেছেন। প্রযুক্তিবিদ্যা 
কথাই সম্তবত তার মনে এসেছে, “বঙ্গীয় যুবকগণ অবস্থার উন্নতিসাধন করুন, 
বজের শিল্পবিগ্ভার পুনরুদ্ধার করুন ।” 
এদ্রিকে উগ্চরহুরী রবীন্দ্রনাথের বিজ্ঞানচেতন! তার শিক্ষণ সংক্রান্ত প্রা সণ 
প্রবদ্ধেই প্রকাশিত। “শিক্ষার মিলন তার একটি গুরুত্বপূর্ণ দৃষ্টান্ত । পাম্চাত) 
দেশে ভ্রমণকালে ইউরোপ-আমেরিকার বিজ্ঞানবুদ্ধির আশ্চর্য মহব্ব এবং 
ওদেশের প্রযুক্তি বিদ্যার ক্ষমতা রবীন্দ্রনাথ উপলব্ধি করেছেন । যাস্ত্রিকতা এবং 
€লোভকে সভ্যতার অভিশাপ বলে ধিকার দিলেও কোটি কোটি মানগষের 
জীবিকার সংস্থান, দ্বাস্থোর ও শিক্ষার ব্যবস্থা ইত্যাদির জন্য এই বিজ্ঞানবুদ্ধির 
জয়জয়কার তিনি ঘোষণা! করেছেন অজজ্র প্রবন্ধে । এমনকি বুদ্ধবয়সেও রবীন্দ্রনাথ 
“বিশ্ব পর্িচয়'-গ্রন্থ ঘচনা করে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানরাদিকে সাধারণ যানের বোধের 
নাগালে এনে দেবার চেষ্টা করেছেন । তার ভূমিক'য় তিনি বলেছেন-_- 
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বিজ্ঞানচর্চার দেশে জ্ঞানের টুকরো! জিনিসগুলি কেবলই ঝরে বরে ছড়িয়ে 

পড়ছে । তাতে চিন্তভূমিতে বৈজ্ঞানিক উর্বরতার জীবধর্ম জেগে উঠতে 

থাকে । তারই অভাবে আমাদের মন আছে অবৈজ্ঞানিক হয়ে । এই দৈন্ঠ' 

কেবল বিগ্ভার বিভাগে নয়, কাজের ক্ষেত্রে আমাদের অকুতার্থ করে রাখছে । 
বিজ্ঞানবুদ্ধির জাগরণ হোক, প্রযুক্তিবিগ্া প্রচারিত হোঁক--এ কাষন! তীর: 
“চরকা” প্রভৃতি রাজনৈতিক প্রবন্ধেও ধ্বনিত । 

মোটকথা ছুই মনীষীই পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ও প্রাচ্য তত্জ্ঞানের মিলন কামনা 
করেছেন ; এবং দুজনেই আশ্চর্য প্রগতিশীলতার ৃষ্টান্ত হয়ে আছেন। একথা 
স্পষ্ট যে বঙ্কিমের চিন্তা ববীন্দ্র-চিস্তায় আরও বিস্তৃতি পেয়ে-এককথায় উদ্ারতর, 
হয়ে বিশ্বমানবিকতার মিপনসাধনা করতে বসেছে । স্বভাবতই উনবিংশ- 
শতাব্ষী বিংশ শতাব্দীতে এসে অনেক বেশি আন্তর্জাতিক হয়ে উঠেছে।। 
রবীন্দ্রনাথের মতে ভারছেব জ্ঞানলাভের সাধন! বিশ্বগুরু হবার জন্যে নয়, 
বিশ্বসভায় নিজের অংশ গ্রহণ করার কামনায় । পরবতী ধর্মচিজঞার ক্ষেত্রে তাবু, 
এ কামনাটি পুনরায় অভিব্যক্ত হয়েছে, দেখা যাবে । 

গণজাগরণ ও জাতীয় উন্নতির প্রশ্নে ববীন্দ্রচিস্তার অনেকখানি অংশ জুড়ে 
কাছে লৌকশিক্ষা। “রাশিয়ার চিঠি-তে তার এই আবেগ-ব্যাকুঙ্গতার দৃষ্টান্ত 
আছে -__ 

মানষের সকল সমন্তা-সমাধানের মূলে হচ্ছে তার স্থশিক্ষা ।""..."আমি- 

দেশের কাজের মধ্যে একটি কাজকেই শ্রেষ্ঠ বলে মেনে নিয়েছিলুম- জন-- 

সাধরণকে আত্মশক্তিতে প্রতিষ্ঠা দেবার শিক্ষা দেব বলে এতকাল ধরে, 

অ:মার সমস্ত সামর্থ্য দিয়েছি। 
এজন্তেই ১৯৩৭ সালে রাশিয়ায় ই লোকশিক্ষার বিপুল আয়োজন দেখে কবি। 
মুগ্ধ হয়েছিলেন । অতঃপর “শিক্ষার সাশ্রীকরণ' ( ১৯৩৬ ) প্রবন্ধে তিনি আবার 
জোর দিয়ে বললেন, “শিক্ষার এঁক্য সাধন গ্াশনল প্রক্যসাধনের মুলে এই 
সহজ কথ] সুস্পষ্ট করে বুঝতে আমাদের দেরি হয়েছে।” জীবনের শেষপ্রান্তে. 
এসেও তিনি তার- দৃঢ় সংকল্প ঘোষণ! করেছিলেন এই শিক্ষাদানের মহত ব্রত. 
নিয়েই-_ | 

আজ আমাদের অভিযান নিজের অন্তনিহিত আত্মশক্রতার বিরুদ্ধে ; প্রাণপণ, 

আঘাত হানতে হবে বহুশতাবীনিমিত মুঢ়ুতাঁর ছুর্গভিত্তি-মূলে। 

-ছাওসস্ভাষণ', ১৩৪৩- 

আনুষ্ঠানিক তাবে শিক্ষার বাহন রূপে মাতৃভাষা বাংলাকে এই দিন (€ই; 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিন্তার তুলন। ১৩৯ 


ফাস্তন, ১৩৪৩) কলকাতা বিশ্ববিস্তালয়ে সম্মানিত আমন দেওয়া হলঃ সেই 
উপলক্ষে রবীন্দ্রনাথের উক্ত আনন্দ প্রকাশ ও সংকল্প গ্রহণ । এতক্ষণ আমরা 
কালের পরিমাপে ১২৭৯ সালের বৈশাখ হতে ১৩৪৩ সালের ফাল্তুন পর্যস্ত এই 
সুদীর্ঘ ৬৪ বৎসরের পরিক্রমা করে এসেছি। দেখেছি, বঙ্িমের পূর্বোলিখিতত 
চিঠিতে উক্ত 10158178110156 করার বাসনা এতদিনে অনেকট! সফল হয়েছে, 
গণসংযোগের সংকল্প গৃহীত হয়েছে। পূর্বশ্থরী হতে উত্তরহুরীর মতে ও পথে 
কিঞ্িৎ অমিল থাকলেও লক্ষাগত মিল নিশ্চয়ই অনেকখানি, অবশ্য লক্ষা বাঁ 
আদর্শগত কিঞ্চিৎ হুক্ম অমিল যদি থাকে, তা শতাব্দীর অগ্রগতির ফলশ্রুতি ৷ 
আরু একটি কথ নিশ্চয়ই মনে রাখতে €বে, বঙ্কিমমানসে যে চিন্তাবীজ ছিল, 
রবীন্দ্রমানসে তা ঘে কেবল পুষ্পপল্লবিত হয়েছে তাই নয়, কর্মে ও বাস্তব-রূপে 
তার পরীক্ষা-নিরীক্ষ। ও উন্নয়ন ঘটেছে ঠারই প্রচেষ্টায় এবং ব্যবহারিক প্রয়োগে 
তাঁর বিরাট বিপুল সাধন! সফল হয়েছে । শিক্ষা-সংগঠনের ক্ষেগ্ুটি পর্যালোচনায় 
আমর! যেমনটি দেখলাম, অন্ান্ত বিষয়েও ঠিক এবই প্রবণতা লক্ষ্য করব। 


“বঙ্গদর্শনে” যা ছিল বীজ, তিনদশক পরে "বহগদর্শনে (নবপর্যায়) তা 
পুষ্পপলরবিত মহীরুহ। জাতীয় দোষক্রটির তীব্র সমালোচনার জন্ত বস্থিম, 
কমলাকান্তকে আশ্রয় করেছিলেন, রবীন্দ্রনাথের ক্ষেত্রে আর এ জাতীয় ছল্মবেশের 
প্রয়োজন ছিল না । আমর জানি সম্পাদক বঙ্কিমকে কখনও সভামঞ্চে ভাষণদান 
করতে হয়নি ( শেষজীবনে দু-একটি সভার সভাপতিত্ব করেছেন, আর রবীন্দ্রনাথ 
সেইসব সভার মুল বক্তা)। “বঙ্গদর্শন” ( নবপর্যায় ) যুগে রবীন্দ্রনাথ জনতার 
দাবীতে প্রায়ই বিশিষ্ট সভাতে প্রবন্ধপাঠ বা ভাষণদান করেছেন। মোটকৎ! 
একইকালে বস্কিষের দুটি সামাজিক সভা ছিল-_উচ্চ রাজ্কর্মচারী এবং চিত্ত - 
নায়ক ও ওপন্ভাসিক । আর রবীন্দ্রনাথ নানা বেশে (জমিদার কিংবা! আশ্রম- 
প্রতিষ্ঠাতা কিংবা! সম্পাদকের বেশেও ) একই সমাজসত্া সেই সভায় তিনি 
কবিমনীষী। এজন্যে বঙ্কিম অতি সংক্ষিপ্ত বাক, ধনীভূত আবেগে দু'একটি 
উক্তি হা হুত্রক্ূপে রেখে গেছেন, রবীন্দ্রনাথ অনেকদ্দিন ধরে অনেক সত্তায়, 
অনেক রচনায় সেই হুজ্রগুলির ভাস্ত, মহাভাস্ক রচনা! করেছেন, প্রয়োজনে নতুন: 
সুত্রঘোজনা করেছেন । বিশেষ করে প্রত্যক্ষ রাজনীতির রঙ্গমঞ্চে বন্ধিম 
আসেন নি বা আসতে পারেননি, এ সম্পকিত উক্তিও তাই সর্বাধিক কম এবং 
য1! ছু-একটি লভ্য, তাও ছন্মভাষায়। তবে একথা সরধজনম্বীকৃত বাঙালি- 
মানসে স্বদেশচেতনার অপূর্ব এক আবেগ সধার করেছিলেন বঙ্কিম, আর 


১৪৬ ভারতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


“রবীন্দ্রনাথ সেই আবেগের জোয়ারকে চালনা করার প্রয়াস করেছিলেন__ 
সংগঠনসুক রাজনীতির খাতে । 

আমর! লক্ষা করেছি, কুকরজাতীয় পপিটিকৃসে বঙ্কিমের ঘ্বণা বঙ্গের 
ছপ্নবেশেও অগ্রকাশিত থাকেনি-- 

জয় রাধে কৃষ্ণ! ভিক্ষা দাও গো! ইহাই তাহাদের পলিটিকৃদ্‌1? ততিন্ 

অন্য পলিটিক্‌দ্‌ যে গাছে ফলে তাহার বীজ এ দেশের মাটিতে ফলিবার 

সম্ভাবনা নাই । -_-ণ্পলিটিকৃস্”, “কমলাকান্তের দণ্ডর' 
কারণ কুকুর-জাতীয় পলিটিকৃস-ওয়ালাদের পপিটিকেল এঞ্জিটেশান সফল হলে 
'পায় উত্তমরূপে চোষিত মাছের কাটা-_-অর্থাৎ কিছু সভাধিত “বিল+ ( ইলবার্ট 
বিল জাতীয়_যা জাইন হয় না) অথব! কিছু সরকারি চাকুরি, কিংবা কিছু 
স্কুল কলেজ, তত্পর আরও বেশী "9০1 20০৬৮ করলে, ইঞ্কথণ্ড নিক্ষেপিত 
হয় অর্থাৎ “সিডিশন বিল' জাতীয় কিছু, যা ক্রোধ করে। বঙ্কিধচন্্র-অক্কিত 
রাজা মুচিরাম রায় বাহাদুর পর্যন্ত যার! কুকুরের দরের পলিটিশ্তন-_তারা অবশ্যই 
গ্ণাহ। আর যারা নেড়াগাছে শিমূলফুল, বক্তৃতাবাগীশ, তারা__“কেহ বা 
অনে করেন, ঘ্যান্ধানানির চোটে দেশোদ্ধার করিবেন-_-সভাতলে ছেলে বুড 
জম] করিয়া ঘ্যান্ধ্যান করিতে গাকেন |” অর্থাৎ এ ব্যাপারে প্রায় ক্ষিপ্ড হয়েই 
“বঙ্কিম যেন বলে উঠেছিলেন -__ 

তোমাদের জাতির ঘ্যানঘাানানি আর ভাল লাগে না ।*****তোমরা না জান 

মধু সংগ্রহ করিতে» না৷ জান হুল ফুটাইতে-__কেবল ঘ্যান্ঘ্যান পার । একটা 

কাজের সঙ্গে খোজ নাই। 
বঙ্কিম 'বাঙ্গাপির মন্ুস্তত্ব'কে তীব্রভাবে সমালোচনা করে একট! কাজের দিকে 
মন দিতে বলেছিলেন। কিকান্জ? তাল্পষ্ট করে বঞ্ষিম বলেন নি, হয়ত 
বগতে পারেননি । “অন্তজাতীয় পলিটিকৃল” বলতে তিনি কি ইঙ্গিত করেছেন, 
কিংব। “হুল ফুটান” অর্থে তাঁর কিছু বৈপ্রবিক নির্দেশ ছিল কিন! তা জানা গেল 
না। হয়ত “আনন্দমমঠ'-এ সন্তানধর্মের ইঙ্গিত (লোকশিক্ষার কথা ত আগেই 
বলেছেন), হয়ত “সাম্য” প্রবন্ধের ইঙ্গিত। কিন্তু তা নিয়ে সুল্পঃ বিচারের 
প্রয়োজন আছে। আর আছে "বাঙ্গালির বাহুবল! প্রবন্ধে একটুখানি ভরসার 
কথা । উদ্যম, একা, সাহস এবং অধ্যবসায় এককব্রিত হলে বাহুবল হতে পাবে 
কিন্ত, একটি বৃহৎ “বদি” আছে তার পূর্বে--"অতএব যর্দি কখন......যে কোন 
-সময় ঘটিতে পারে ।” এই প্জাতীয়-মহ্খের অভিলাষ” প্রবল করে তুলবার 
জন্যই “কমঙ্সাকান্ত'-এর তীব্র ব্ঙ্গচাধুক বাঙালির পিঠে পড়েছে, এবং সঙ্গে সঙ্গেই 


বঙ্চিমচজ্জ ও রবীন্দ্রনাথের শবদেশচিন্তার ভূলনা ১৪২ 


বাঙালির কানে তার অগ্কনয় ভরা! আহ্বানও এসেছে । সে অশ্রসজল যাত- 
বোধন মন্ত্র সম্ভনিদ্রোখিত বাঙালি জাতিকে মাতৃপূজজার অঙজনে সমবেত 
করেছে । এক অপূর্ব শিহরণ তার সর্বদেে সঞ্চারিত হয়েছে কমলাঁকাজের 
গদ্গদ কঠের আবুতিতে-_ 

চিনিলাম এই আমার জননী অন্মভূমি-__-এই মৃন্মযী-_মৃত্তিকারূপিনী__ 


অনস্তরত্রভূষিত1-_এক্ষণে কালগর্ভে নিহিত1।--....কালন্রোতমধ্যে দেখিলাম 
এই স্থবর্ণময়ী বঙ্গগ্রতিম! | 


অতঃপর কমলাকাস্তের জলদগম্ভীর কে সংকল্পবাকা উচ্চারিত হয়েছে__ 
"এসো! মা গৃহে এসো''-এই ছয় কোটি দেহ তোমার জন্ত পতন করিব--ন! 
পারি, এই দ্বাদশ কোটি চক্ষে তোমার জন্য কীদিব |” কিন্তু কেবল শিশুম্ুলভ 
ক্রন্দন নয়__বীরপুত্রস্থলভ প্রতিজ্ঞাও উচ্চারিত হয়েছে-_“উঠ মা। এবার 
স্থসস্তান হইব, সংপথে চলিব, তোমার মুখ রাখিব ।” এবং এরপরই এক! 
রোদন নয়, কেবল প্রতিজ্ঞাও নয়, পৌরুঘৃপ্ত আহ্বানও শোনা গেছে-_ 
"এসো ভাই সকল । আমর! এই অন্ধকার কালন্োতে ঝাপ দিই ।” বস্তত 
কাল-সমুদ্র তাড়িত মথিত করে মাতৃপ্রতিমা উত্তোলন করে দেশের মনোমন্দিরে 
প্রতিষ্ঠা করার সেই মহৎ ব্রতে বঙ্কিম খত্তিক, বহ্ধিম মন্ত্রদষ্টা। 


এদিকে, “সাধনা পর্বে রবীন্দ্রনাথের রচনার বৈশিষ্টযগুলিতে দেখেছি-__ 
১. পস্বদেশহিটতিষিতার প্রকৃত চর্চার” জন্য সংকল্প কিংবা ২. 'জাতিবৈর” 
প্রবন্ধে অভিবাক্ত বঙ্কিমের ভাবাহসরণে পরিকল্পনা । অর্থাৎ ববীন্ত্রবক্তব্য এই, 
“আমাদের এখন আত্মনির্াণ জাতিনির্মাণের অবস্থা এখন আমাদের অজ্ঞাত- 
বাসের সময় ।” আমর! আগেই বলেছি, তখনও তার সক্রিয় রাজনীতির 
অভিজ্ঞতা ছিল ন1, অথবা তার মনে প্র জাতীয় ইচ্ছাও দ্রাগেনি। তখনও তার 
আবেগ-উৎসারিত প্রবন্ধে প্রবন্ধে চলেছে ইংরেজ ও ভাঁরতবাসীর সম্পর্ক নির্ণয়, 
বঙ্কিমী শ্যত্রের বিস্তৃত ভাষা রচনা ও সংযোজনা । “বঙগদর্শনের? ( নবপর্যায় ) 
প্রথম প্রবন্ধেই ব্রবীন্দ্রনাথ একেবারে আসল কথায় এসে পড়লেন, অবশ্ঠ সেই 
পৃর্বোল্লিখিত পর্যায়ক্রম অন্থসারে-__ প্রথমে আত্মসমীক্ষা, তারপর সংকল্প | এবার 
প্রাসঙ্গিক উদ্ধশ্তি লক্ষ্য করা যাঁয়_ 


১, আমর দেশকে যে যতই ভালবাসি না কেন, দেশকে ঠিকমত কেহ 


কোনোদিন জানি ন1। _-ব্যাধি ও গ্রতিকার' 
২, আর ম্মথ্যাকথ! বলিবার কোনো প্রয়োক্ষন নাই । এবার আমাদিগকে 


১৪২ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


্বীকার করিতেই ভইবে হিনদু-মুসলমানের মাঝখানে একটা বিরোধ 
স্াছে। আমরা থে কেবল স্বতন্ত্র তা! নয় আমরা বিরুদ্ধ । --তদ্দেব 

৩. আমাদের পাপই ইংরেঞ্জদের প্রধান বল। ইংরেজ আমাদের ব্যাধির 

একটা লক্ষণ মাত্র । --তদ্দেব 
এ হল ব্যাধি, প্রতিকার কি? 

“দেশকে আপন চেষ্টায় আপন দেশ করিয়া গড়িয়া তুলিতে হয়।” এজন 
'শিক্ষিত-অশিক্ষিতের বাবধান, হিন্দ্বমুসলমান ব্যবধান, “সুবিধার চর্চাতে” নয়, 
প্রেমের চর! ও সেবার চর্চাতে ঘুচাতে হবে । 

দেশের এক-একটি জায়গায় এক-একটি মানুষ বিরলে বসিয়া নিজের সমন্ত 

জীবন দ্রিয়। যে-কোনে! একটি কর্মকে গড়িয়া তুলিয়! প্রতিষ্ঠিত করিতে 

থাকুন--এই আমাদের সাধন! ।.*...এমনি করিয়াই ভিতরে ভিতরে স্বদেশ 

গড়িয়া! উঠিবে এবং স্বরাজগঠনের যথার্থ অবকাশ একদিন উপস্থিত হইবে । 
বেশ বোঝা যাচ্ছে, সংকল্পগুলি এখনও ভাবাদর্শের পর্যায়ে । এজনছ্যেই রবীন্দ্রনাথ 
'নিজেই পুনরায় বললেন-__ 

এখন স্পট করিয়া বলো, কী কাজ করিতে হইবে । আচ্ছা! মানিলাম 

্বরাজই আমাদের শেষলক্ষ্য, কিন্তু কোথাও তো তাহার একটা শুরু আছে, 

সেটা একসময় তো ধরাইয় দ্রিতে হইবে । 

দেখা যাচ্ছে, এখনও স্পষ্ট পরিকল্পনা আসেনি, তবে “যুগোচিত কর্মপথের 
নির্দেশের” মুহ্র্ত সমাগত । কমলাকান্তের সেই আবেগমথিত জলদমন্ত্র এখনও 
শোন। গেল । স্বদেশী আন্দোলনের উদগাতার ভূমিকায় কবি যখন দণ্ডায়মান-__ 
বাঙালি মানসের “মরাগাঙে বান আসবার” কল্লোলধবান যখন কবির লেখনীনে, 
ভখনই শুনা গেল “মা ভৈঃঃ (১৩০৯) সেই প্রবন্ধে আগামী কালবৈশাধীর সুচনা 
ছিল-_-“আরামকেদারায় হেলান, দিয়ে পোলিটিক্যাল স্থথস্বপ্ু দেখা” কবির 
অসহা হয়ে উঠেছিল। তাই টার বীণাতশ্থ্রে খরতর ঝঙ্কার ঝঞ্চনায় উচ্চুর 
বেজেছিল,-_-“তুমি দেশকে বথার্থ ভালবাস, তাহার চরম পরীক্ষা], তুমি দেশের 
জন্য মরিতে পার কিন! ।” রবীন্দ্রনাথ জানতেন, কার্জনীবুগের সাম্রাজ্যবাদী 
দ্বান্তিকতার প্রন্তিবা করা যেমন প্রয়োজন, দেশের কর্মবজ্জে আত্মাহুতি দানও 
তেমনি । তাই দেশের জন্ত মরার আহ্বান অর্থে তিনি বোঝালেন, দেশের 
কর্মঘজ্ঞে তিলে তিলে আত্মাহছতির আহ্বান । 

বঙ্কিমের কণ্ঠে “এসে! ভাই সকল, আমর] অন্ধকার কাললোৌতে ঝাঁপ দিই” 
“সার রবীন্জকণ্ে “তাহার চরম পরীক্ষা! দেশের জন্ত মরিতে পার কিনা ।*--একই 


বছ্ছিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের খদেশচিন্তার তুলনা ১৪৩ 


"্মাবেগ ব্যাকুলতা। সেনাপতি যেন যাত্রার পূর্বে ভাবীজয়ের শ্প্প রচনা করতে 
বসেছেন, আদর্শ ও আবেগ নিয়ে সঞ্চার করেছেন জাতির প্রাণ-গঙ্জায় ভরা 
'জোয়ার | বলা যায়, বন্ধিম দিয়েছিলেন জাতির মনে উচ্ষুসিত আবেগ, রবীন্দ্রনাথ 
সে আবেগ আরও স্পষ্ট করে পুন্্বার সংঘত করে দেশকে কর্মপথে দিতে 
'চান প্রচণ্ড বেগ। সেই কর্ম-_“ম্বদেশকে ভিতরে ভিতরে গড়িয়া তোলার" 
কর্ম, “ম্বদেশী সমাজ” প্রতিষ্ঠার পরিকল্পনা-রূপায়ণ । সমগ্র উনবিংশ শতাবীর 
রেনেঙঈী-আন্দোলন বিংশ শতাব্দীর স্বদেশী-আন্দোলনে সার্থক হতে চলেছে, 
সমাঙ্গে শিক্ষ1/, শিল্প ও সংস্কৃতিতে স্বাদেশিকতা ও সাঙ্জাত্যবোধের উদ্দীপনায় 
'সাহিতা-শিল্প সংগীত-নাটক-অভিনয়ে জাতির সর্নাঙ্গীন মানস-পরিমণ্ডল নবতম 
উৎসাহে উচ্ছুসিত হয়ে চলেছে। 

ততৎ্কালে সারা বাংল! উদ্বেশ হয়ে উঠেছে '্যুনিভামিটি বিল” ও 'বঙ্গবিভাগ 
খিল? (৩রা ডিসেম্বর, ১৯০৩ )-এর প্রস্তাবে । সাম্রাঙ্জাবাদী মভিসন্ষির বিরুদ্ধে 
দেশ ক্ষুব্ধ, রবীন্দ্রনাথ “বঙ্গবিভাগ' প্রবন্ধে ( জোষ্ঠ, ১৩১১) স্বাগত জানিয়েছেন, 
এই ক্ষোভকে-- 

পরের কাছে সুম্প্ট আঘাত পাইলে পরতন্ত্বতা শিথিল হইয়া! নিঙ্গেদের যধো 

একা সুরু হয়| .....আমরা প্রশ্রয় চাহি না, প্রতিকূলতার দ্বারাই 

আম'দের শক্তির উদ্বোধন হইবে। _--বঙ্গবিভাগ, 
অতএব “বঙ্গমদ্রের উদগাতা, কাবির উদ্দেশ্য ছুটি--ক. প্রতিকূলতার দ্বারা শক্তির 
উদ্বোধন, “মা ভৈঃ, প্রবন্ধে বার প্রস্ততি ছিল, “বাউল' এবং “সংকল্প ও ব্বদেশ, 
_ গ্রন্থ ছুটিতে যার উদশীপনা ! খ. উত্তাল আবেগকে সংগঠনের পথে চাপি 
করা, স্বদেশী সমাজ যার 12021016550) | 

রবীন্দ্রনাথ "5০661105'-ক 8£16961012) আখা! দেবার বিপক্ষে মাত গুকাশ 
করছিলেন এক দখক ধরেই-এখন তাই 'জাতীয়শিক্ষাণ ও ্যদেন] সমাজ? 
পরিকল্পনা ব্ূপারণে তিনি সংকল্পবদ্ধ হলেন। বিলাভী পপ্যাটিঘটিজম” ব৷ “ন্সাশন্বা- 
'পিজম্‌” রবীন্দ্রনাথ চাননি, ভার ইচ্ছা! _ 

আমাদের চিত্তকে, আমাদের প্রতিভাকে মুক্ত করিতে হইবে; আমদের 

সমাজকে সম্পূর্ণ স্বাধীন ও বলশালী করিতে হইবে । একার্ধে: স্বদেশের 

দিকে আমাদের সম্পূর্ণ হৃদয়, দেশের প্রতি আমাদের সম্পূর্ণ শ্রদ্ধা চাই । 

--দেশের কথা 

এখানেই তার ত্বদেশীচিস্তার মৌলিকত।, যাতে আছে শ্রদ্ধা নিয়ে “ঘরের দিকে 
মুখ ফিরিয়ে" ববদেশী-সমাজ গড়ার আহ্বান । এথানেই রবীন্ত্রকের “মা ভৈ:” 


১৪৪ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


মন্ত্র সার্থক । বস্তত “ভুমি দেশের জন্ত মরিতে পার কিনা* এই গ্যালেঞ্জের” 
উদ্দি্ট মৃদু হল সেনানীর মৃত্যু, কিন্তু সেই যুদধক্ষেত্র নিঃসন্দেহে সমাজের কর্মক্ষেত্র ), 
ইতিপূর্বে এমনি শ্রদ্ধাপ্রুত ছটি স্বর “আনন্দমঠ'-এ শোনা গিয়েছিল__ 

তোমার পণ কি? 

--পণ আমার জীবনসর্ব্বস্থ 

জীবন তুচ্ছ ; সকলেই ত্যাগ করিতে পারে। 

-আর কি আছে? আরকি দিব? 

ভক্তি । 
রবীন্দ্রনাথ উক্ত ভক্তিকেই গ্রহণ করেছেন, তাই তার বক্তবা, আজ নির্দয় 
আঘাতে চিত্ত ভয়শূশ্ত হোক, শির উচ্চ হোক, স্বদেশের প্রতি শ্রদ্ধা আম্মক 
মনে । এই শ্রদ্ধার আলোয় উদ্ভাসিত হোক “স্বদেশী সমাজ? | 

ইংরেজশাসিত রাষ্ট্র হতে দয়ার দান প্রত্যাশা করা তৎকালীন কংগ্রেস 

নেতৃত্বের মূল ক্রুটি। রবীন্দ্রনাথ সেঙ্জন্ত প্রথমত, একটি স্বদেশীসমাজ গঠন করে 
আত্মশক্তি ও জনশক্তির উপর আস্থা! স্থাপন করে অগ্রসর হতে আহ্বান জানালেন । 
দ্বিতীয়ত, জনসংযৌগকে লক্ষ্য বলে ঘোষণা করলেন, অর্থাৎ বুদ্ধিজীবী-উ কীল- 
ব্যারিস্টার পরিচালিত “এ্যামেচারী” দেশসেবা নয়, জনসংযোগের দ্বার! পল্লীবাসীর 
নাড়ীতে বৃহৎ জগতের স্পন্দন সঞ্চারিত করতে হবে এবং সেজন্ত মেল! সংগঠন 
করা প্রয়োজন । উক্ত মেলাতে জনসংযৌগ, ও হিন্দু-মুসলিম সম্প্রীতিরক্ষা'র 
প্রয়াস কর! প্রয়োজন, আর নিম্ন পলিটিক্‌সের চর্চা না করে বিগ্ভালয়, পথথাট, 
জলাশয়, গোচর ভূমি প্রভৃতির অভাব নিরসনের চেষ্টা করাই আস্ত প্রয়োজন । 
এককথায় দ্রুত গণসংযোগ ও লোকসংস্কৃতির উজ্জীবনই রবীন্দ্রনাথের পরিকল্পনার 
অন্ততম প্রধান লক্ষ্য । 'ম্বদেশী সমাজ'-এর তৃতীয় লক্ষ্য অর্থ নৈতিক পুনর্গঠন- 
কল্পে কলকারথানার প্রতিষ্ঠা, করণ আত্মকেন্দ্রিক পল্লীঘমাজের পরিধি বিস্তার 
করতে হলে “কল পাতিতেই হইবে এবং কলের নিয়ম যে দেশী হউক ন! 
কেন তাহ! মানিয়া না লইলে সমন্তই বার্থ হইবে ।” এ প্রসঙ্গে পরবর্তীকালের 
গান্ধীদর্শনের, যন্ত্শিল্পবিমুখতার একদেশদশিতার কথা স্মরণ কর! যায়; 
রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভদ্ধি যে বাম্তবতাবিমুখ নয়, তার স্পষ্ট নিদর্শন আছে এখানেই । 
চতুর্থ লক্ষ্য, "এক্ষণে আমাদের সমাজপতি চাই, “তাহার সঙ্গে তাহার পার্ধদসভা 
থাকিবে কিন্তু তিনিই প্রত্যক্ষভাবে আমাদের সমাজের অধিপতি হইবেন ।” 
বিশেষ করে চতুর্থ উদ্দেশ্টি লক্ষ্য করার মত। এই অনম্ঠসাধারণ 
প্রস্তাবটি রবীন্ত্-স্বদেশচিস্তার একটি স্থির বিশ্বাসপে বহুদিন ছিল । .কোন 


বন্ধিষচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা. 


একজন দেশনাঁয়ককে বরণ করে ত্বদেশের সংগঠনকার্ধে হাঁত দেবার জগ্চ একবার 
তিনি বঙ্গতঙ্গ আন্দোলনের যুগে সুরেন্ত্রনাথের নাম প্রস্তাব করেছিলেন । এর 
অনেককাল পরে বাংলাদেশ তথা ভারতের রাজনোতিক স্ুর্দিনে সুভাষচন্ত্রকে 
দেশনেতা বলে মেনে নেবার প্রস্তাব করেছিলেন । (দ্র. “দেশনায়ক”, 
“কালাস্তর, ১৯৩৯ )। 

উপরোক্ত চারিটি লক্ষ্যসমস্থিত পরিকল্পনার এই “্যদেশীসমাজ” বুটিশ রাজত্ের 
মধ্যেই একটি স্বয়ংসম্পূর্ণ সরকার স্থাপনের মতো, এ যেন পরবর্তীযুগে প্রচান্িত 
গান্ধীজীর “সর্বোদয় সমাঁজ*-পরিকল্পনার বীজ বহন করেছে। উক্ত পরিকল্পন! 
প্রকাশের কিছু দিন পরেই রবীন্দ্রনাথ নিজের জমিদারীতে এর বাস্তব রূপদ্ানের 
চেষ্টা করেছেন। এদিকে এই পরিকল্পনা প্রচারের সঙ্গে সঙ্গেই দেশের কাজের 
একটি বিস্তৃত খসড়া চ্চালিকা! প্রচারার্থে মুদ্রিত করা হয়েছিল।৯৭ একটি 
স্বদেশী সমাজ সংবিধান” রচন1 করে রবীন্দ্রনাথ শ্বদেশীসমাজের সদশ্যদের ত্বাক্ষরের 
জন্য রচিত একটি প্রতিজ্ঞ পত্রের ভূমিকায় বলেছিলেন__ 

আমর। নিজের সম্মিলিত চেষ্টায় থাসাধ্য আমাদের অভাব মোচন ও কর্তব্য- 

সাধন আমর] নিজের! করিব, আমাদের শাসনভার নিজে গ্রহণ করিব, যে 

সকল কর্ম আমাদের স্বদেণীদের দ্বারা সাধ্য তাভার জন্য অন্ঠের সাহায্য 

লইব না। ্‌ 
উক্ত সংবিধান রচন! করে রবীন্দ্রনাথ সংগঠননুলক রাজনীতির উপর সুদৃঢ় আস্থা 
প্রকাশ করলেন । "স্বদেশী সমাজ” প্রবন্ধটির প্রথমাংশে আত্মসমীক্ষায় তিনি 
বলেছিলেন--“পরের শরীরে নিয়তই বেলেন্ত্রা লাগাইতে থাকিলে নিজের ব্যাধির 
চিকিৎসা করা হয় না।” তাই প্রবন্ধ শেষে প্রদত্ত নিজের ব্যাধির পৃবৌক্ত 
চিকিৎসাপদ্ধতি বিজ্ঞ সমাজ-চিকিৎসকের মতই প্রকাশ করেছেন রবীন্দ্রনাথ । 

বাশুবিকই রবীন্দ্রনাথের "স্বদেণী সমাজ” পরিকল্পনা 'তৎ্কালে কেবলমাত্র 
স্ববৃহৎ জনসভায় পাঠ করা হয় নি, এই সম্পর্কে একটি পুস্তিকা ত্বদেশী সমাজের 
সামাজিক ব্যবহার, অর্থ নৈতিক পরিকল্পনা, শিক্ষা, স্বাস্থা, কলাবিগ্া, বাবসা- 
বাণিজ্য, বিচার ও সাহিত্য সম্বন্ধে বিস্তারিত পরিকল্পনা নিয়ে প্রকাশিত 
হয়েছিল । “হিন্দুমেল!”*্র স্মৃতি হয়ত রবীন্রমানসে ক্রিয়াশীল ছিল, কিন্ত 
জাতীয় 40280766960 প্রচার তৎকালে রীতিমতো! মৌপিক ও অভিনব,। 
অবশ্ত আজকের রাজনৈতিক দলগুলির প্রচার অভিযানে এই জাতীয় প্রয়াসই 
প্রথম পদক্ষেপ বলে বিবেচিত হয। ববীন্দ্রনাথ যদিও আধুনিক রাষ্ট্রনীতি- 
বিজ্ঞানের দৃষ্টিতর্গিতে রাষ্ট্রের ভূমিকা বিচার করেন নি, হিন্দু 'আদর্শবাদীর 


১৩ 


১৪৫ 


১৪৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


শ্রন্ধাতে সমাজকেন্দ্রিক' সংহত ভারতের পরিকল্পনা করেছেন, তথাপি এই 
পরিকষ্টনার অনেকগুলি প্রস্তাব ভারতের পরবতী রাজনৈতিক আন্দোলনে প্রত্যক্ষ 
বা পরোক্ষভাবে স্বীকৃতিলাভ করেছিল। উক্ত প্রন্তাবগুলির দু-একটি লক্ষ্য 
করলেই একথা উপলব্ধি কর! যাবে -- 
প্রস্তাব নং ১.  ইচ্ছাপূর্বক আমরা বিলাতি পরিচ্ছদ ও বিলাতি ব্য 
বাবহার করিব না। 
৭, ব্বদেশার দোকান হইতে আমাদের ব্যবহার্য দ্রব্য ক্রয় 
করিব । 

এই বূচনংকত্লের অব্যবহিত পরবর্তী বয়কট 'আন্দোলনের প্রথম পাঠ ছিল ২ ও 
“ নং প্রস্তাবে (প্রতিজ্ঞপত্রে উল্লিখিত )। প্রস্তাব নং ৫--"যতদিন না আমরা! 
নিজে শ্বদেশীবিগ্ভালয় স্থাপন করি ততদিন যথাসাধ্য শ্বদেশচ!ণিত বিগ্ভালকে 
সন্বঘনপ্দিগকে পডাইব।৮ এই সংকল্পটির উল্লেখ ইতিপুর্সেই করা হয়েছে। 
পরবত? অসহযোগ আন্দোলনের কালে এটি আরও সোচ্চার হয়ে ওঠে। 
অতএব বলা চলে রবীন্দ্র-প্রশ্তাবিত “্ধদেথু সমাজ'-এর পরিকল্পনা 480০018 বলে 
অবহেলিত তো থাকেই নি-বরং অন্ত জভিধাতে নানা সময়ে রাজনৈতিক 
হন্দোলনে গৃগীত হয়েছিল । অবশ্য রাজনীতিবিদ নেতার! তার খণের কথা 
কনাপা উল্লেখ করেন নি, 'অথবা ববীন্নাথও এ-সম্বদ্ধে, কদাপি উচ্চবাঁচ] 
করার গ্রয়োজনবোধ করেন নি। বখীন্দরনাথ-লিখি৩ পরবতী নানা প্রবন্ধে 
“গঠনমূলক রাজনৈতিক চেতনার যে প্রকাশ হয়েছে তাতে পূর্বোক্ত মূল 
স্ুত্রপ্তলহ বাক্ু হযেছে, নানা ঘটনাকে উপলক্ষ্য করে। আপলে “ভাগার* 
সম্পত্দক ব্বীশ্রনাথের অজন্প রাজনৈতিক প্রবন্ধের মূল উদ্দিষ্ট ছিল “স্বদেশী 
সমাজ? প্রতিষ্ঠা । এই প্রসর্জে রবীন্দ্রনাথ 88908055775 মিলনের 
কথা উল্লেখ করেছেন,--এই ইত্হান-ভেতনার কথা হতিপুর্বেই বলেছি । হিন্দু- 

সুদলমান সমস্যা গ্রসঙ্গে এই কথাটি ারজ। করব। 
স্বদেশ সমাজ-এর পরিশিটে রবীন্দ্রনাথের রাজনৈতিক 1চস্তার ক্রমবিকাশ ও 
পরিণতির দিকে ছুটি গুরুত্বপূর্ণ ইঙ্গিত আছে। একটি সামাজিক স্বাধীনতা ও 
ধমরক্ষার খ্াধীনতার প্রণশ্ে-ণআমাদের দেশে কল্যাণপক্তি সমাজের মধ্যে । 
ভ'হ। ধর্মরূপে আমাদের সমাজের সর্বত্র ব্যাপ্ত হইয়! আছে ।” সমাজচিস্তা ও 
ধমচিস্তার ক্ষেত্রে এই কথাটির বিশদ বিশ্লেষণ 'আসবে । অন্তটি বঙ্গপ্রীঠি হতে 
ভারতগ্গীতিতে বিবর্তনের ইঙ্গিত--“অবগ্ত এখন "আমি কেবল বাংলাদেশকেই 
। আমার চোখের সামনে রাখিয়াছি |" "ভারতবর্ষের অন্তান্ত বিভাগও আমাদের 


বন্ধিমচন্ত্র ও বরবীন্জনাথের হৃদেশচিস্তার তুলন! ১৪৭ 


'অচবর্তী হইবে” (শ্বদেশী লমাজ )। বাংলাদেশকে চোখের সামনে রেখে কাজ 
করংর কথা বঙ্গভঙ্গ আন্দোলনের যুগে একটি প্রধান বৈশিষ্টা, কিন্তু সর্বদাই 
এই বঙগদেশ ভারতবর্সের অন্ঠতম একক বা ইউনিট বূপে গণ্য করা হয়েছে। 
এক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথের ধারণা অতি স্পষ্ট । প্রতিটি ক্ষুদ্র স্বয়ংসম্পূর্ণ স্বদেশী সম জ- 
কেন্ত্রু বা কর্তৃসভাগুলিকে ণযোগস্থত্রে এক করিয়! তুলিয়া একটি বিশ্ব-বর্দ- 
প্রতিনিধি-সভ1 প্রতিষ্ঠিত হইতে পারিবে ।” (অবস্থা ও ব্যবস্থা )। বিশ্বব্ঘ" 
প্রতিনিধি-সভা" নিশ্চয়ই আধুনিক রাষ্ট্রনীতির সংজ্ঞা্সারে ভারতীয় গণশ্ান্তিক 
ফেডারেশন । খাঁটি রাজনীতি বিজ্ঞানের বিচারে সম্পূর্ণ রূপে একথা যুক্তিন* না 
হলেও, এ যেন আধুনিক সোভিয়েত প্রণালীর মত স্বয়ংসম্পূর্ণ এক-একটি 
ইউনিট” নিয়ে বিশাল সমাজবাদী দেশগঠন। "তার থেকে ফান শুপু হই 
রবীন্দ্রনাথের আদর্শাট পরিকল্লিত ধর্মনীতিকে ডিভি করে এবং ভারতীয় সং র 
মাত্মাম্বূপ হিন্দুধর্মকে উদ্বোধিত করে । তখনও হিন্দুজবোধ রবীন্র-ম'ন- 
'মাভষের ধর্ম-ূপে বিকশিত হয় নি” । 

এবার পূর্বপ্রসঙ্গে ফিরে 'আসা যেতে পারে । ্বদেশী সমাজ প্রশ্টা 
'আহ্বান "বঙ্গদর্শন? ও “ভাগার'এর অজন্্ প্রবন্ধে ছড়িয়ে দিয়েছেন রবীন্্রন 4 | 
তিনি প্রায় প্রতিটি রচনায় আত্মসমীক্ষা এবং সংগঠনমূলক কর্মে আম্মুর :নর 
আবেগভর1 আহ্বান জানিয়েছেন এবং পরিক্ষার ভাবে কর্মস্থচী পকণশে 
করেছেন । “দেশের সেবা বিদেশীর হাতে চালাইবার চাতুরী থথার্থ গ্রর*র 
চিজ নডে-:৮--অতএব রবীন্দ্রনাথ স্বদেশী সমাজ প্রতিষ্ঠার আহ্বান জানতে ন, 
“এই দুর্ভাগা দেশের বিনা পুরস্কারের কমে হুর্গমপথে থাঁত্রা আরম্ত কারে 
কে কে প্রস্তত আছ, আমি সেই বীর পুবকদিগকে অগ্য আহ্বান করিতে 1” 
( সফলতার সছুপায়)। এই আবেগভব্রা আহ্বান ব্ছ্িমের কণ্ঠে ইতিপনেই 
আমর! শুনেছি--“এসো ভাই সকল। 'আমর! অন্ধকার কালনোতে ঝাপ 
দিই ।” সেক্ষেত্রে মাতৃমুর্তি উদ্ধারের একটি রূপকে গ্মনিদিষ্ট কর্মপরিক প্লনাটি 
অবশ্য আচ্ছন্ন ছিল। ঠিক তেমনি ভাবেই কবি রবীন্দ্রনাথের বঙ্গভঙ্গ দুণের 
স্বদেশী সংগীতের প্লাবনেও উদ্বেল 'আবেগ ছিল “এবার তোর মরাগাণে পাণ 
এসেছে জয় মা বলে ভাসা তরী 1” কিন্তু এই স্বদেশী সঙ্গীতের মাধ্যমে কেবলমাত্র 
তরী ভাসানোর আহ্বানই নেই, ওপারের বন্দরটিকে লক্ষ্য করে অভিবাৰের 
পথবেখাটি পর্যস্ত নির্দেশিত হয়েছিল রবীন্দ্রনাথের সেযুগের অসংখ্য প্রবন্ধে । 

অতঃপর বঙ্গব্যবচ্ছেদ প্রতিরোধ আন্দোলন যখন “বয়কট আন্দোলন”-এ 
রূপান্তরিত হুল ( ই আগষ্ট, ১৯০৫ পণ্যবর্জন সিদ্ধান্ত ), কবি তখন ণ্অবস্থা ও 


১৪৮ ভারতপথ ও ছুই পথিক 


বাবস্থা” (৯ই ভাদ্র, ১৩১২) প্রবন্ধে স্পষ্ট করে যা বললেন, তাতে বয়কট” 
আন্দোলনের নীতিমুলক দিকটির সমর্থন ছিল না, “ইংরেজের প্রতি রাগের উপর' 
নির্ভরতা তার ছিল না|” তিনি লিখলেন-_ 
দেশের গ্রতি আমাদের যে-সকল কর্তব্য আজ আমরা স্থির করিয়াছি সে 
যদি দেশের প্রতি শ্রীতির উপরেই প্রতিঠ্ঠিত হয় তবেই তাহার গৌরব এবং 
স্থায়িত্ব, ইংরেন্দের প্রতি রাগের উপরে যদি তাহার নির্ভর হয় তবে তাহার 
উপরে ভরসা রাখা বড়ো কঠিন। _-অবস্থ| ও ব্যবস্থা 
এমনি ইঙ্গিত অন্ত্রও আছে । কবি “বয়কট” শব্দের আম্ফাপনে বারংবার মাথা 
হেট করেছেন। তাঁর মতে বয়কট দুর্যলের প্রয়াস নয়, দুর্বলের কলহ। 
সেইজন্তই “বয়কট আন্দোলনের আবেগকে ব্বীন্দ্রনাথ সংগঠনের পথে চালাতে 
প্রয়াস করলেন, অবস্থ। অন্সাঁরে ব্যবস্থ। দিলেন, যার মুল উদ্দেশ্য ছিল-_- 
ক. দেশী জিনিষ- ব্যবহারের উৎসাহকে স্থায়ী মঙ্গলকর্মে নিয়োগ করা। 
ইংরেজের ক্ষতি কিন্বা দেশী ব্যবসায়ীর লাভ এক্ষেত্রে বিবেচ্য নয়, “আরাম 
আড়ঙ্ছর বঞ্চিত আমাদের হৃদয়ে "স্বদেশ" প্রতিষ্ঠ। করাই অভীষ্।৮-( অবস্থা 
ও ব্যবস্থা) খ. “এখন হইতে আমর! হিন্দু ও মুসলমান শহরবাঁসী ও 
পল্লীবাসী পূর্ব ও পশ্চিম পরস্পরের দৃঢ়বদ্ধ করতলের বন্ধন প্রতিক্ষণে অনুভব 
করিতে থাকিব ।৮”-_(তদেব) গ. একটি কতুনভার অধীনে দেশের 
কর্মশক্তি নিয়োগ কর] উচিত । “অন্তত একজন হিন্দু ও একজন মুনলমানকে 
আমরা এই সভায় অধিনায়ক করিব ।”_-( তদেব )। ঘ. সবচেয়ে বড়ো 
কথা, ইংরেজশাসনের অভ্যন্তরেই স্বতন্ত্রভাবে জনসাধারণের ব্বদ্দেণী সমাজ, 
গঠন করা প্রয়োজন । 
এই প্রস্তাবের সপক্ষে ইউরোপের রুণীয় গভর্নমেণ্টের অধীনস্থ জগ্রিয়- 
আর্মেনিয়ায় টাশনলিষ্ট' দলের প্রমান বিকৃত করে রবীন্দ্রনাথ পুনরায় ঘোষণ! 
করলেন, “স্বদেশের কর্মভার দেশের লোকের নিজেদের গ্রহণ করিবার চেষ্টা 
একটা পাগলামি নহে.” (অবস্থ। ও বাবস্থা )। তীর প্রস্তাবে গ্রামপঞ্চায়েখকে 
ত্বদশী পঞ্চায়েতদূপে জাগিয়ে তোলার কথ! ছিল। তার সর্বাঙ্গীন উন্নয়ন- 
পরিকল্পনায় পাঠশালা, পুস্তকালয়, ব্যায়ামাগার, কো-অপারেটিভ স্টোর, ওষধালয়, 
সঞ্চয়-ব্যাঙ্ক, সালিস-নিষ্পত্তি-সভ1, মিলন-মন্দির ইত্যাদি প্রতিষ্ঠার প্রন্তাব ছিল। 
আর ছিল দেশের নান! স্থানে সাহিত্য-পরিষৎ স্থাপনের প্রস্তাব। সর্বশেষে 
খণ্ড খণ্ড কর্তৃদভাগুলিকে একন্যত্রে বেধে পবশ্ববঙ্গ-গ্রতিনিধি সভার পরিিকল্পন' 
ব্যাখ্যাত হয়েছিল । অবস্থান্ারে এই ব্যবস্থানির্দেশে রবীন্দ্রনাথ বস্কিম-কথিত 


বঙ্ছিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের হ্বদেশচিন্তার ভূলন! ১৪৯ 


“জাতিটবৈর*কে গ্রহণ করেছেন,_"আমরা প্রশ্রয় চাহি না প্রতিকূলতার 
স্বারাই আমাদের শক্তির উদ্বোধন হইবে ।” ( “বঙ্গবিভাগ? )। কারণ ইতিপূর্েই 
্চিনি বঙ্কিমকথিত “কুকুরের রাজনীতি” পরিত্যাগ করেছেন এবং বস্কিম- 
সংকেতিত “কাজে মন দেবার” নীতি গ্রহণ করেছেন। তবে এক্ষেত্রে বৈশিষ্ট্য 
এই, বঙ্ধিমী স্ত্রের মহাভাষ্যকার রবীন্দ্রনাথ একট স্ুষ্পই কর্মপন্থা নির্ধারণ 
করেছেন, সে পন্থা স্বদেশী সমাঙ্গ প্রতিষ্ঠা-র দিকে । আসলে 'ভাগার" পর্বের 
সর্বরচনায় শ্বদেণী আন্দোলনের আবেগকে পরিচালিত করার ইচ্ছা নানাস্থানে 
নানাহ্ত্রে ব্যক্ত । বঙ্গদেশের যাবতীয় সমন্তাকে রাজনীতির পটভূমিতে সম- 
প্রভাবে দেখার ও বিচার করার প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তা প্রথমে প্রাণ- 
শক্তির জাগরণকে স্বাগত জানিয়েছে, তারপরই কর্মভূমিতে অবতীর্ণ হওয়ার 
আহ্বান জানিয়েছে --“এই চাঞ্চল্য আমাদের নিজের শক্তিকে জাগ্রত করিয়া 
তুপিয়াছে। নিজের প্রাণশন্তিকে অন্ভভব করাই ঘে একট। পরম সফপতা।” 
(বঙ্গবিভাগ )। অন্তত্র, “দেশ ঘে আমার--এই কথাটা আমদের সাধারণ 
লোকের কাছে বিনা ভাষায় এক মুহূর্তে সুম্পট হইয়! উঠিয়াছে।” (পপার্টি- 
এনের শিক্ষা” )। প্রাণশক্তির জাগরণ কেবল রাজশক্তির আঘাতেই হয় নি, 
কবি-মনীষীর আবেগময় উদ্বোধনী সংগীতগুলির অবদ্দানও এ প্রসঙ্গে ম্মরণ- 
যাগ্য । সেষুগের স্বদেশী সংগীতের প্রাণ জ্র'গানো সুর বাংলাদেশকে চঞ্চল 
*রেছিল, কবি সেদিন চিম্ময়ী মাতৃমুত্িকে স্ততি জানিয়েছিলেন__ 
আঙ্জি বাংলাদেশের ন্বদয় হতে কখন আপনি 
তুমি এই অপরূপ-রূপে বাহির হলে জননী । 
এগ্িমের “মুঙ্জলাং বুফলাং মলয়জণী হলাং শশ্যগ্তামল'ং মাতরম্” বলে বন্দন! করান 
অন্তর নবভাস্তে ছড়িয়ে গেল দেশবাপীর মনে, কবির গানের সুরে সরে দেশবাসীও 
ক্তিভবে গ্রণাম আ্বানাল, "ও আমার দেশের মাটি তোমার পরে ঠেকাই মাথা! ।” 
₹ন্ভবিকই “বঙগমন্ত্রের উন্গাতা' রূপে রবীন্দ্রনাথের এই আশ্চর্য অবদান জাতির 
ইতিহাসে পরম প্রান্তি। আচার্ষ গ্রবোধচন্ত্র সেনের মন্তব্য এ প্রসঙ্গে স্মতবা-_ 
বন্কিষচন্দ্ের মধ্যে ঘটেছিল বাংলার উদ্বোধন, আর রবীন্দ্রনাথের মধ্যে 
বাংলার অস্থাদর। বঞ্ধিম5ন্দ্রের কণ্ঠে বাঙালি শুনেছে তার জীবনযজ্ঞের 
ধক্ম্্, রবীন্দ্রনাথের কণ্ঠে শুনেছে তার সামগান। বঙ্কিমচন্ত্র ছিলেন 
বঙ্গমন্ত্রের খধি, সে মন্ত্রের সংহত রূপ বন্দে যাতরম আর রবীন্দ্রনাথ ছিলেন 
বঙ্গমন্ত্রের উদ্গাতা, সে মন্ত্রের পূর্ণকূপ হচ্ছে রাখিসংগীত-_বাংলার মাটি 
বাংলার জল। এই রাখিমন্ত্র হচ্ছে “বন্দ মাতরম? মন্ত্ররই কবিভাত্ত ।১৮ 


১৫৩ ভারতপথ ও ছুই পথথিকুৎ 


রবীন্দ্রনাথের মধ্যে যে বাংলার অভয় ঘটেছিল, তার ইতিহাস শর্ণাক্ষবে: 
পিখিত হয়েছিল। যেদিন ৩০শে আশ্বিন, ১৩১২ সালে বঙ্গচ্ছেদ ঘোষিত হলঃ 
সেদিন কবিকঠের গানের সুর জনতা আপন কণ্ঠে তুলে নিল, “বিধির বাধন 
কাটবে তুমি এমনি শক্তিমান” । এই প্রতিরোধ সংগ্রামে “ব্রতী দেশবামীকে 
হাতৃভাবে মিলিত করবার উদ্দেশে রবীন্দ্রনাথ এই সময়েই 'রাখীবন্ধন” উত্সব 
প্রবর্তন করলেন। রবীন্দ্রনাথ ও বামেন্দ্রন্ন্দরের নেতৃত্বে সেদিন “বাংলার মাটি 
বাংলার জল” পুণা হয়ে উঠল। সেদিনই বিকেলে ফেডারেশন হল ( মিলন 
মন্দির )-এর শিলান্টাস করলেন আনন্দমোহন, রবীন্দ্রনাথ তার বক্তৃতার অন্ুবাদ- 
শোনালেন। সেদিনের বাঙালির চৃঢ়সংকল্প উচ্চারিত হল “আমি ভয় করব না. 
ভধ় করব না”। এই উন্মাদনার জোয়ারে দেশের তরী খুলে দেবার উদ্যোগীদের: 
মধ্যে রবীন্দ্রনাথ ছিলেন পুরোভাগে। মহিলা-সমাজের 'ব্রতধারণ অনুষ্ঠানে 
তিনি উতৎসাহবাণী শোনালেন, “কার্লাইল সাকুলার'-এ বিক্ষুব্ধ ছাত্রসমাজকে 
সম্ভাষণ করলেন 'জাতীয় বিশ্ববিদ্যালয়? প্রবন্ধে, আবার 19321)88] 0০04০11 0£ 
7:09০৪01০0+-এর ট্রাস্টি গঠিত হলে রবীন্দ্রনাথ তাতেও যোগদান করলেন । 

কিন্তু মাত্র ছুটি মাসের মধোই কবির স্বপ্রভঙ্গ হল। তৎকালীন নেতৃবুন্দ- 
প্রস্তাবিত জা তীয়শিক্ষামূলক পরিকল্পনা চিরাচরিত পথ পরিত্যাগ করতে পারল: 
না, রবীন্দ্রনাথের পরিকল্পিত “স্বদেশী সমাজ'-প্রস্তাবও সেদিনের জাতীয় কর্মশ্থচীতে' 
'আমল পেল না, তাই রবীন্দ্রনাথ ফিরে গেলেন শান্তিনিকেতনে ও শিলাইদহের 
আবর্তহীন কর্মভূমিতে । সেদিনের রামেত্্রন্নন্দরকে লেখা একটি পত্রে কবির" 
ক্ষোভ প্রকাশিত হয়েছিল, “আমি তাই ঠিক করিয়াছি অগ্নিকাণ্ডের আয়োজনে 
উদ্মন্ত না হইয়! যতদিন আযু আছে আমার এই প্রদীপটিকে আালিয়! পথের ধারে: 
বলিয়া! থাকিব ।” ইতিপূর্বেও রবীন্দ্রনাথ এই আশঙ্ক! প্রকাশ করেছিলেন__ 

কপালক্রমে অনেক ধোওয়ার পরে ভিজ! কাঠ বর্দি ধরিয়া! থাকে, তবে তাহ: 

পড়িয়া ছাই হওয়ার পূর্বে রান্না চড়াইতে হইবে ) শুধু শুধু শূন্ত চুলায় আগুনে, 

খোচার উপর খো51 দিতে থাকিলে আমোদ হইতে পারে, কিন্তু তাহাতে 

ছাই হওয়ার কালটাও নিকটে অগ্রদর হয় এবং অন্ধের আশা স্দুকবতী 

হইতে থাকে । --অবস্থ। ও বানন্"” 
বহুকাল পরে ( অগ্রহায়ণ, ১৩৩৬ ) , রবীন্দ্রনাথ "তার এষুগের সংগঠনমূলক চিন্তার 
কথা স্মরণ করে বলেছিলেন__ 

স্বদেশীনমাঞ্জে তাই আমি বলেছিলুম, ইংরেজ আমাদের রাজা কিংবা আর 

€কউ আমাদের রাজা এই কথাটি নিয়ে বকাবকি করে সময় নষ্ট না করে 


বঙ্কিষচন্জ ও রবীন্দ্রনাথের হ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৫১ 


সেবার হ্বারা, ত্যাগের দ্বারা, নিজের দেশকে নিজে সতাভাবে অধিকার 

করবার চেষ্টা সর্বাগ্রে করতে হবে । দেশের সমস্ত বুদ্ধিশক্তি ও কর্মশক্তিকে 

সংঘবদ্ধ আকারে কেমন করে দেশে বিষ্তীর্ণ করা যেতে পারে শ্বদেশীমাজে 

আমি তারই আদর্শ ব্যাখা! করেছিলুম । 

কন্তত “আত্মশক্তি ও সমূহ শীর্ষক প্রবন্ধমালায় আবেগকে সংগঠনমূলক 
কর্মক্ষেত্রে নিয়োজিত করার প্রস্তাব রবীন্দ্রনাথ সহশ্ববার সহম্রভাবে উত্থাপন 
করেছিলেন । “ভারতী” বা তারও পূর্বে বাঙ্গে-কটাক্ষে যে কথা তিনি বলে- 
ছিলেন, 'বঙগদর্শন'-এ স্বদেশবাসীর সদবুদ্ধির কাছে সে কথাই ব্যাথ্যাসহ নিবেদনের 
স্বরে জানিয়েছেন। এই বৈশিষ্টযটি ছুটি পর্বের উক্তিগুলি পাশাপাশি সাজালেই 
জক্ষা করা যাবে-- 

অল্পে অল্লে একটু একটু করিয়া কাহ্গ করিতে হয়। তাহাতে এক রাতের 

মধো যশম্বী হওয়! যায় না বটে, মোটা! মোট| কথ! বলিবার সুবিধা ভয় না 

বটে, কিন্তু দেশের উপকার হয়। _-ভারতী? কান্তিক, ১২৯০ 
স্ ঝর. 

এই আযজিটেশনের মধ্যে একটা ভাব লক্ষ্য হয় যে, আমাদের নিজের 

কিছুই করিবার নাই । কেবল পশ্চাৎ হইতে মাঝে মাঝে গবর্ণমেন্টের কোর্তা 

ধরিয়! যথাসাধ্য টান দেওয়া আবশ্যক | -তদেব, আশ্বিন ১২৯৬ 
এবার “বঙ্গদর্শন'-এর কথ! লক্ষ্য করা যাক-_ 

এমন একটি স্থান ফরিতে হইবে, যেখানে দেশ জিনিষটা যে কী তাত 

ভূরিপরিমাণে মুখের কথায় বুঝাইবার বুথ! চেষ্টা করিতে হইবে না, যেখানে 

সেবা-স্থত্রে দেশের ছোট বড়ো, দেশের পণ্ডিত মূর্খ সকলের মিলন ঘটিবে । 

"বঙ্গদর্শন? চৈত্র, ১৩১১ 

মোটকথা, “ন্বদেশের সেবা করিবার ম্থঘোগ ঘটাইয়া তুলিবার” পূর্ণা 
পরিকল্পন। ছিল "হদেশী: সমাজ'-এ | কিন্ত কবির আশঙ্কা সতা হল। “বকাবকি 
লেখালেখি ছাড়িয়া কাজে মন দাও*--বঙ্কিমের এই ধমক সব্বেও, এবং পরে 
রবীন্দ্রনাথের ব্যক্তিগত প্রেরণা সত্বেও স্বদেশী জোয়ার অনেকটা বৃথাই বয়ে 
গেল। কিন্তু রবীন্দ্রনাথ স্বয়ং শিলাইদছে ও শান্তিনিকেতনে তার পরিকল্পনাকে 
রূপাস্সিত করতে একা অগ্রপর হয়েছিলেন । বৃহত্তর রাজনীতির ক্ষেত্র হতে তাঁর 
আত্মাপসরণ নিয়ে পরবর্তীকালে অনেক আলোচন] হয়েছে । এইসব বিশ্লেষণের 
ষধ্যে ড. নীহাররঞ্জন রায়-এর মন্তব্য যুক্তিসহ__ 

রাষ্ীয-জীবনযজে আহুতি দিয়া আত্মগ্রকাশের ইচ্ছা সেই একবারই তাহার 


১৫২. ভারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 


. পরিপূর্ণ সার্থকতা লাভ করিয়াছে, পরবর্তা জীবনে দ্বিতীয়বার আর সেই 
অভিজ্ঞতার প্রবাহে স্নান করিবার ইচ্ছ! কবির হয় নাই,*"তবে একথার 
অর্থ এই নয় যেতিনি হুদেশ-সাধনার ক্ষেত্রই পরিত্যাগ করিয়াছিলেন,*** 
সে সাধনার বিরতি জীবনে কখনও হয় নাই ।১৯ 

বাস্তবিকই স্বদেশসাধনার বিরতি রবীন্দ্রজীবনে আসেনি । প্রকাশ্ট রাজনৈতিক 
'আন্দোলন হতে অন্তরালে সরে গিয়ে তিনি ১৯০৮ সাল হতেই গঠনমূলক 
্ধে আত্মনিয়োগ করলেন। ঠিক এইকালের পপাবন! প্রাদেশিক সমন্মেলনীর 
অভিভাষণ'-এ ( ১৯০৮ ) রবীন্দ্রনাথের প্রস্থির বিশ্বাসের বাণী পুনরুচ্চারিত হুল, 
“দেশের গ্রামগুলিকে নিজের সর্বপ্রকার প্রয়োজন সাধনক্ষম করিয়া গড়িয়! 
তুলিতে হইবে |” এখানে পল্লীমগ্ডলী গঠনে ও স্বায়ত্তশাসনের চর্চায় পাঠশালা, 
শিক্ষালয়, ধর্মগোলা, সমবেত পণ্যভাগার ব্যাঙ্ক স্থাপনের প্রয়ান সার্থক হয়ে 
উঠবে । এ সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের স্ুম্পষ্ট ভাষায় নিদেশ ছিল-_”“তোমর! যে পার 
এবং যেখানে পার একটি গ্রামের ভার গ্রহণ করিয়া সেখানে গিয়া! আশ্রয় 
লও |” পর্বর্তাকালে মহ্তাত্ম! গান্ধীর “ব্যাক টু ভিলেজ” আন্দোলন, ব্ববীন্দ্রনাথের 
“ফিরে চল মাটির টানে” ক্লোগানের পণ্তাকাবাহী হয়েছিল । আমর! পরবর্তী 
সমাজচিন্তা আলোচনায় লক্ষ্য করব, বঙ্কিম একদিন সক্ষোভে লিখেছিলেন-- 
দেশের মঙ্গল, কাহার মঙ্গল? তোমার আমার মঙ্গল দেখিতেছি, কিন্তু তুমি 
আমি কি দেশ? তুমি আমি দ্বেশের কয় জন? আর এই কৃষিষ্ধীবী 
কয় জন? তাহাদের ত্যাগ কৰিলে দেশে কয়জন থাকে? "যেখানে 
তাহাদের মল নাই, সেখানে দেশের কোন মঙ্গল নাই । 


_-বঙ্গদেশের কৃষক 

আর বঙ্কিমের উত্তরাধিকারী রবীন্দ্রনাথ পথনিদেশ দিলেন সুষ্পষ্টস্বরে_ 
যে-কোনো একটি পল্লীর মাঝথানে বপিয়! যাহাকে কেহ কোনোদিন ডাকিয়া 
কথা কহে নাই তাহাকে জ্ঞান দাও, আনন্দ দাও, আশা দাও, তাহার সেবা 
করো, তাহাকে জানতে দাও মানুষ বলিয়া তাহার মাহাত্ম্য আছে, সে 
জগৎ্সংসাবের অবজ্ঞার অধিকারী নহে । --বাযাধি ও প্রতিকার (১৩১৪) 
বঙ্কিম-কথিত “হাসিম শেখ' ও “রামাকৈবর্তের, দলের জন্য রবীন্দ্রনাথের এই 
নির্দেশনামা গুরুত্বপূর্ণ । কেবল পারকল্পনা-জ্ঞাপনই নয়, এর কার্যকরী দৃষ্টান্ত 
্াপনণও করেছিলেন রবীন্দ্রনাথ-_ঠার শিলাইদহের জমিদারীতে আব 
শ্ীনিকেতনের গঠনমূলক কাজে । “বঙ্গভঙ্গ আন্দোলন'-পর্ধের ত্বদেশপ্রেষের 
বন্তার বেগ যেদিন কমে এপ, সমাজের মধ্য বাধিবোলের বেড! বাধান্র দিন 


বন্কিমচন্্ ও রবীন্দ্রনাথের দ্বদেশচিস্তার তুগনা ১৫৩ 


“যখন এল, তখনও রবীন্দ্রনাথ বাংলার সবুজ্জপ্রাণকে অবিবেচনার পথেবু ডাক 
দিয়েছেন, স্থবিরত্বের শাসনে বাধেন নি । 
তারুণ্যের জয় হউক | তাহার পায়ের তলায় জঙ্গল মরিয়া যাক, জঞ্জাল 
সরিয়! যাক, কাটা দলিয়া যাক, পথ খোলসা হউক; তাহার অবিবেচনার 
উদ্ধাত বেগে অসাধাসাধন হইতে থাক । বিবেচনা অবিবেচন1 (১৩২১) 
এই অনাধাসাধন দেশের সর্ধঞ্ষেত্রে হোক, এই কামনাই ছিল রবীন্দ্রনাথের । 
(কেবল “কর্তার ইচ্ছায় কর্ম” নয়, প্রাণের আকুতিতে কর্মসাধনার আহ্বান তিনি 
জানালেন । তার একান্তিক ইচ্ছা, জার বৈজ্ঞানিক বুদ্ধির জাগরণ হোক, 
দেশের মানুষের মনে শিক্ষার আলো মাস্ক; এই কামন! 'সবুজপত্র-এ লিখিত 
তার প্রায় প্রতোক প্রবন্ধে অভিবাক্ত হয়েছিল। অর্থাৎ দেশকে সেবার মধ্য 
দিয়ে গড়ে তোলার সাধনাই এ মুগের রচনার মূল স্থর। 
বাহিরের দিক হইতে স্বাধীনতা পাওয়া যায় এমন তূল্‌ যর্দি মনে আকড়িয়া 
ধরি তবে বড়ে! ছুঃখের মধ্যেই সে ভুল ভাঙ্গিবে। ত্যাগের জন্য প্রস্তত 
হইতে পারি নাই বলিয়াই অন্তরে বাঠিরে আমাদের বন্ধন ।....*.আপনার 
দ্বেশকে আমরা অতি সামানাই দিতেছি, সেই জগ্তই আপনার দেশকে 
পাই নাই। _ছোটো ও বড়ো ( মাঘ, ১৩২৪ ) 
স্পষ্টত বঙ্গভঙ্গ-আন্দোলনের যুগের রবীন্দ্র-বক্তব্যের সঙ্গে প্রথম বিশ্বযুদ্ধ 
কালের অথব। অনহঘোগ-মান্দোলনের অব)বছিত পূর্বকালের বক্তব্যের বিশেষ 
কিছু পার্থকা নেই। পার্থক্য আছে স্থরের বিষ্তারে। প্রায় একটি দশকের 
মধ্যে রবীন্ত্র-জীবনের অনেকগুলি ঘটন1 ভার চিস্তাধারাকে প্রভাবিত করেছে। 
সেগুপির মধ্যে মূল কয়েকটি ঘটন হল-_ 
১, ১৯১২-১৩ শ্রী: গ্রেটবুটেন ও নিউইয়র্কে উপনিষদ সম্পর্কে 
বক্তৃতা, পিকাগোতে বন্তীতা €ভারাতীয় 
সভ্যতার আশ? )। 


১৯১৪ খ্রী; বিশ্বযুদ্ধ শুরু | 
১৯১৬ থ্রী; জাপানে ্ঠাশল্তালিক্রম্*ণীর্ক বল্ুতা, 
'আমেরিক। যুক্তরাষ্েও এ বন্তৃতা। 
/৪০ ১৯১৬ খ্রীঃ বিশ্বভারতী প্রতি! (”ই পোষ, ১৩২৫ )। 
€*. ১৯২০ খ্ী বৃটেন, ফ্রান্স, বেলজিয়াম, হল্যাণ্ড, 


সি পু 


আযেরিকায় (নিউইয়র্ক, সিকাগো।, টেকসাস 
ই-্যাদি শহরগুলিতে ) বক্তা দ্বাম। 


১৫৪ ভারবতপথ ও ছুই পথিকৎ 


৬, ১৯২১ খ্রীঃ ফ্রান্স, স্ুইজারল্যাও্ড, জার্মানী, প্রভৃতি দেশ, 
_-এক কথায় যুরোপ পরিভ্রমণ । 

১৯০৪ ( ১৩১১ )-এ স্বদেশী সমাজ? প্রবন্ধ পাঠের কাল হতে ১৯০৮ ( ১৩১৫ )-এ 
'পাবন। প্রাদেশিক সম্মেলনীর অভিভাষণ'-পর্বস্ত কালটি প্রত্যক্ষ রাজনৈতিক 
আন্দোলনের সঙ্গে জড়িত । এই কালে রবীন্দ্রমানসে ছিল সুতীব্র কর্মো্গীপনা 
এবং উক্ত আবেগকে সংগঠনের পথে চালনা করার অপরিসীধ প্রয়াস । 
এরপরই নৈরাশ্যের আঘ'তে কবি শাস্তিনিকেতনে ও শিলাইদছের নীরব. 
কর্মক্ষেত্রে আত্মনিয়োগ করেছিলেন । তারপর বিশ্বত্রমণে বহির্গত ববীক্্রনাথ, 
একটি বৃহত্তর পরিস্থিষ্টি ও পটভূমিকায় এবং আন্তর্জাতিক পরিপ্রেক্ষিকায় 
স্বপ্রেশকে বিচার করেছেন । এর ফলে ছুটি বিশেষ স্থবু তার বাণীতে ধ্বনিত: 
হতে দেখি--একটি আস্তর্জাতিকতাবোধ যা সংকণ্র্থ ম্তাশন্ভালিজম.-এর বিরোধী, 
অন্যটি পূর্ব ও পশ্চিমের “শিক্ষার মিলন” । “বিশ্বভারতী”-প্রতিষ্ঠা ও 'শ্রানিকেতন'- 
স্থাপনা তার পরবতী জীবনের শ্রেষ্ঠতম কর্মযোগ-সাধনার সিদ্ধি । সুতরাং বলা 
যায় এধুগে রবীন্দ্রনাথের সংগঠনমূলক চিন্তাধারাটি একই, তবে অসীম তার' 
বিস্তৃতি । পরবর্তা সমান্রচিস্ত! গ্রসঙ্গে, আস্তর্জাতিকতা এবং ধর্মচিস্তার ক্ষেত্রে ও 
এই বিবর্তনের সুস্পষ্ট ধারাটি লক্ষ্য করার বিষয়। 

প্রথম মহাযুদ্ধের অশাস্ত অধ্যায়ের সুচনায় কয়েকটি কবিতায় কবির মাঁনসদন্দ 
এবং সেই ছন্দ হতে মুক্তির আকুতি ধ্বনিত হয়েছিল, “বলাকা'-র “পাড়ি”, “শঙ্খ” 
ও “ঝড়ের খেয়” তাঁর পরিচয় বহন করছে। “ঝড়ের খেয়া””তে নতৃন সমুদ্র. 
তীরে পাড়ি দ্নেবার আহ্বান ছিল, এবং তখন কবির দৃষ্টিভজিতে ছিল যুদ্ধ- 
পরবর্তী কালের মঙ্গলের আশ্বান। জাপানে প্রদত্ত “ম্যাশশ্তালিজম্ঠ (১৯১৬ ) 
বক্তৃতামালায় এ আশ্বাসই ধ্বনিত হয়েছিল। ববিশ্বতারভশ'-তে বিশ্বকে 
আতিথ্য দেবার প্রপ্নাসে কবি পুনরায় ইউরোপ-আমেরিক। পরিভ্রমণে (১৯২০ ) 
বেরিয়েছেন। সেই সময়ে দীনবন্ধু এগুরুজকে লেখা দু-একটি পত্রে বুবীন্দ্রনাথ 


তৎকালীন অসহযোগ আন্দোলনের সম্পর্কে যে কথা বলেছেন, তা তার, 
এ কালের মনোভঙ্গির পরিচায়ক । 


সমুদ্র তরঙ্গের প্রতি লক্ষ্য না করে নিজের নৌকো! যথেষ্ট যজবুত কিন!» 
সেদিকে দৃষ্টি দেওয়া দরকার । আমাদের দেশের রাজনীতি বড়োই 
নিয়স্তরের ।'*'ত্যাগ ও আত্মোৎসর্গের দ্বারা সর্বাগ্রে আমাদের নিজেদের 
জীবনে ও চিত্তে পূর্ণ লহযোগ স্থাপিত হওয়া! চাই । তবেই অসহযোগ 
ত্বত্ত হবে। পারিস, (৭ সেপ্টেম্বর ১৯২০ ), 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিন্তার ভূলনা ১৫৫ 


এই হল রবীন্দ্রনাথের প্রথম মহাযুদ্ধোত্বর দৃষ্টিভঙ্গিতে জাতীয় আন্দোলনের 
ক্রটি-বিচ্যুতি-নির্দেশ ও আত্মসমীক্ষ/!। কিন্তু নিছক আত্মসমীক্ষাতেই 
বিশ্বভ্রমণরত আস্তর্জাতিক কবির তৃপ্তি নেই, একইকালে সংগঠনমূলক রাজনীতির 
জন্ত কামনা আছে, নির্দেশও আছে। আবার অন্ একটি পরে এগুরুজকে 
তিনি লেখেন-_ 
দেখছি অসহযোগ নিয়ে আমাদের দেশের লোকেরা উগ্রভাবে মেতে 
উঠেছে। এই আন্দোলনও বাংলাদেশে ম্বদেশী আন্দোলনের মত্ত একটা 
কিছু ভয়ে দাড়াবে । এরকম ভাবের আবেগকে যদি ভারতব্যাপী স্বাধীন 
প্রতিষ্ঠান গড়ে তোলবার কাজেই বিশেষ করে লাগান যেত তবে কত ভালে' 
হত। মহত্ব! গান্ধীই এ কাজের সত্যিকারের অধিনায়ক হোন ।.. রীতি 
ও সেবায় দেশের লোকের সঙ্গে সহযোগের আদেশ যদি তিনি দেন, আমি 
তার পায়ের কাছে বসে তার কথামত কাজ করতে রাজী আছি । ক্রোধের 
আগুন জেলে দিয়ে তা ঘরে ঘরে ছড়িয়ে দেবার কাঙজ্জে আমার পোরুষের 
ক্ষয় কিছুতেই করব না!। প্যাব্রিস (১৮ সেপ্টেম্বর ১৯২০) 
এ গ্রসঙ্গে এগুরুজকে লেখা আরও একটি পত্রাংশ লক্ষা করা যেতে পারে-__ 
রাজনৈতিক ঝড়ে যে মানসিক মৃঢ়তা চতুপিক আচ্ছন্প করেছে তার ফক্গে্ট 
ভারতের বর্তমান দৃষ্টিভঙ্গী সংকণীর্ণ হয়ে পড়েছে, এ বিষয়ে আমি নিশ্চিত । 
কোনো! কোনে] রাজনীতিবিদ সমস্যার ভ্রুত সমাধানের চিন্তা করেন, 
এবং কাজে নামতেও দেরি করেন না। তাদের কাঙ্জ হুল দ্রুত সাফলা 
লাভের জঙ্ ভ্রান্ত পথেই এগিয়ে যাওয়া-সঙ্গে থাকে রাজনৈতিক প্রতিচ'ন 
রূপ ভারী ভারী ট্যাঙ্ক । লগুন (১৮ অক্টোবর ১৯২০ ) 
উপরোক্ত তিনটি পত্রাংশ হতে ছুটি বক্তবা অতি স্পষ্ট হয়ে উঠেছে। 
প্রথমত, গ্ান্ধীজীর নেতৃত্ব ও মাহাত্ম্য হ্বীকার করেও তার অসহযোগ 
আন্দোলনের আশু উদ্দেশ্ত-সমাধানের প্রয়াম রবীন্রনাথ নিধিচারে সমর্থন 
করেননি । দ্বিতীয়ত, বৃহত্তর রাষ্ট্রনৈতিক ও সামাজিক জীবনের সার্থকতার জন্ত 
প্রস্ততিপর্বের প্রয়োজন,-তার এ বিশ্বাস পুনঃগ্রত্ষ্িত | অসহযোগ নয়, প্রীতি 
ও সেবায় দেশের লোকের সঙ্গে সহযোগই ববীন্দ্রনাথের কাম্য । “জীবনে ও, 
চিত্তে পূর্ণ সহযোগ” তার অভীষ্ট । প্রথম শ্রেণীর বক্তব্যে আছে আত্মসমীক্ষা ; 
দ্বিতীয় শ্রেণীতে, সংগঠনের আহ্বান ঝা স্যোৌগের আহ্বান । 
এবার প্রথষ প্রবণতাটি পর্যালোচনা করা যেতে পারে কয়েকটি প্রবন্ধের 
এঁজাতীয় উদ্ধতির পরিপ্রেক্ষিতে । প্রথমে বঙ্গভঙ্গ যুগের “বয়কট, প্রসঙ্গে 


১৫৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


*সত্যের আহ্বান+এর একটি উক্তি শোন! যাক, “ইংরেজ দোকানদার যাকে 
বলে £৫0০60 17105 5816, সেদিন যেন ভাগ্যের হাটে বাঙালির কপালে 
পোলিটিকাল মালের সেইরকম সম্ভ দামের মৌন্থম পড়েছিল।” উক্ত 
পিকেটিং-এর কথায় ণ্ঘরে বাইরে-তে নিথিলেশও বলেছিল, প্দেশের জন্ 
অত্যাচার করা দেশের উপরেই অত্যাচার করা, সে কথা তুমি বুঝতে পারবে 
না।” যাঁকে উদ্দেশ্য করে বঙ্গা, সেই বিমলা! কিন্তু সেদিন বুঝতে পাঁরে নি, বরং 
ক্ষোভে ফেটে পড়েছে । কেবল বয়কট প্রসঙ্গেই নয়, পরবতী দশকে, সারা- 
দেশের লোককে মন্ুপ্যত্বেব যথার্থ শিক্ষায় বঞ্চিত রেখে সস্তায় কিন্তিমাৎ করার 
“অসহযোগ আন্দোলন সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের পরবতা বক্তবয আরও স্পষ্ট 
তামার পয়সাকে সন্্যাসী সোনার যোহর করে দিতে পারে এ কথায় যার! 
মেতে ওঠে তারা বুদ্ধি নেই বলেই যে মাতে তা নয়, লোভে পড়ে বুদ্ধি 
থাটাতে ইচ্ছা করে না বলেই তাঁদের এত উত্তেজনা । _স্বরাজসাধন 
এদিকে চরকা বা খন্দর ঘে রাজনৈতিক ইমোশনের বূসদ জোগান ছাড়া 
কোন বাস্তব প্রয়োজন মেটাবে না-এ সম্বদ্ধে রবীন্দ্রনাথ দ্বিধাহইীন মত 
পিয়েছেন- 
এই রকম অন্ধ সাধনায় মাতার মতো লোক হয়তো কিছু দিনের মতো 
আমাদের দেশের একদল লোককে প্রবুত্ত করতে পারেন, কারণ ঠার 
ব্যক্তিগত মাহাস্ম্যের পরে তাদের শ্রদ্ধা আছে ।"*.আমি মনে করি, এরকম 
মতি স্বরাজপাভের অনুকূল নয়। - স্বরাঁজসাধন 
পরবর্তাকালেও সত্যাগ্রহ আন্দোলনে অন্তনিহিত তত্বটির মধ্যে *চিত্তশক্তির 
উদ্বোধনের” প্রশ্ন ছিল, কারণ “আস্তরিক সত্োর উপর অবিচল নির্ভরতা" 
সম্যাগ্রহের শক্তির উতৎস। এক্গহ্থেই রবীন্দ্রনাথ গ্ান্ব্শকে মঙাম্মা বলে অভিনন্দন 
জানিয়েছেন, কিন্তু এ সন্ধ্যাসীর মন্ত্রশক্তিতে সোন! ফলাবার আশ্বাসে তিনি 
বিশ্বান করেন নি। ণ্চরকায় হত! কাটার চেয়ে মনকাটা যায় অনেকখানি” 
এ উক্তি এ প্রসঙ্গে বান্তব দর্শন বলেই মনে হয়। কার আরও একটি উল্তি এ 
প্রসজে ম্মরণীয়__ 
আজ আমাদের দেশে চব্রকালাঞ্ুন পতাকা উড়িয়েছি। এ যে সংকীর্ণ জড়- 
শক্তির পতাক1, অপরিণত যন্ত্রশক্তির পতাক1, শ্বল্লবল পণ্যশক্তির পতাকা 
এতে চিত্বশত্তির কোন আহ্বান নেই । -_রবীন্দ্রনাথেন্ব রাষ্ট্রনৈতিক মত 
কোন বাহ্‌ প্রক্রিয়ায় সমগ্রজাতির চিত্বশক্কির উদ্বোধন হতে পারে না। 
ইতিপূর্বেই তার ক্ষু আক্ষেপ “বিবেচনা অবিবেচনা প্রবন্ধে প্রকাশ পেয়েছিল 


বন্ধিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাণের স্বদেশচিস্তার তুলনা ১৫৭" 


“মানুষকে বলিব “তুমি শক্তিও চালাইও না, বুদ্ধিও চালাইও না তুমি কেবলমাত্র 
ঘানি চালাও এ বিধান কখনোই চিরদিন চলিবে না1” এখানেও চিত্তশক্কির 
উদ্বোধনের প্রশ্ন তুলেছেন রবীন্দ্রনাথ। যাস্ত্িক অভ্যাসে দেশের “অমূল্য শক্তির 
অপচয়',-কে তার দৃষ্টিতে দুঃখজনক পরিণতি বলে মনে হয়েছিল। একেই 
“দাত্তিক পক্তিকে তামমিক শক্তিকে পরিণত হওয়া” বলেছেন রবীন্দনাথ। 
“রাজনৈতিক ঝড়ে মানসিক মূঢ় ত1”_-তার কাছে অসহা হয়ে উঠেছিল। তাই 
“রাজনৈতিক প্রতিষ্ঠানরূপ ভারী ভারী ট্যাঙ্ক” চালিয়ে ভ্রান্ত পথে এগিয়ে গিয়ে 
দ্রুত সাফল্য লাভের মোহকে ও অন্ধবিশ্বীসকে বারে বারে তিনি ভেঙে দেবার 
চেষ্টা করেছেন । আবার রাজনৈতিক ঝড়ে মানসিক মূঢ়তা যে আরও ছুটি 
প্রশ্নে পথ হারিয়েছে, সেই হিন্দু-মুসলমান সমস্যা এবং সন্ত্রাসবাদী আন্দোপন--- 
এ সম্পর্কে তার সুম্পই সাবধান বাণীগুপির আলোচনার গুরুত্ব আছে। এ ছুটি 
নিয়ে এরপর কালাগ্ক্রমিক বিচাত্র করার আগে রবীন্রনাথের সংগঠনমূশক 
নিরেশগুপি অনুধাবন করা প্রয়োজন । প্রীতি ও সেবায় দেশের লোকের সঙ্গে 
সহযৌগের আদেশ”_ কামনা করেছিলেন ববীন্দ্রনাথ । এ প্রসঙ্গে তার কয়েকটি 
উক্তি উল্লেখ করা প্রয়োজন | 
১, যে দেশাত্মবোধী বলে “আগে স্বরাজ পেলে তার পরে স্বদেশের কাঙ্গ 
করব", তার লোভ পতাকা ওড়ানো উদি পরা স্বরাক্ষের রওক্রা কাঠামো- 
টার পরেই । ' ম্বরাজ আগে আসবে, স্বদেশের সাধনা তার পরে, এমন 
কথাও তেমনই সত্যহীন, এবং ভিত্তিহীন এমন স্বরাজ । 
_-রবীক্নাথের রাষ্্রনৈতিক মত 
২. সমগ্র দেশ বলে একটি জিনিস সমস্ত দেশের লোকের কটি; এই সষ্টি 
'তার সমন্ত হৃদয়বৃত্তি বুদ্ধিবৃত্তি ইচ্ছাশক্তির প্রকাশে । এ হচ্ছে যোগলব ধন। 
'*.পেলিটিকাল যোগ বা! ইকনমিক যোগ নয় সধশক্তির যোগ চাই। 
_-সত্যের আহ্বান 
৩. দেশকে স্থষ্টি করার দ্বারাই দেশকে লাভ করার সাধনা আমাদের 
ধরিয়ে দিতে হবে।***সশ্মিপিত আত্মকণ্ঠত্বের চর তার পরিচয়,-*'বে 
গ্রামের লোক পরস্পরের শিক্ষা-স্বাস্থ্য অনু-উপার্জনে আনন্দ-বিধানে সশ্মিশিত 
হয়েছে সেই গ্রামই সমস্ত ভারতবর্ষের স্বরাজলাভের পথে প্রদীপ জেলেছে। 
তর পরে একট! দীপের থেকে আর-একট! দীপের শ্রিখা জালানো কঠিন " 
হবে না; স্বরাজ নিঞগ্রেই নিজেকে অগ্রন্ূর করত্তে থাকবে, চরকার বাস্ত্রিক 
প্রদক্ষিণপথে নয়, প্রাণের আত্মপ্রবৃস্ত সমগ্রবৃদ্ধির পথে । 
--শ্বরাজসাধন (১৩৩২), 


১৫৮ ভার'তপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


উপরোক্ত নুদীর্ঘ উদ্ধ'তিগুলিতে স্পটত দেখা গেল, রবীন্দ্রনাথ শ্বরাজসাধনার 
কথায় পুনরায় “শ্বদেণী সমাজ? প্রতিষ্ঠার কথা বললেন । একই বক্তব্য, নতুন 
সংযোজন হয়েছে সমবায়মূলক তত্বটি ) কেবল বিশ্লেষণ আরও গভীর, পটভূমিক1 
বনু বিস্তৃত ও জগৎজোড়া, দৃষ্টিভঙ্গি বিশ্বমানবের জয়যাত্রার পথে । রবীন্দ্রনাথের 
সারাজীবনের নিষ্ঠা, শ্রন্ধা ও সাধনা ল্ীতি ও সেবায় দেশের লোকের সঙ্গে 
সহযোগের প্রত্যাশায় উদগ্রীব হয়ে উঠেছে । আর ভাবের আবেগকে, সে 
আবেগ বঙ্গভঙ্গের আন্দোলনই হোক অথবা গান্ধশত্রী-প্রবর্তিত অসহযোগ- 
আন্দোলন কিংব। সত্যাগ্রহই হোক না কেন, ভারতবাপী স্বাধীন প্রতিষ্ঠান গড়ে 
ভোঁলার কাজে পরিচালিত করার প্রয়াস করেছে। “কালান্তর+ পর্বে এসে, 
আন্তর্জাতিক দুষ্টিভঙ্গি নিয়েও এ কথাই বার বার স্পঈ উচ্চারিত হয়েছে । আর 
এইসঙ্গেই একটি প্রধান বক্তবা রয়েছে-_-“আন্মিক শক্তিকে উদবুদ্ধ করে মুমূর্র 
মধ্যে প্রাণসঞ্চার কবাঁর” 'অভীগ্গা। । এঘোড়াটাকে আস্তাবলে রেখে আপাতত 
এই গড়াপেটার কাঞ্জে” (শিক্ষার মিলন” )--চেয়েছেন রবীন্দ্নাথঃ আসন্তিকা 
বুদ্ধির উদ্বোধন চেয়েছেন এবং নান! প্রসর্ধে তিনি বলেছেন, “শিক্ষার এক্যসাধন 
হাশনাল এক্যনাধনের মুলে” । এই যে “নিজের শক্তিকে তামসিকতার জড়িমা 
থেকে উদ্ধার করার”অভিবানের কথা, তা ইতিপুবেই আলোচিত হয়েছে। 
এখানে পুনরায় উল্লেখ করা বোধ হয় অন্রাঞ্তি হবে না বে রবীন্্রনাথের সংগঠন- 
চুলক ব্বদ্েশচিস্তার অনির্বাণ দীপ হল বিশ্বভারতী”, ঘেখানে তার চিন্তা ও সাধনা 
সার্থকতা লাভ করেছে। 

এবার আলোচনা প্রসঙ্গে থে দুটি সমস্তা, বিবেচা তার প্রথমটি ছিল হিন্দু- 
ঘসলিম উকাসমস্যা। প্যারিস হতে লেখা! পত্রে এগ্ুকুজকে যে উঙ্গিত দিয়ে- 
ছিলেন রবীন্দ্রনাথ সেটি ছিল, "সমুদ্র তরঙ্গের প্রতি লক্ষা না কবে নিজের নৌকো 
বথেষ্ট মজবুত কিন1 সেদিকে দি দেওয়া দরকার ।” এই উপমা ইতিপূর্বে 
ইতিহাস-বিশ্সেরণ প্রনঙ্গেও পেয়েছি, “কিন্তু শিবা সেই ভবের আধাবুটিকে 
পাক] করিয়া হলি পাবেন নাই, এমন-কি চেষ্টামাত্র করেন নাই । সমাজের 
বড়ো বড়ো ছিদ্রগুশির দিকে না তাকাইসা ভাগাকে পইয়া ক্ষুব্ধ সমুদ্রে পাড়ি 
দিলেন।” অতএব শিবাঁজীর রাষ্উহরনী $বে গিয়েছিল। কালাম্তর পরনের 
“সমস্ত! (১৩৩০)-প্রবন্ধে রখীন্রনাথ বিস্কৃত আলোচনা করেছেন এসম্পর্কে-_ 

আমাদের আর একটি প্রধান সমস্যা হিন্দু মুসলমানের সমস্যা । এই সমস্যার 

সমাধান এত ছুঃসাধ্য তার কারণ ছুই পক্ষই মুখ্যত আপন আপন ধর্মের 

দ্বারাই মচপ্গভাবে আপনাদের সীমানির্দেশ করেছে ।"-হিন্দুতে মুসলমানে 


বস্কিষচন্্র ও ববীন্রনাখের ব্বঙ্নেশচিন্তার তুলন! ১৫৯ 


কেবল যে এই ধর্মগত ভেদ তা নয়, তাদের উভয়ের মধো একট! সামাজিক 
শক্তির অসমকক্ষত1 ঘটেছে । 
কিন্ত এ আলোচনার প্রা ষোল বৎসর পৃবে “ব্যাধি ও প্রতিকার" প্রবন্ধে এ 
সমস্যার বিশ্বৃত ও নিরপেক্ষ বিশ্লেষণ ছিল, সমস্যা সমাধানের ইঙ্গিতও ছিল-__ 
১, আমাদের পরস্পরের মধো সুবিধার চর্চ। নহে, প্রেমের চর্চা, নিংস্বার্থ 
সেবার চর্চা যদি করি তবে সুবিধা উপস্থিত হইলে তাহা পুরা গ্রহণ করিতে 
পারিব এবং অস্থুবিধা উপস্থিত হইলেও তাভাকে বুক দিয়! ঠেকাইতে পারিব। 
২. হিন্দু ও মুসলমান, ভারতবর্ষের এই ছুই প্রধান ভাগকে এক বাষ্- 
সম্মিলনের মধো বাধিবার জন্ত যে ত্যাগ, যে সহিকুঃতা, যে সঙ্র্কতা ও 
'আত্মদমন আবশ্যক তাহা আমাদিগকে অবলছ্ছন করিতেই হইবে । 
-সভাপভির অভিভাষণ 
রাষ্ট্রীয় উ্রকালাভের প্রবল চেষ্টায় রাখী “উৎসবের কাল হতেই হিন্দুর! 
নৃসলমানদের এক করে নেবার প্রয়াস করেছে। কিন্তু একাঙ্জে অকৃতকার্য 
হবার কারণ রবীন্দ্রনাথের মতে--স্থবিধা হইলেই যে এক করা যায় তাহা নঠে। 
হিন্দু-মুসলমানের মধ্যে যে একটি সত্য পার্থক্য আছে তাহা ফাকি দিয়া উড়াইয়া 
দিবার জে! নাই 1” অর্থাৎ প্রয়োজনের তাগিদে চাকরি অথবা স্থবিধা 'ভাগ- 
বাটোয়ারার বেলায় মিলনের উচ্ছাস হা্তাকর, মুসলিম সমাজ শিক্ষাক্ষেত্রে পশ্চাৎ- 
পদ বলেই তাদের দাবি সহসা বেশি হয়ে উঠেছে, কিন্তু হিন্দুদেরও সহিষুদতা 
রক্ষার প্রয়োজন, “তাহাদের এই দাবিতে আমাদের আস্তরিক সম্মতি থাকাই 
উচিত। পদ্-মান-শিক্ষায় তাহারা হিন্দুর সমান হইয়া উঠে, ইহা হিন্দুরই পক্ষে 
মঙ্ঈলকর ।”--"হিন্তু বিশ্ববিদ্যালয়”, 'পরিচয়” (১৯১১ )। এর বহুকাল পত্রে 
রাজ্গনীতির কুটচক্রান্তে দিজাতিত্বের ফলশ্বপ্ূপ দেেশবিভাগের অভিশাপ নেমে 
এসেছে । তারপরও এই পরামর্শকে এখন স্থিরমন্তিফ্ষে বিবেচনা করা দুরূহ । 
কিন্ত একথা স্পট হয়ে উঠেছে আজ, হিন্দু-সমাজের আচারুসবস্ব শ্বার্থগন্থী 
আচরণ, নব্যহিদ্ত্ব পুনজাগরণের আগ্রাসী উচ্ছাস পশ্চাৎপর্দ মুসলিম সমাজকে 
ক্রমেই সন্দেহবার্দী করে তুলে জাতীয়তরণীকে ছিদ্রসংকুল করেছিল । এ 
ব্যাধির প্রতিকার উভয়পক্ষের হাতে থাকলেও, হিন্বু সমাজের দায়িত্ব থে বেশি 
ছিল, রবীন্দ্রনাথ সে কথা ম্পষ্ট করে বলতে দ্বিধা করেন নি। ঠিক এই কথা, 
“নি নানা রাষ্ট্রের ইতিহাস বিশ্লেষণ করে “হিন্দু মুসলমান' ( ১৩৩৮ ) প্রবন্ধে 
বলেছেন এবং এসম্বন্ধে চূড়ান্ত আলোচনা করেছেন । গোলটেবিল-বৈঠক 
-চলাকালে স্বতন্ত্র পির্বাচনরীতি নিয়ে যখন হিন্দু সমাজে অসস্তোষ ও মুসলমান 


১৬০ ভারপথ ও দুই পথিককৎ 


সমাজে উল্লাস ফেটে পড়ছে তখনই তাঁর অকম্প কশ্বর শোনা গেছে, “যেখানে, 
গোড়ায় বিচ্ছেদে সেখানে আগায় জল ঢেলে গাছকে চিরদিন তাজা বাখা 
অসম্ভব । আমাদের মিলতে হবে সেই গোড়ায়, নইলে কিছুতে কল্যাণ নেই |” 
তার মতে হিন্দু ও মুসলমানের ধর্মমত ও সমাজরীতির বিরুদ্ধতা সন্বেও “নান! 
উপলক্ষে ও বিন! উপলক্ষ্যে সর্বদা আমাদের পরস্পরের সঙ্গ ও সাক্ষাৎ আলাপ 
চাই ।” ধমকর্মের ভেদ একেবারে না ঘুচলেও, “মন্ুম্যত্বের খাতিরে আশ! 
করতেই হবে, আমাদের মধ্যে মিল হবে। পরস্পরকে দূরে না রাখলেই সে মিল 
আপনিই সহজ হ'তে পারবে ।” দেশটাকে নিঞ্জের হাতে পেয়ে সমস্ত! সমাধান. 
করা যাবে না, পূর্বাহ্নেই কর! প্রয়োজন । পরবর্তীকালে রবীন্দ্রনাথের ভবিস্তৎ- 
বাণী অক্ষরে অক্ষরে মিলে গিয়েছিল । 

এইবার একটি গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্নের সম্মুথে আমরা ধীাড়িয়েছি, হিন্দু-মুসলিম 
সমস্যা সম্পর্কে পূর্বস্থরী বঙ্কিমের অভিমত কি? এ প্রসঙ্গে ইতিহাসচেতনাজাত 
প্রবন্ধ আলোচনাকালে কিছুটা ব্যাখ/ দিয়েছি । “হিন্দু সাতশত বৎসর 
পরাধীন” ইত্যাদি উক্তিতে পরবর্তীকালে সন্দেহের হষ্টি হয়েছে। : বঙ্কিম কি 
মুসলমান জাতিকে বিজ্বেতা বলেই গণ্য করেছেন? পূর্বেও আলোচনা করেছি, 
তার প্রবন্ধে জাতি-প্রতিষ্ঠার প্রসঙ্গে অন্ঠান্ি প্রাদেশিক ও সাম্প্রদায়িক শ্রেণীর 
সঙ্গে মুললমানের নাঁমও উল্লিখিত হয়েছে । আর 96610710206 -00000১- 
দের কলঙ্কমোচনার্থে কেবল হিন্দু শৌরবীর্য ও ্রতিহা আলোচনায় নিবদ্ধদৃষ্টি 
বন্িম এ সমস্যাকে আপাতত প্রয়োজনীয় মনে করেন নি, যদিও উল্লেখ 
করেছেন দু'একবার । 

এখন ব্যাপারটি অন্য একটি দৃষ্টিকোণ হতে পর্যবেক্ষণ করা যেতে পারে। 
লক্ষ্য করা গেছে, বহ্কিমের কালে হিন্দু-মুসলিম সমস্যাটি মোটেই মাথাচাড়া দিয়ে 
ওঠে নি। রাজনৈতিক ইতিহাস আলোচনা! কবলে দেখতে পাই, হিন্দৃত্ব 
পুণর্জাগরণের গ্রতিক্রিয়ানে (১৮৯৩ ) অর্থাৎ পুন! কংগ্রেসের (১৮৯৬ ) ঠিক 
তিন বৎসর পূর্বে পুনাতেই 'গো-বধ *নিবারণী সভা”্র জম্ম হয়। অর্থাৎ বঙ্কিম- 
যুগের অবসান কালেই প্রতিক্রিয়াশীলতার জন্ম হয়ে গেছে। যদ্দিও ইতিপূর্বেই 
আলিগড়-মান্দোলনে (১৮৭৬) মুসলিম সমাজের স্বাতন্ত্রয লাভের প্রয়াস 
জেগেছিল--কিস্তু সে প্রয়াসে বিভেদের বীজ থাকলেও, হিন্ুত্বের প্রতিক্রিয়াতেই 
তার পল্লবিত হওয়া ত্বরদ্বিত হয়। 

তারপর একেবারে বিংশ শতাব্দীর প্রারস্তে বুটিশের ডিভাইভ আয রুল 
পলিসি'-র কুটচক্রে এবং প্রশ্রয়ে মুসলিম লীগ প্রতিষ্ঠিত (১৯০৬) হয়। তারপরই. 


বহ্কিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৬১ 


নানা স্বানে হিন্দুমূসলিম দাঙ্গা মাঝে মাঝে দেখা দিতে থাকে । এই ব্যাধি 
আসলে বঙ্কিম যুগে ছিল না, রাজনৈতিক কূটচক্রে পরবর্তাঁকালে দেখা দিয়েছে। 
অতএব বঙ্কিমের চিন্তায় এই ব্যাধি নিরূপণ করার প্রশ্ন ওঠে নি, প্রতিকার ত 
নয়ই। দ্বিতীয়ত, সচেতনভাবে বঙ্কিম কুত্রাপি হিন্দু-মূললমানকে ছুটি প্রতিহন্বী 
জাতি হিসাবে দেখেন নি। আগেই বলেছি ভারতীয় জাতিগুলির একটি 
বৃহত্তর অংশ হূর্বল, তার ছূর্বলতা মোচনের প্রয়াসেই তার দুটি ছিল নিবন্ধ। 
উপন্তাসের এঁতিহাসিক পটতৃমিকাতে হিন্দু-মুসলমানের প্রতিত্বন্দিতা যেখানে 
দেখাতে বাধ্য হয়েছেন, সেধানে বঙ্ষিম সুস্পষ্ট যুক্তি দিয়েছেন এবং সেই 
যুক্তিগুলি নিঃসন্দেহে যধার্থ। “রাজপিংহ” উপন্যাসের উপসংহার এক্ষেত্রে দৃষ্টান্ত 
স্বরূপ উল্লেখ করা ষায়। 

অবশ্ত বঙ্কিমের শেষজীবনে হিন্দু সাম্রাজ্যসম্পকিত স্বপ্ণ স্পষ্ট অভিব্যক্ত 
হয়েছিল । কিন্তু সেখানে মুপলিম-সমাজেরও স্থান ছিল, যদিও হিন্দুর সঙ্গে 
তার্দের সমমর্যারদীর কথা উল্লিখিত হয়নি । এই বৃহত্তর হিন্দুপাম্রাজ্যের স্বপ্ন 
“শিবাজী উৎসব"-এ রবীন্দ্রনাথের আদর্শ বোধেও কিয়ৎকালের জন্ত দেখা! দিয়েছিল, 
“একধর্মরাজ্যপাশে খণ্ড ছিন্ন বিক্ষিপ্ত ভারত বেঁধে দিব আমি।” এই হিন্দুরাজ্য 
প্রতিষ্ঠার স্বপ্ন কিন্তু রবীন্দরুষ্টিতে ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠার কল্পনা, যেখানে ধর্ম হবে সার্বজনীন 
ধম, “মানুষের ধর্ম, আর বঙ্কিমের দৃষ্টিতে এ ধর্ম নিশ্চয়ই 'ধর্মতত্ব'-এ ব্যাধ্যাত 
সনাতন হিন্দুধর্ম 

সামগ্রিক দৃিতে বঙ্কিমের প্রবন্ধগুলি বিচার করলে দেখা যায়, তিনি যে 
বাঙালির উন্নতির কথ! বলেছেন, সে বাঙালি হিন্দু-মুললমানের মিলিত গোঠী। 
“জাতিবৈর' প্রবন্ধে যেখানে তিনি বলেছেন, বাঙালি ও ইংরেজ পরস্পরের প্রতি 
বিরক্ত থাকুন, সেই বাঙালি কেবলমাত্র হিন্দু নয়। “বাঙ্গালীর উৎপত্তি”-র *ম 
পরিচ্ছেদে বিবৃতি, “চারি প্রকার বাঙালি পাই। এক আর্ধ্য, দ্বিতীয় অনার্ধ্য 
হিন্দু, তৃতীয় আধ্যানার্য্য হিন্দু, আর তিনের বার এক চতুর্থ জাতি বাঙালী 
মুসলমান ।”” অর্থাৎ এরা সপ্তকোটি বাঙালির অর্ধাংশ। আবার “বহুবিবাহ” 
প্রবন্ধে ( 'বদর্শন”, আষাঢ়, ১২৮০ ) উল্লেখ করা হয়েছে, “আর একটি কথা এই ষে 
এদেশে অর্ধেক হিন্দু অর্ধেক মুসলমান |,” স্পষ্টত বঙ্কিম এবিষয়ে সচেতন ছিলেন । 
তাই যখন শুনি-- 
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১১ 


১৬২ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


বিশ্বাস করতে হয়। এছাড়া বাঙলাদেশের কষক বলতে হাসিম শেখ ও “রামা 
কৈবর্ত* উন্তয়কেই তিনি যুক্তিবাদী যন নিয়ে বিচার করেছেন। ওর ছু'জন 
ছুই সম্প্রদায়ের প্রতনিধি বৈকি। সাম্প্রদায়িক ভেদবুদ্ধি উত্তীর্ণ হয়ে সমদর্শনে 
এসে তার সিদ্ধান্ত দাড়িয়েছে, “যে এরূপ ভেদ-জ্ঞান করে সে বৈষ্ণব নহে।” 
('গৌরদাস বাবাজীর ভিক্ষার ঝুলি” )। তবে একথা ঠিক রবীন্দ্রনাথের 
মতো সুস্পষ্ট রূপে হিন্দু-মুসলিম মিলন সম্পর্কে বহ্কিম কোন বিশ্লেষণ দেন নি, 
মূলকথা হিন্দু কলঙ্কমোচন ও হিন্দু এঁতিহা-স্বাপনের আগ্রহ নিশ্চয়ই বঙ্কিমের 
মুসলিমবিদ্বেষ নয়, এবং তা মুসলমান সমাজ সম্পর্কে তার অশাহার কোন 
প্রমাণই দেয় না । আর হিন্দু-মুসলিম মিলনের বিষস়টি তার মনে একটি আত্ত 
সমাধানযোগ্য প্রকটত সমস্তা হয়ে দেখা দেয়নি বলে অহিন্দু সমাজের প্রতি 
বন্ধিম অনাগ্রহী একথাও বলা চলে নাঁ। বরং এবিষয়ে তার আগ্রহের একটি 
সুম্পট্ দৃষ্টান্ত রূপে একটি পুস্তক-সমালোচনা উদ্ধত করা যায়। মীর মশারফ হোসেন 
রচিত 'গোরাই ব্রিজ অথবা গৌরী সেতু" নামক কবিতা পুস্তকটির সমালোচন। 
প্রসঙ্গে 'বজদর্শন? ( পৌষ, ১২৮* )-এ বঙ্কিম লিখেছিলেন-_ 
তাহার রচনার ন্তায়, বিশুদ্ধ বাঙ্গালা অনেক হিন্দুতে লিখিতভে পারে না। 
হ্হার দৃষ্টান্ত আদরণীয়। বাঙ্গালা হিন্দু মুসলমানের দ্েশ__একা হিন্দুর দেশ 
নহে। কিন্তু হিন্দু মুসলমান এক্ষণে পৃথক-_পরম্পরের সহিত সহদয়তাশৃন্য । 
বাঙ্গালার প্রকৃত উন্নতির জন্য নিতান্ত প্রয়োজনীয় যে হিন্দু মুসলমানে এঁক্য 
জন্মে। যতদিন উচ্চ শ্রেণীর মুসলমানদিগের মধ্যে এমভ গর্ব থাকিবে যে 
তাহার] ভিন্ন দেশীয়, বাঙ্গাল তাহার্দের ভাষা নহে, তাহার] বাঙ্গালা লিখিবেন 
না বা বাঙ্গাল! শিখিবেন না কেবল উর্দ, ফারসীর চালনা করিবেন, ততঙ্িন সে 
এঁক্য জন্মিবে না। কেন না, জাতীয় এক্যের মূল ভাষার একতা । ২০ 
অতঃপর বঙ্কিম হুশিক্ষিত মুসলমানদের বাংলা ভাবান্ুরাগিতার উপর ভরসা 
করেছিলেন। 
বন্তত উক্ত সমালোচনাটি বস্িমের হিন্দু মুসলিয় সম্পরকিত মনোভঙ্গির ক্ষেত্রে 
একটি সুস্পষ্ট দিগদর্শনী । তদহুসারে হিন্দুমুসলমানের মিলনের সেতু হবে বাংলা 
ভাষা । আপাতত বাঙলাদেশই তখন বঙ্কিমের বিবেচা ছিল এবং তখনও 
সমগ্র ভারতের পটত্ৃমিতে হিন্দ্ু-মুসলমানের সমস্তা প্রকট হুয় নি, যেমন হয়েছিল 
রবীন্দ্রনাথের কালে ।২১ 
অতএব দেখা! গেল, অহিন্দু সমাজের প্রতি বস্িমের অনাগ্রহী ছিলেন না। 
আসলে পরবর্তাকালের সাম্প্রদায়িক বিছেষে বিধ্বস্ত দেশের নৈরাশ্তপীড়িত 
দৃ্িভাঙ্গতে বহ্িম-মনোভঙ্গির প্রতি এই জাতীয় সন্দেহ জেগেছে মাত্র । 


বঙ্িমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৬৩ 


এই প্রসঙ্গে জাতীয় এঁক্য সম্পর্কে বঞ্চিমের আগ্রহের কথা বিশেষভাবে 
উল্লেখষোগ্য | তার মতে হিন্দু সমাজের অনৈক্য ও জাতিহিভৈষার অভাব-- 
জাতি প্রতিষ্ঠায় বাধা দিয়েছে । এই জাতি বলতে তাঁর উক্তি অন্পারে 
ভারতবর্ষে বসবাসকারী জাতি । তার বক্তকোর. প্রবণত1 হিন্দুজাতির দিকে 
নির্দেশ করলেও হিন্নুজাতি গঠিত হবে-_বাঙালি, পাঞ্জাবী, তৈলঙ্গী, মহারাস্ী 
রাজপুত; জাঠি, হিন্দু, মুদলমান এদের সমবায়ে, বোধহয় এমনি হঙ্গিত খুব অস্পষ্ট 
নয়। “সমুদয় ভারত একজাতীয় বন্ধনে বদ্ধ হইলে কি না হইতে পারিত* 
বঙ্কিমের এই আক্ষেপ এদেশে জাতি প্রতিষ্ঠার কর্ম অব্যাহত গতিতে সম্পন্ন হয় নি 
বলেই। এর কারণও বঙ্গিমের বিগ্লেষণের আগেই স্প হয়েছে-_ 
ভারতবর্ষের এমনই অদুষ্ট, যেখানে কোন প্রদেশীয় লোক পসর্ববাংশে এক, 
যাহাদের এক ধশ্ম, এক ভাষা, এক দেশ, তাহার্দের মধোও আতির একতা! 
জ্ঞান নাই। বাঙ্গালির মধ্যে বাঙ্গালিজাতির একতাবোধ নাই, শীকের মধ্যে 
শীকজাতির একভাবোধ নাই । ইহারও বিশেষ কারণ আছে । বহুকাল পর্যন্ত 
বহুদংখ/ক ভিন্ন জাতি এক বৃহৎ সাম্রাজ্যতৃক্ত হইলে ক্রমে আতিজ্ঞান লোপ 
হইতে থাকে । ভিন্নভিন্ন নদীর মুখনির্গত জলরাশি যেমন সমুদ্দে আসিয়া 
পড়িলে, আর তন্মধ্যে ভেরজ্ঞান করা যায় না, বৃহৎ সাম্রাজযভুক্ত [ভিন্ন 
জাতিগণের সেইব্প ঘটে । তাহাদ্দিগের পার্থক্য যায়, অথচ এব জন্মে না। 
-»হিন্দুদিগেরও তাহাই ঘটির়াছে। _-ভারতকলঙ্ 
বঞ্ধিমের ভরসা এই. ইংরেজশাসনে জাতি প্রতিষ্ঠা হবে । বগ্িম যে বাসস্থানের 
প্রভে্দ, ভাষার প্রভে্দ, বংশের প্র, ধর্মের প্রভেদে নানা জাতির অনৈক্য 
দেখে আক্ষেপ করেছিলেন, রবীন্দ্রনাগের চিস্তাতেও এই প্রার্দেিশিক বা নানা 
সম্প্রদায়গত অনৈক্য সম্পর্কে বার বার এমনি আশঙ্কা জেগেছে । বর্তমান শ্বাধীন 
গণতান্ত্রিক ভারতবর্ষের জাতীয় সংহতি ক্ষেত্রে যে দারুণ বিপর্যয় দেখ। দিয়েছে-_ 
অঙ্গরাজ্যে অঙ্গরাজ্যে প্রতিদ্বন্দ্বিতা, ভাষাগত প্রশ্নে অপহিমুতা, সম্প্রদায়গত 
ঈর্ষা, শ্রেণীগত বৈষম্য ইত্যাদি পর্বপ্রকার অনৈক্যের যে চরম পরিস্থিতির সন্মুখীন 
হয়েছে ভারতবর্ষ, তারই পটভৃমিতে দাড়িয়ে এই ছুই মনীষীপ্রদত্ত বিশ্লেষণ ও 
সমাধানের ইঙ্গিতগুলি পুনবিবেচনাঁর আশ প্রয়োজন আছে। 
বস্কিমের বিশ্লেষণে ভারতবর্ষের অনৈক্য সম্পর্কে ছুটি ছোট উপমা এখানে 
উল্লেখ করা হুল। প্রথমটি হল, সমস্ত ভারতভৃমি “মক্ষিকাসমাকুল মধুচক্রের স্থান 
নানা জাতি, নানা সম্বাজে পরিপূর্ণ হইল।” আন্টি “ভিন্ন দেশ, ভিন্ন ভাষা, 
ভিন্ন রাজ্য, ভিন্ন ধর্ম, আর একজাতীয়ত্ব কোথায় থাকে? সাগরমধ্যস্থ মীনদ্লবৎ 


১৬৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


তারতবর্ষাঁয়ের৷ একতাশৃন্ত হইল! এই নৈরাশ্তব্যগ্রক উপমা ছুটির পর জাতি 
প্রতিষ্ঠা সম্পর্কে ইঙ্গিত সেখানে আছে। অন্তত্র ভার আর একটি ইঙ্গিত পাই, 
লর্ড রিপনের উৎসবের জমা-খরচ* উপলক্ষে, সেটি এই-_“এঁত্তিহািক কালে 
প্রথম সমস্ত ভারতবর্ষ এব হুইয়া একটা কাজ করিল । আমরা এই প্রথম বুঝিলাম 
যে, আমার্দের মধ্যে এক্য ঘটিতে পারে । আমর] এই প্রথম বুঝিলাম, ভারতবর্াঁয়েরা 
একজাতি।” অবশ্ত এখানে রাজভক্তি এবং তারও পশ্চাতে ইংরেজ্মশাসনই 
এক জাতীয়ত্বের অঙ্ছপ্রেরণা । “জাতিবৈর* প্রবন্ধেও প্রায় একই ইঙ্গিত “উন্নত 
শত্রু জাতীয় উন্নতির উদ্দীপক” । ইঙ্গিতগুলি কিন্ত তৎকালেও অত্যন্ত বিচক্ষণতাজাত, 
ও ধীশকি-প্রন্থুত বলে মনে হয়। জাতি সংগঠনের পশ্চাতে অনুপ্রেরণা রূপে 
হয় একশীসন, নয় একশক্কির বিরুদ্ধে সংগ্রাম অত্যন্ত কার্যকরী-_একথা আধুনিক 
রাষ্ট্রবিজ্ঞানের মূলসিদ্ধাস্ত এবং ইহার সত্যতা ইতিহাসে পরীক্ষিত। বঙ্ষিমের 
এঁ ইঙ্গিতগুলি তৎকালোচিত ছিল । 
এদিকে রবীন্দ্রনাথও বঙ্গভঙ্গ আন্দোলনের যুগে আমাদের জাতীয় সংহতির 
প্রশ্নে বারবার আলোচনা-উত্থাপন করেছেন । প্রথমে হিন্দু-মুসলিম সমস্যা ও পরে 
নান! প্রদ্দেশের নানা বিভেদ নিয়ে । এ প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের একটি উক্তি সবিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । এই উক্তির অনেক স্থানে একটি বিশেষ উপমা দিয়ে তিনি আমাদের 
জাতীয় অনৈক্যের কথা বলেছেন। সেই উপমাটি চিত্রিত হয়েছে-_আস্তাবলে- 
রাখা একটি পুরানো ঘোড়ার গাড়ি দিয়ে । এই উপমাটি বর্তমান পটভ্ুমিতেও. 
সমান যথোপযুক্ত বলে মনে হয়। 
অন্য দেশের ইতিহাস যখন লক্ষ্য করে দেখি তখন পোলিটিকাল ঘোড়াটাকে 
সকলের আগে দেখি, মনে মনে ঠিক করি এ চতুষ্পদটার টানেই সমস্ত জাভ 
এগিয়ে চলেছে । তখন হিসাব করে দেখিনে এর পিছনে দেশ বলে ষে 
গাড়িটা আছে সেটা চলবার যোগ্য গাড়ি, তার এক চাকার সঙ্গে আর এক 
চাকার সামগ্তরশ্ত আছে, এক অংশের সঙ্গে আর এক অংশের ভালোরকম 
জোড় মেলানো আছে ।...কিন্ত যে জিনিষটা ঘরে বাইরে সাত টুকরে হয়ে 
আছে, যার মধ্যে সমগ্রত1 কেবল ষে নেই তা নয়, যা বিরুদ্ধতায় ভরা, তাকে 
উপস্থিত মত ক্রোধ হোক বা লোভ হোঁক কোনো একট। প্রবৃত্তির বাহ্‌ বন্ধনে 
বেঁধে হেই হেই শবে টান দিলে কিছুক্ষণের জন্ত তাকে নড়ানো যায়, কিন্তু 
একে কি দেঁশদেেবতার রথযাত্রা বলে? _-'সত্যের আহ্বান, 
অতএব ঘোড়াটা আস্তাবলে রেখে গাড়িটা গড়াপেটার নির্দেশ দিলেন 
রবীন্দ্রমাথ। এঁক্যহীনতা সম্বন্ধে পূর্বস্তরী ও উত্তরস্থ্রী দু'জনের চিন্তাতেই 
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একট! মিল খুজে পাওয়া যায়, কিন্ত সমাধানের ইঙ্গিতে পার্থক্য লক্ষ্য করার 
বিষয়। বঙ্কিম একশাসন অথবা শাসকজাতির বিরুদ্ধে “জাতিবৈর' বজায় রেখে 
সংহতির আশা করলেন। অগ্চদিকে রবীন্দ্রনাথ 'বঙ্গভঙ্গ'- এ ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতায় 
বললেন, “আরও গোড়াতে হাত দিতে হবে”--একেবারে “সমাজনৈতিক 
তাতে চড়িয়ে বিচ্ছিন্ন সুতোয় কাপড় তৈরী” করতে হবে। অবশ্ঠ সমাজ ও 
ধর্মমূলক এঁক্যের কথা বস্কিমের 'ধশ্মতত্ব'-এ এসেছে, কিন্তু তাতে সনাতন 
হিন্দুধর্মের রং লেগেছে বলে প্রস্তাবটি পরবর্তাঁকালে সর্বলোকগ্রাহ হয় নি। 
রবীন্দ্রনাথের প্রবন্ধাবলী হতে আরও কয়েকটি উদ্ধৃতি দিলে এ প্রসঙ্গে অবতারণা 
আরও স্পষ্ট হবে। 
আমাদের রাগ্ত্ীয় এঁক্য সাধনার যূলে একট! মস্ত জাতীয় অবাস্তবতা আছে 
সে থা আমরা ভিতরে ভিতরে সবাই জানি, সেইজন্ে। সে দিকটাকে 
আমরা অগোচরে রেখে তার উপরে শ্বাজাত্যের-যে জয়স্তম্ত গড়ে তুলতে চাই 
তার মাল মসলাটাকেই খুব প্রচুর করে গোচর করতে ইচ্ছা করি-**সেই 
বাহুল্যেরই গুরুভারে ভিত্বের দূর্বলতা ভীষণরূপে সপ্রমাণ হয়ে পড়ে । 
-_-“সমস্যা? 
খিলাফতের ঠেকার্দেওয়] সস্থিবন্ধনের প্রসঙ্গে উক্ত এ বক্তব্যটি আজও আমার্দের 
রাস্ীযরজীবনের সম্পর্কে প্রয়োগ করা যাঁর । ঠেকা দিয়ে সমাজ বা রাষ্ট্রীয় সংহতি 
চলে না। অর্থাৎ__ 
ভাঙ্গা গাড়িকে যধন গাড়িধানায় রাখা যায় তখন কোন উপদ্রব হয় না। 
সেটার মধ্যে শিশুর] খেলা করতে পারে, চাইকি মধ্যাহ্থের বিশ্রামাবাসও 
হতে পারে। কিন্ত যখনই তাকে টানতে যাই, তখন তার জোড়ভাঙ্গ! অংশে 
অংশে সংঘাত উপস্থিত হয়। _গ্বামী শ্রদ্ধানন্দ 
রাষ্ট্র ব্যাপারে পরস্পরের পাশে এসে দাড়াবার বাধাটা কোথায়? বাধা এ 
জাজিম তোলা আসনে বহু দিনের মন্ত ফাকটার মধ্যে । ওটা ছোটো নয়। 
ওখানে অকুল অতল কালাপানি। বক্ৃতামঞ্চের উপরে দীড়িয়ে চেঁচিয়ে ডাক 
দিলেই পার হওয়া যায় ন!। - ম্বামী শ্রদ্ধানন্দ 
রবীন্দ্রনাথের জমিদারীর নায়েবের বৈঠকথানায় এ জাজিম তোলা জায়গাটার 
গল্প বহস্থানে উল্লেখ করা হয়েছে-_-আমারদের জাতিগত সংকীর্ণভার প্রসঙ্গে । আর 
বস্থানে আছে এঁ আস্তাবলের গাড়ির দৃষ্টাস্তটি 
ভারতবর্ষের মুক্তি যাত্রাপথের রথটিকে কংগ্রেস রাস্তায় বের করেছে 
পলিটিকসের দড়ি বাধা অবস্থায়, চলতে শুরু করলে দেখা গেল এ আত্মবিদ্রোহ 
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এর চেয়ে ম্পষ্টতর বিশ্লেষণ আর হয় না। সমাধান রবীন্দ্রনাথ আগেই দিয়েছেন, 
জাতীয় সংহতির কাপড়টি বুনতে হবে। মোটকথা তার বক্তব্য অন্ুলারে এই 
ফাটল মেরামত চলবে, অবুদ্ধির সঙ্গে লড়াই করে, শিক্ষার মিলন” ঘটিয়ে, কর্মে 
সমবায় অবলগ্বন করে, আর সেবার মধ্য দিয়ে গ্রামে গ্রামে স্বরাজ গড়ে তুলে । 
এ প্রসঙ্গ ইতিপূর্বেই বিশদভাবে আলোচিত হয়েছে । এখন একথা স্পষ্ট, 
রবীন্দ্রনাথের প্রত সমাধান রাজনৈতিক আন্দোলনের অভিজ্ঞতাপ্রস্থত, এবং তা৷ 
নিঃসন্দেহে বঙ্ধিমের চিন্তাজাত সমাধানের পরিপূরক । 

গাজনীতিযৃনক চিন্তার ক্ষে্জে বঙ্কিমচন্দ্রের ইঙ্গিতগুলি অতি সংহত কিন্ত 
ভাবগর্ত। রবীন্দ্রনাথের এজাতীয় চিন্তা বহু বিখ্ুঁত বিশ্লেষণে অজন্ প্রবন্ধে ছড়িয়ে 
আছে। বু সেগুলির অগ্তরত্তম সততায় অথবা বীজাকারে অনেকটা মিল দেখা 
যায় পূর্বন্ুরীর সংকেতের সঙ্গে। অবশ বহ্বিমীস্ত্র পরবত্তাঁ এঁতিহাপিক 
আন্দোলনের বিপুল উচ্ভ্ভাসে মহাভাষ্কের আকারে এসেছে রবীন্দ্র-রচনাঁয়, তার 
সংযোজন হয়েছে এবং প্রয়োজনে তার নব বিবর্তনলাভও ঘটেছে । আমাদের 
পরবর্তী প্রসঙ্গে বিপ্নবযূলক রাজনীতি অথবা সম্ত্রাসবাধ সম্পর্কে এই বিবর্তনের 
আরও একটি দৃষ্টান্ত পাব। 

ইতিপূর্বে দেখেছি রবীন্দ্রনাথের পত্রে ( এগুরুজকে লিখিত ) “অমূল্য শক্তির 
অপচয়”কে হুঃখজনক বলে, সাত্বিক শক্তিকে তামসিক শক্তিতে পরিণত হওয়ার 
বিপক্ষে এবং ভ্রাস্ত পথে দ্রুত সাফল্য লাভের অবাস্তবতা সম্পর্কে সংহত বক্তব্য 
ছিল। দ্রুত সাফল্যলাভের জন্ত সন্ত্রাসবাদের আত্মহননের পথকে রবীন্দ্রনাথ 
কোনদিন সমর্থন করেন নি। যদ্ধিও এ পথের পথিক মৃত্যুপ্জয়ী বীরদের আত্ম্দানের 
প্রেরণাকে অগাধ শ্রদ্ধা জানিয়েছেন তিনি । এদিক দিয়ে বঙ্গিমের মনোভঙ্গির 
সঙ্গে রবীন্দ্রনাথের অনেকটা মিল আছে । *আনন্দমঠ'-এর সমাপ্থিতে মাত্মন্ত্রের 
খাত্বিক বহ্কিমচন্ শান্ত ও সংহত শ্বরে বলেছেন, “সময়জ-বিপ্রবঃ অনেক সময়েই 
আত্ম-গীড়ন মাত্র । বিদ্রোহীরা আত্মঘাতী ।” 

বঙ্কিমের এই স্থচিস্তিত অভিমত কেবল তৎকালোচিতই ছিল নাঁ, বঙ্বিম- 
পরবত্র্থকালেও এর যৌক্তিকতা অস্বীকার করা চলেনি, তার প্রমাণ আমাদের 
রাজনৈতিক ইতিহাসে মিলেছে । ন্পাম্যঃ প্রবন্ধ-রচয়িতা বস্কিমকে আমরা 
আপাত আবেগে সমাজবিপ্রবের সমর্থক রূপে আশ! করেছিলাম, কিন্তু সেখানেও 
প্রবীণ বুদ্ধিবাদী চিন্তানায়কের দ্বিধাহীন ক শুনেছি, “মিল এক স্থানে বলিয়াছেন 
এক্ষণকার যত স্থব্যধস্থা তাহা পূর্বতন কুব্যবহার-সংশোধক মাত্র। ইহা সত্য 
কথা কিন্তু সম্পূর্ণ সংশোধন কালসাপেক্ষ |» বঙ্কিম জানতেন শতধাবচ্ছিন্ 
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জাতির হাতে অস্ত্র তুলে দেবার অবিবেচনার ফল হবে আত্মহনন এবং তা 
আত্মপীড়নের নামান্তরই হবে । যদ্দিও “কুকুর জাতীয় পলিটিকস্‌*-এ তার ঘ্বণা 
অভিব্যক্ত হয়েছিল কিন্তু ছিনি এও জানতেন, “অন্য পলিটিকস যে গাছে ফলে 
ভাহার বীজ এ দেশের মাটিতে লাগিবার সম্ভাবনা নাই ।” এই অন্জাতীয় 
পলিটিক্দ্‌ কমলাকান্ত কথিত “বুষের রাজনীতি”, অথবা বিপ্লবের পন্থা কিনা 
সেকথা স্পষ্ট হয় নি। বে বঙ্কিমচন্দ্র ষে সমাজবিপ্রবের নির্দেশ্দাতা নন সেকথা! 
সামগ্রিক বিচারে স্পষ্ট লক্ষ্য করা যায় ; ভবে নিঃসন্দেহে তিনি সমাজ বিবর্তনের 
পক্ষপাতী । 

বঞ্ষিম-পরবর্তীকালে “আনন্দমঠ'-কে কেন্দ্র করে অগ্রিযুগের সমিধ সংগৃহীত 
হয়েছে । 'ভবানীমন্দির'-রচনা করে অরবিন্দ গুপ্তসমিতি সংগঠন করেছেন, 
“লাল-বাল-পাল+ এই তিন নেভার উদ্যোগে এবং নিবেদিতার উৎসাহে বাংলী- 
পাঞ্জাব-মহারাষ্ট্রে সন্ত্রাসবাদী সমিতিগুলির হৃত্ি হয়েছে । তঙৎকালান “অনুশীলন 
সমিতি” 'বন্দেমাতরম পত্রিকা” ইত্যার্দির পরিচালকদের ভাতে গুগঅন্ত্র মারণমন্ত্ 
উচ্চারণ করেছে । তথাশি একথা ঠিক বঙ্কিম নিশ্চপ্র এ জাতীয় বৈপ্লবিক 
পথের নির্দেশ দেন নি, পরবর্তী রাজনৈতিক নেতার অনুপ্রেরণায় এমটি মনে 
হয়েছে ।২২ বঙ্কিমচন্দ্র জীবানন্দ-শাস্তির জন্য দীর্ঘশ্বাস ফেললেও মহাপুরুষের 
জবানিতে “বহিবিষয়ক জ্ঞানলাভের” পরামর্শহই দ্বিয়েছেন। এই পরামর্শ 
সিডিশনের ভয়ে অথবা চাকুরীর আশঙ্কায় প্রদত্ত নয়। ৩ধনও দেশ প্রম্থত ছিল 
না বললেও সবট্রকু বলা হয় না, বরং বলা চলে এই পন্থা কিছুটা ভারতীয় 
আদর্শের বিরোধা বলে এবং প্রধানত বুহত্তর জাতীয় মঙ্গলের পরিপন্থী বলেঃ উক্ত 
পরামর্শ দিয়েছিলেন বঙ্গিম । 

এ বিষয়ে রবীন্দ্রনাথের দুষ্টিভঙ্গিও প্রায় অনুরূপ। এদিকে কবির কয়েকটি 
কবিতা বাঁ এত্চিচাপিক সন্ধিক্ষণে রচিত, বিপ্রবী যুবকদের কণে ধ্বনিত হয়েছে 
অনেকদিন । উর্দাহরণ স্বরূপ বলা যায়, নাটুহ্ৰাতৃদ্ধয়ের গ্রেপ্তারের পর এবং 
তিলক কারারুদ্ধ হবার পর রাষ্ট্রীয় আকাশে যখন অসস্তোষ ও ক্ষোভের জালা 
কালো মেঘ ঘনিয়ে তুলেছে তখন কবিকগে উচ্চারিত হয়েছিল-_ 

এবার চলি তবে সদর হয়েছে নিকট 

এবার বাধন ছিশ্ড়িতে হবে । 

এ কবিতা! উচ্চারণ করতে করতে সম্তাসবাদ্ীর] ফাসীর মঞ্চে জীবনের জয়গান 
গেয়েছে । "অস্ত্রে দীক্ষা দেহ রণন্থরু” এ-জাতীয় রবীন্দ্র-বাণী বিপ্লবী কণ্ে ধ্বনিত 
হয়েছে । আর এই সঙ্গে ছিল 'মাভৈঃ, (১৩০৯) প্রবন্ধের গুরুগভভীর আহ্বান। 


১৬৮ ভারতপথ ও দুই পথিরুৎ 


“তুমি দেশকে যথার্থ ভালবাস তাহার চরম পরীক্ষা তুমি দেশের জন্ত মরিতে 
পার কিনা ।” কিংবা “নিঃশেষে প্রাণ ষে করিবে দান, ক্ষয় নাই তার ক্ষয় নাই।» 
_কবির এই জলদঘগন্তীর আহ্বান রুদ্রসংগীতে ধ্বনিত হয়েছিল, ওদিকে অগ্রিযুগের 
বাংলাদেশের যুবশক্তি বিদ্রোহের প্রস্তুতি চালাচ্ছিল। কিন্তু রবীন্দ্রনাথ শ্বয়ং এই 
আত্মহননের পথ হতে সরে দাড়াতে বলেছেন তাদের । “পাবন! প্রার্দেশিক 
সশ্মিলনী+-তে চরমপস্থীদের হৃদয়াবেগকে সংহত করে স্বদেশ সমাজ গঠনের পথে 
চলার পরামর্শ দিয়েছেন তিনি | 

এদ্দিকে ১৯০৭ সালে বিন্দেমাতরম” পত্রিকায় অরবিন্দের “ছা ডকট্রিন অফ 
প্যাসিভ রেজিসটেন্স” শীর্ষক প্রবন্ধ-সগ্ডকে প্রতিরোধ আন্দোলনের আহ্বান 
বেজে উঠল। এরপরই অরবিন্দ অভিযুক্ত হলেন! তধন কবি লিখলেন, 
“অরবিন্দ রবীন্দ্রের লহ নমস্কার ।” এতো শুধু অরবিন্দকে বন্দনা নয় এ যেন 
দেশের যুবশক্তিকে আহ্বান, “ওরে ভীরু, ওরে যূঢ় ভোল তোল শির ।” ( ১৩১৪) 
তথাপি চরমপন্থী বিপ্লবকে তিনি সমর্থন জানান নি। যদিও বারে বারে তাদের 
নিভাঁকতাকে প্রণাম জানিয়েছেন অকুণ ভাষায়। এসম্পর্কে রবীন্্নাথের সুস্পষ্ট 
বক্তব্য শোনা গেল “পথ ও পাথেয়? প্রবন্ধে “ছুঃখ সহ করা তত কঠিন নহে বিস্ত 
দুর্মতিকে সম্ধরণ কর? অত্যন্ত দুরূহ |” অথাৎ ন্তায়ধর্মকে একবার ছাড়লেই 
বিশ্বব্যাপী ধর্মব্যবস্থার সঙ্গে সামগ্তস্ত স্থাপন করার জন্য প্রচণ্ড সংঘাত অনিবার্ষ 
হয়। আশ্চর্য এই সন্ত্রাসবাদ সম্পর্কে রবীন্দ্রমানসের এই চিন্তা গান্ধীবার্দের 
অন্তত ছুটিপশক পূর্ব হতেই প্রকাশ পাচ্ছিল “শুধুমাত্র ভাঙন, নিধিচার বিপ্লব 
কোনোমতেই কল্যাণকর হইতে পারে না।” রবীন্দ্রনাথের প্রত্যয় এই, 
জাতিভেদগ্রস্ত ভারতে মহাজাতি সংগঠন্রে গুরুতর সমস্তাকে অস্বীকার করে 
কেবল বিদ্বেষের অগ্রিশিখ! জাললে-_“বিছেষের কারণটি যখন চলিয়া! যাইবে", 
রক্তপিপাস্থ বিদ্বেষ বুদ্ধির দ্বারা আমরা পরস্পরকে ক্ষতবিক্ষত করিতে থাকিব ।* 
অধৈর্য হয়ে গুপ্তহত্য! ছারা, সন্ত্রাসবাদী যড়যন্ত্র করে ফার্ষোদ্ধারের নীতিতে বুদ্ধি 
বিকৃত হয়, “প্রেমের কাজে, স্থজনের কাজে, পালনের কাজেই যথার্থভাবে আমাদের 
সমস্ত শক্তির বিকাশ ঘটে |” 

রবীন্দ্রনাথের রাজনৈতিক দৃষ্টিভঙ্গি সর্বদাই গঠনমূলক ও ইতিবাচক, নেতিবাচক 
কদ্দাপি নয়। “দেশহিত' প্রবন্ধে তিনি সন্ত্রাসবাদের প্রতি কঠিন নিষেধবাক্য উচ্চারণ 
করতে ছিধা করেন নি-_ 

আজ দস্থাবৃতি, তম্করতা, অন্যায় পীড়ন দেশহিতের নাম ধরিয়া চারিদিকে 

সঞ্চরণ করিতেছে, এ কি এক মূহূর্তের ন্ট তাহারা সহ! করিতে পারেন 


বঙ্কিমচজ্র ও রবীন্দ্রনাথের হ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৬৯ 


বাহার জানেন আত্মহিত, দেশহিত, লোকহিত, যে কোন হিতসাধনই লক্ষ্য 
হউক না কেন কেবলমাত্র বীর ও ত্যাগী ও তপস্বী তাহার যথার্থ সাধক |২৩ 
“ফল লক্ষ্য নহে, ধর্মই লক্ষ্য” রবীন্দ্রনাথের এই মনোভঙ্জি “ঘরে বাইরে? ও 
“চার অধ্যায়” উপন্তাসেও রূপায়িত। 'শ্বর্দেশচিন্তার শিল্পনূপ” শীধকে এ সম্পর্কে 
পরবর্তী অধ্যায়ে আলোচিত হবে। এখানে একথা খুব স্পষ্ট হয়ে উঠেছে, 
'বঙ্গমন্ত্রের উদ্গাতা” বিশ্বকবি রবীন্দ্রনাথ তৎকালীন অগ্নিধুগের বাংলা এবং তার 
দুঃসাহসী বীরদের ভ্রান্তপথ হতে ফিরিয়ে আনার প্রয়াসে সঙ্কোচ করেন নি। 
ভগিনী নিবেদিতা কিছ্া ব্রহ্ষবান্ধব উপাধ্যায়ের ঘনিষ্ঠ সাহচর্যও তাকে ভার এই স্থির 
বিশ্বাস বিন্দুমাত্র টলাতে পারে নি। “কালান্তর' যুগে রবীন্দ্রনাথের এই মনোতঙ্গি 
আরও জোরালো কঠম্বরে প্রকাশিত । 
সেপদ্দিনকার সেই ছুঃসাহসিক যুবকের ভেবেছিলেন সমস্ত দেশের হয়ে তারা 
কয়জন আত্মোৎ্সর্গ দ্বার] রাষ্ট্রবিপ্রব ঘটাবেন, তাদের পক্ষে এটা সর্বনাশ কিন্ত 
দেশের পক্ষে এটা সম্তা । _-সিত্যের আহ্বান, 
অতি স্পষ্ট কথায় রবীন্দ্রনাথ এই সত্যকে বিশ্লেষণ করলেন একটি রেলগাড়ির 
উপমায়, রেলযানে ফাস্টক্লাশ গাড়ি তার সৌষ্টৰ সত্বেও তৎসংযুক্ত থার্ডক্লাশকে 
কোন মতে এগিয়ে যেতে পারে না। সম্্রাসবাধীরা এগিয়ে গেলে তো সমস্ত দেশ 
চলবে না, কারণ “সমগ্র দেশ বলে একটি জিনিস সমস্ত দেশের লোকের হৃষ্টিঃ । এই 
ভাবে নান৷ প্রসঙ্গে পথের ভ্রান্তিকে বার বার তুলে ধরেছেন রবীন্দ্রনাথ, কিন্তু সেই 
সঙ্গে অসীম শ্রদ্ধা সহকারে বলেছেন__ 
ইচ্ছার অগ্রিগর্ত রূপ দেখেছি বাংলার তরুণদ্দের চিত্তে । দেশে তারা দীপ 
আীলাবার জন্যে আলো নিয়েই জন্মেছিল--ভূল করে আগুন লাগালে, দগ্থ 
করলে নিজেদের, পথকে করে দিল বিপথ! কিন্ত সেই দাকণ ভুলের সাংঘাতিক 
ব্যর্থতার মধ্যে বীরম্বদয়ের যে মহিমা ব্যক্ত হয়েছিল; সদ্দিন ভারতবর্ষের আর 
কোথাও তো তা দেখিনি । -- 'দেশনায়ক' 
এইভাবে “অপহিষু। তারুণ্যের” গ্হাদয় বিদারক প্রমাদের”? “অন্তনিহিভ 
তেজক্রিয়তাকে”*_ প্রশস্তি জানিয়েছেন রবীন্দ্রনাথ চিরদিনই কিন্তু এই আত্মহননের 
পথকে সমর্থন করেন নি কখনও | বঙ্কিমের কথা ছিল “বিদ্রোহীরা আত্মঘাতী”, 
রবীন্দ্রনাথও ঠিক সেই কথাই পপষ্টন্বরে বললেন, “তার্দের প্রাণনিবেদন আশুনিম্ফলতায় 
ভন্মসাৎ হয়েছে |; ॥ 
«পাপের কখনও পবিত্র ফল হয় না”-_বঙ্কিমের এই বিশ্বাস রবীন্দ্রনাথের 
সারা জীবনের অভিজ্ঞতায় আরও দীপু । *শুদ্ধমাত্র ভাঙন, নিবিচার বিপ্লব 


১৭০ ভারতপথ ও ছুই.পথিরুৎ 


কোনমতেই কল্যাণকর হইতে পারে না।”--তাহলে কল্যাণকর পথ কোনটি? 
পূর্বশরী ও উত্তরস্থ্রীর দৃষ্টিতে আত্মহননের নেতিবাচক দিকটি উদ্যাটিত 
হয়েছে কিন্ত ইতিবাচক পথের নির্দেশ কোথায়? সেটিই সংগঠন যূলক 
ক্বদেশচিস্তা বলে এতক্ষণ অনুসন্ধান করেছি। এবার তার তত্বের দিকটি 
পর্যালোচনা করব। বর্বিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথ দুজনেই ইতিবাচক পথটি প্রসারিত 
দেখেছেন সমাজব্যবস্থার সংস্কারের মধ্যে এবং এর ফলে সমাজচিস্তার দিকে 
তার্দের রা্ুচিন্ত। শ্বাভাবিক ভাবেই অগ্রসর হয়েছে । বিশদভাবে আমরা তা 
পরবর্তা প্রসঙ্গে আলোচনা করব। এখানে কেবল ছু'একটি সংকেত গ্রহণ করা 
প্রয়োজন, এ নেতিবাচক দিকটি উদ্ঘাটনের পর ইতিবাচক প্রেরণার তত্ব 
আমাদের আলোচ্য বলে । 

বঙ্কিমচন্দ্র 'বঙ্গদেশের কৃষক'-দের দুর্শশার যূলে চিরস্থায়ী কলঙ্কের কথা স্বীকার 
করে, জমিদারদের অসহনীয় শোষণের চিত্র অঙ্কন করেও বিদ্রোহের ধ্জা উত্তোলন 
না করে জমিদারদের শুভবুদ্ধির কাছেই আবেদন করলেন-__ 

এই কলঙ্ক অপনীত করা জমিারদ্বিগেরই হাত।"****্যর্দি তাহার] কুচরিত্র 

জমিদারদিগকে শাসিত করিতে পারেন তবে দেশের যে মঙ্গল সিদ্ধ হইবে, 

ভজ্জন্ত তাহাদিগের মাহাত্ম্য অন.ঃ কাল পর্যন্ত ইতিহাসে কীনত্তিত হইবে । 
এমনি শুভবুদ্ধির উপর ভরসায় ধনবণ্টনের মৃদু প্রস্তাব করে তিনি বলেছেন-__ 

জনসাধারণের শ্বচ্ছন্দাবস্থা হইলে সকলেই মন্ুষপ্রকৃত হইত। দেশের উন্নতির 

সীমা থাকিত না। এখন যে জন পাচ ছয় বাবুতে ব্রটিশ ইত্ডিয়ান 

এসোসিয়েশনের ঘরে বসিয়া মৃছু মুহু কথা কহেন, তৎপরিবর্তে তখন এই ছয় 

কোটি প্রজার সমুদ্রগঞ্জনগন্তীর মহানিনাদ শুনা যাইত। 

_-বঙ্গদেশের কৃষক? 


আবার “সাম্য? প্রবন্ধের সমাণ্ডিতে ভিনি বললেন, “শিক্ষাই সকল প্রকার সামাঙ্গিক 
অমঙ্গল নিবারণের উপায়৮। কারণ তার উদ্দেশ্ত এবং কামনা!--“সকলের উন্নতির 
পথ মূক্ত চাহি।” জনশিক্ষাই পশ্থাঃ জমিদারদের স্বুদ্ধি উদয়ের জন্য তার সাগ্রহ 
প্রতীক্ষা আছে আর আছে বিশ্বাস, “সম্পুণ সংশোধন কাল সাপেক্গ ।” এই 
প্রজাপীড়কদের শুভবুদ্ধি উদয়ের প্রতীক্ষার কথায় রবীন্দ্রনাথের প্রায়শ্চিত্ত (১৯১) 
নাটকের প্রতাপাদিতা ও ধমঞ্চনু বৈরাগীর কথোপকথনের মাধ্যমে প্রদত্ত একটি নিগৃঢ় 
সংকেত সহজে আমার্দের মনে আসে-- 


প্রতাপ ॥ তুমিই প্রজার্দের বারণ করেছ খাজনা দিতে । 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের হ্বদ্বেশচিন্তার তুলনা ১৭১ 


ধনগ্জয় ॥ হা মহারাজ, আমিই তো বারণ করেছি । ওরা মূর্থ, ওরা তো 
বোঝে না- পেয়ারার ভয়ে সমস্তই দিয়ে ফেলতে চায়। আমিই বলি, 
আরে আরে এমন কাজ করতে নেই--প্রাণ দিবি ভাকে প্রাণ দিয়েছেন 
যিনি। তোদের রাজাকে প্রাণ হত্যার অপবাধী করিসনে। 
বঙ্কিম ও রবীন্দ্রনাথ দু'জনেরই মানস প্রবণতা এবিষয়ে সমগোত্রীয় বলে মনে 
হওয়া! আশ্চর্য নয়। আবার রবীন্দ্রনাথের এই নাটাচিত্রটিতে পরবত্তাকালে 
অবলম্বিত 'সত্যাগ্রহ*এর আর্দশ ও রূপ পাওয়া যাচ্ছে। গান্ধীজী যে 
রবীক্্নাথকে গগুক্দেব” বলে মানতেন সে হয়ত বিশ্বকবি বলে, মনীষী বলে। 
কিন্ত আমাদের মনে হয় গান্ধীজীর রাজনৈতিক জীবনের যূলতত্ব “সত্যাগ্রহ'-এর 
ধারণাটির জন্যই রবীন্দ্রনাথ গাঙ্ধীজীর গুরুর মর্যাদা পাবেন ভাবীকালের 
এ্রতিহাসিক বিচারে । 
এবার রবীন্দ্রনাথ কথিত এঁ ইতিম্যচক প্থটির নকসা একে দেখা ধাক__ 
কেনন! ইতিম্চক স্বাধীনতাই মানুষের যথার্থ স্বাধীনতা ।****-*-* রাষ্ট্রবিপ্রব 
সন্্ধভেদ্ের বিপ্লব | ***আমরা ভেদ ঘুচিয়ে দিয়ে সম্থদ্ধের পরিপূর্ণতাকে চাই, 
তাকে বলি মুক্তি । যখন দেশের শ্বাধীনত! চাই তখন নেতিস্চক স্বাধানতা 
চাই নে, তখন দেশের সকল লোকের সঙ্গে সন্ন্ধ যথাসম্ভব সত্য ও বাধামুক্ত 
করতে চাই । _-“সমস্তা” 
অতএব রবীন্দ্রমানষের প্রতি নিধি এ ধনগ্রয় বৈরাগী প্রজার্দের পরস্পরের মধ্যে সস্ক 
ভেদ ঘুচিয়ে দিয়ে রাঁজাকেও শরিক করে নিতে চায় । এই জন্যেই “রাজপুরুষে 
ও ভদ্রলোকে মিলে রাজগদ্দি ভাগাভাগি করে নেওয়ার পলিটিক্সে* রবান্দ্রনাথের 
বিতৃষ্ণা। তার মতে--“আমাদের আধুনিক পলিটিক্সের শুরু থেকেই আমরা 
নিগণ দেশপ্রেমের চর্চা করছি, দেশের মানুষকে বাদ দ্রিয়ে |” ( ররায়তের কথা? )। 
এসম্বদ্ধে আরও উদ্ঘাটন আছে-_“আমাদের মন যধন অত্যন্ত আড়ম্বরে শ্বা্ধেশিক 
হয়ে ওঠে তখনে! দেখা যায় সেই আড়ম্বরের সমস্ত মাল-মশলার গায়ে ছাপ মারা 
আছে 44806 10 চ:010199)1% তাঁর মতে, আমর! পলিটিকাল আত্মপরিচয়ের 
ধার অনুসন্ধান করি বিদেশী ইতিহাসে-_ 
সেই ব্যগ্রতার তাড়নায় আপনাকে হ্বপ্পে গড়া ম্যাটসিনি, স্বপ্রে-গড়া 
গারিবালডি, কাল্পনিক ওয়াশিংটন বলে ভাবনা করতে হ্য়। অর্থতত্বেও 
তাই, এখানে আমার্দের কারও কারও কল্পনা বল্শেভিজমূ, কারও 
সিপ্িক্যালিজয। কারও বা সোশ্যালিজ-এর গোলক ধশাধায় ঘুরে 
বেড়াচ্ছে। _-বুহত্তর ভারত" 


১৭২ ভারতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


রবীন্দ্রনাথ কিন্ত এ গোলকধশাধা হতে পরিত্রাণের একটি পম্থা নির্ণয় করেছেন 
মৌলিক ভাবেই । (প্রায়শ্চিত্ত নাটকেরই পরিবতিত রূপ ছিল 'পরিত্রাণ-__ 
সেখানে এই তত্বটি রসরূপে প্রকাশিত )। 

আসল কথা, যে মানুষ নিজেকে বাচাতে জানে না কোনো আইন ভাকে 

বীচাতে পারে না। নিজেকে এই যে বাচাবার শক্তি তা জীবন যাত্রার 

সমগ্রতার মধ্যে কোন একট! খাপছাড়া প্রণালীতে নয়। তা বিশেষ 

আইনে নয়, চরকায় নয়, ধদ্দরে নয়, কন্গ্রেসে ভোট দেঁবার চার আনা 

ত্রীত অধিকারে নয়। পল্লীর মধ্যে সমগ্রভাবে প্রাণসঞ্চার হলে তবেই 

সেই প্রাণের সম্পূর্ণতা নিজেকে প্রতিনিয়ত রক্ষা করবার শক্তি নিজের 

ভিতর থেকে উদ্ভাবন করতে পারবে । __'রায়তের কথা 
এ সিদ্ধান্ত 'রায়তের কথা” প্রসঙ্গে বিবৃত হলেও এ কিন্তু সমগ্র ভারতেরই নিরন্ন 
অসহায় প্রজা সাধারণের কথা । বঙ্কিম বলেছিলেন, "ছয়কোটি প্রজার সমৃদ্- 
গল্জনগন্ভীর মহানিনাদ” শুনা যাইত। রবীন্দ্রনাথ একেবারে ভ্রিশকোটির 
প্রাণসধ্শার কামনা করলেন যারা বলবে-__ 

আমরা সবাই রাজা আমাদের এই রাজার রাজত্ে, 
নইলে মোদের রাজার সনে মিলব কি হ্বত্বে। 

তিনি অনেকবার বলেছেন এমনি “আত্মউদ্ধোধন” ঘটে প্রেমের ম্পর্শমণির স্পর্শে 
মহাত্মা গান্ধীর প্রেমের স্পর্শে অমনি ব্যাপার ঘটেছে। রবীন্দ্রনাথ গান্ধীকে 
'মহাত্মাঃ বলে বরণ করেছিলেন এজন্তেই--“কেননা ভারতের এত মানুষকে 
আপনার আত্মীয় করে আর কে দেখেছে ।” আত্মার মধ্যে যে শক্তির ভাণ্ডার 
আছে তা খুলে যায় সত্যের ম্পর্শমাত্রে। তাই গান্ধীজীর প্রাণের--“সত্যকার 
প্রেম ভারতবাসীর বহুদিনের রুদ্ধত্বারে যে মূহুর্তে এসে দাড়ালে৷ অমশি তা খুলে 
গেল।* ঘে কালে এই উদ্বোধন ভারতীয় জনচিত্তে ঘটেছিল ( ১৯২০-২১) কৰি 
খন ইউরোপে । সেখান থেকেই আশা করেছিলেন-_ 

এইবার এই উদ্বোধনের দরবারে আমাদের সকলেরই ডাক পড়বে, 

ভারতবাসীর চিত্তে শক্তির যে বিচিত্ররূপ প্রচ্ছনন আছে সমস্তই প্রকাশিত 

হবে। কারণ, আমি একেই দেশের মুক্তি বলি, প্রকাশই হচ্ছে মুক্তি । 

--সত্যের আহ্বান? 

কিন্তু রবীন্দ্রনাথ যেমনটি আশা করেছিলেন তেমন আহ্বান তিনি পেলেন না। 
তাই গান্ধীজীর অসহযোগ আন্দোলন তিনি সমর্থন করতে পারলেন না; তিনি 
চাইলেন-__্গ্রীতি ও সেবায় দেশের লোকের সঙ্গে সহযোগ |” 


বহ্নিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিন্তার তুলনা ১৭৩ 


আসলে রবীন্দ্রনাথ তথাকথিত রাষ্রতন্ত্রববিরোধী । তিনি এক কথায় 
রাষ্্রগৌণ সমাজে বিশ্বাসী।২* তাই তিনি প্রথমত চাইলেন আত্মশক্তির 
উদ্বোধন। ছিতীয়ত, তিনি নেতিবাচক সন্ত্রাসবাদ বা চরকা-আন্দোলন সমর্থন 
করলেন না। তৃতীয়ত, পশ্চিমী প্যাটান্নে সংকীর্ণ জাতীয়'াবাদের বিরুদ্ধে তীব্র 
প্রতিবাদ করলেন। চতুর্থত, আন্তর্জাতিক সহষোগিতাতে বিশ্বাস করলেন । 
ফলে 'হ্বরাজ-সাধনা' সম্পর্কে তাঁর ইতিবাচক পম্থাঁ অভিনবন্থে ও মৌলিকতায় 
আশ্র্য অবদান হয়ে উঠল। ইতিপূর্বেই তার এঁ সংগঠমূলক সাধনার উল্লেখ 
করা হয়েছে, এখানে পুনর্বার স্মরণ করছি--- 

সাধারণের মঙ্গল জিনিসটা অনেকগুলি ব্যাপারের সমবায় । তারা পরস্পর 

ঘনিষ্ঠতাবে জড়িত। তার্দের একটাকে পৃথক করে নিলে ফল পাওয়া যায় 

না। 

স্বাস্থ্যের সঙ্গে, বুদ্ধির সঙ্গেঃ জ্ঞানের সঙ্গে, কর্ষের সঙ্গে, আনন্ের সঙ্গে 

মিলিয়ে নিতে পারলে তবেই মানুষের সব ভালো পূর্ণ হয়ে ওঠে। স্বদেশের 

সেই ভালোর রূপটিকে আমরা চোথে দেখতে চাউ ।*** 

ভারতবর্ষের একটিমান্ত্ গ্রামের লোকও যদি আত্মশাক্তির দ্বারা সমস্ত গগ্রামকে 

সম্পূর্ণ আপন করতে পারে তা হলেই স্ব্দেশকে শ্বদ্দেশরূপে লাভ করবার 

কাজ সেইথানেই সম্ভব হবে । _-্বরাজ সাধন? 

এই গ্রামের এক-একটি ইউনিটি নিয়ে সর্বাঙ্গীন উন্নতির পথে যাত্রা স্বন্দ করা 
_ শ্বদেশীসমাজ'-এর বহু ব্যাধ্যাত আদর্শের যূলতদ্ব। এই সমাজভিত্তিক রাষ্ট্র 
কল্পনাই ছিল রবীন্দ্রনাথের মনে । এর সঙ্গে বঙ্কিমের ইচ্ছার মিল আছে। 
বস্কিমের সেই যুগসমস্তার প্রশ্ন এবং উত্তর জলদমন্ত্রে ধ্বনিত হয়েছিল । “তুমি 
আমি দেশের কয় জন? আর এই কৃষিজীবী কয় জন?*****যেখানে তাহাদের 
মঙ্গল নাই সেখানে দেশের মঙ্গল নাই !” আর বঙ্কিমেব যে দাবী--“সকলের 
উন্নতির পথ মুক্ত চাহি”__-তার সমর্থনে যেন রবীন্দ্রনাথের “দ্বদেশীলমাজ”-এর 
পরিকল্পনা একক্কারে বাধা, একথা নিশ্যই বল] চলে। পার্থক্য এট বন 
আন্দোলনের ইতিহাসজ্ঞান ও বহুবার বিশ্বত্রমণের অভিজ্ঞতা নিয়ে দ্রুত 
পরিবতিত পটভূমিকায় আন্তর্জাতিক কবি-মনীষী রবীন্দ্রনাথ যতটা বিস্তৃত ও 
বিপুদ আলোচনার মাধ্যমে তার রাজনৈতিক মত এবং সংগঠনের ইত্তিবাচক 
পম্থাকে নির্দেশে করে গেছেন, ততটা সময়, স্থযোগ ও অভিজ্ঞতা বঙ্ধিমের , 
ব্যক্তিগত ও সমাজগত জীবনে আসেনি । আসা সম্ভব ছিল না। ভাই বঙ্কিম 
দিলেন হুত্র, রবীন্জনাথ দিলেন মহাভাষা। একজন আরেকজনের পরিপূরক । 


১৭৪. ভারতপথ ও দুই পথিরুৎ 


দু'জনের সর্বপ্রধনি মিল--সমাজভিত্তিক রাষ্্ুচিস্তায়। ছুই মনীধীর সমাজচিস্তায় 
সাপৃশ্ঠ অক্ষরে অক্ষরে না থাকলেও সমাজভিত্তিকে ছুজনেই শ্বীকার করেছেন । 

রাজনীতির ক্ষেত্রে, বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদদেশ-চিন্তার তুলনা করতে 
গিয়ে আমর] তৃতীয় উপধারা হিসাবে জাতায় দৌধক্রটির সমালোচনা, আত্মপমীক্ষা 
এবং সেই চত্বরে সংগঠনযূলক রাজনীতির বিষয় গ্রহণ করেছিলাম । এই প্রসঙ্গে 
উভয় মনীষার চিস্তার লোকশিক্ষার প্রতি মনোযোগ এবং সেই স্তরে রবীন্দ্রনাথের 
সামগ্রিক শিক্ষা-দর্শন পর্যস্ত আলোচনা করে দেখা যাচ্ছে, লোকশিক্ষার ক্ষেত্রে 
বঙ্কিমী হঙ্গিত রবান্দ্রচিন্তায় আরও বিস্তৃত, এবং পরিণামে বিশ্বমুখী । সংগঠনযূলক 
আন্দোলন সম্পর্কে একেবারে শ্বদেশের কর্মক্ষেত্রে অবতীণ হওয়ার সংকল্প ছিল 
উভয়েরই, রবীন্দ্রনাথ স্বীয় চিম্তার ও কর্মে এ আদর্শকে নানাস্থত্রে পরীক্ষা করেছেন 
এবং স্থির সিদ্ধান্তে এসেছেন । 

হিন্দু মুসলিম মিলন-সমস্ঠায় বঞ্ষিমের চেয়ে রবীন্দ্রনাথকে--অনেক বেশী 
পর্যালোচন1 করে সম।ধানের ইঙ্িত দিতে হয়েছে । সন্ত্রাসবাদী আন্দোলন সম্পর্কেও 
তাই। আর ইতিবাচক রাজনৈতিক আন্দোলনের প্রতি রবীন্দ্রনাথের নিষ্ঠা 
বঙ্গিমীস্ুত্রকে_ মহাভান্তে পরিণত করেছে। এবং যুগ অনুসারে সে-ভান্ 
পরিশীলিত হয়েছে । এক কথায় বলা চলে, স্ত্রের ভাষ্য রচনা কালে ভাষ্তকারের 
মননণীলতা ও বিপুল অভিজ্ঞতা নবযুগের উপযোগিতভাকে অনুধাবন ও স্বীকার করে 
সংযোজনে ও কোথাও-বা নবরূপায়ণে ব্রতী হয়েছে । তবে একটি বিশিষ্ট ক্ষেত্র 
দুজনের মানস-পরিণতি ভিন্ন হয়ে উঠেছে, সেটিকে আমরা আপাতত একপাশে 
রেখে এসেছি । সেই বিষয়টি হল আন্তর্জাতিকতাবোধ । সমাঅচিস্তার ক্ষেক্রটি 
অনুধাবন করার পর উক্ত বিষয়টি আলোচনা করতে বসলে একটি সামগ্রিক দুষ্টিতঙ্গির 
সহায়তা পাৰ । অতএব আমাদের পরবত্তা আলোচ্য, সমাজচিন্তার ক্ষেত্রে 'জনের 
খ্বদেশচিস্তার প্রবণতা, বিশ্বা ও সিদ্ধান্ত। 


ক. বন্িমচজ্জ ও রবীজ্জনাথের স্বদেশচিন্তার ভুলনা 
সমাজচিস্তামূলক প্রবন্ধাবলীতে 


ইতিপূর্বে আমরা উল্লেখ করেছি বহ্ধিমচন্দ্র এবং রবীন্দ্রনাথ, উভয়েরই বাষ্ট্রচিন্তা 
ছিল সমাজতিত্তিক। বঙ্কিমের উক্তিতে, “সমাজ আমাদের শিক্ষার্দাতা, 
দগুপ্রণেতা, ভরণপোষণ এবং বক্ষাকর্তা, সমাজই রাজ। এবং সমাজই শিক্ষক” 
( ধর্মতত্ব'ঃ ১০ম অধ্যায়) আর এদিকে রবীন্দ্রনাথের সুস্পষ্ট মস্তবা শুনেছি 
*এ-কথ। আমাদগকে বুবিতেই হইবে, আমাদের দেশে সমাজ সকলের ৰড়ে। |” 
( 'ভারতব্ষাঁয় সমাজ' ) অর্থাৎ একদিকে বঙ্কিমচন্দ্র উপদেশ দিলেন, “সমাজকে 
ভক্তি করিবে”, অন্যদিকে ববীন্দ্রনাথ ভারতীয় সভ্যতার মর্মকেন্্র আবিষ্কার করে 
বললেন, “আমাদের হিন্দুসভ্যতার মূলে সমাজ” । তবে একথ। নিশ্চিত ষে 
সমাজ বলতে বঙ্কিম ও রবীন্দ্রনাথ দুজনেই সম্পূর্ণ আধুনিক অর্থই গ্রহণ করেছেন। 
এৰার এই ছুই মনীষীর স্বদেশচিস্তা সমাজ শক্তিকে যে দৃষ্টিতজিতে গ্রহণ কবেছে+ 
তার আম্ুপৃ্বিক বিশ্লেষণ ও তুলনা করে দেখা যাক। এজন্যে প্রথমেই এদের 
সমাজ-চিস্তা-মূলক রচনার একটি তালিক! দেওয়। হল । 

অবশ্য এই. তালিকাতে প্রদত্ত কিছু প্রবন্ধের নাম রাজনৈতিক চিন্তামূলক 
প্রবন্ধ তালিকায় উল্লেখ করা হয়েছে, কারণ গুলিতে রাজনৈতিক-চিন্তা ও 
সমাজ-চিন্তা ষেন বেণীবন্ধনে বদ্ধ । 


বহ্ছিমরচনা! ( অধিকাংশই “যুদ্বপর্ষে লিখিত ) 


গ্রবন্ধের নাম গ্রন্থ | পত্রিক। প্রকাশকাল 
১. বাবু, দাম্পত্য দণ্ডবিধির 

আইন, ইতাঁদি লোকবহম্ত | বজদর্শন ১৮৭২ খ্রীঃ 
২. একা মন্কষ্য ফল, বড় বাজার ; 

বিড়াল? ঢেকি কমলাকাস্তের দ্তর/ব্ঙ্গ দর্শন ১২৮*-৮২ 
৩. মুচিরাম গুড়ের জীবনচরিত বঙ্গদর্শন আশ্বিন ১২৮৭ 
৪. আর্ধজাতির সুক্ষ শিল্প নিস তই উল পু 

ক. অনুকরণ ১৮৭৬ গ্্রীত 


খ. বাঙ্গালির বাহুবল ১৮৭৯ খ্রীঃ 


১ 


১৭৮ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


প্রবন্ধের নাম গ্রস্থ / পত্রিকা! প্রকাশকাল 
গ. প্রাচীন এবং নবীনা বিবিধ প্রবন্ধ | বঙ্গদর্শন 
ঘ. বজদেশের কৃষক 
(১ম থেকে ৩ম) জোর, ১২৮০ 
ঙ. বনছবিৰাহ 
চ. বঙ্গে ব্রাহ্মণাধিকার 
(১ম ও ২য়) ১২৮০ ও ১২৮২ 
ছ. বাঙ্গালীর উৎপত্তি 
( ১ম থেকে ৭ম প্রস্তাব) পোৌঁষ, ১২৮৭ থেকে 
জ্যেষ্ঠ, ১১৮৮ 
জ. বাহুবল ও বাকযবল জৈষ্ঠ, ১২৮৪ 
ঝ. রামধন পোদ ভাদ্র; ১২৮৮ 
«. সাম্য বজদর্শন ১২৮০-৬৮২ 
৬. ভারতব্ষাঁয় বিজ্ঞানসভা। ভান্র, ১২৭৯ 
". জন স্টার্ট মিল শ্রাবণ) ১২৮* 
রবীন্দ্ররচনা : 
ভারতী” পর্ব 
প্রবন্ধের নাম প্রকাশকাল 
১. অচালত 
(ক) বঙ্গে সমাজ বিপ্লব মাঘ, ১২৮৪ 
(খ) বাঙ্গালীর আশ! ও নৈরাশ্ঠ এ 
(গ) ইংরাজের আদবকায়দ! জোট, ১২৮৫ 
(ঘ) পারিবারিক দাসত্ব ১২৮৭ 
২. নিমন্ত্রণ সভা ১২৮৮ 
৩. একচোখো মংস্কার এ 
৪. গোলামচোর , 
৫. সমস্যা 
৬. একটি পুরাতন কথা 
প. অনাবশ্যক ১২৯ 
৬৮ দামু ও চামু ১২৯২ 


বহ্ষিমচন্দ্র ও ববীন্নাথের ব্বদেশচিস্তার তুলন। ১৭৯ 


প্রবন্ধের নাম 
৯. আর্থ ও অনার্ধ 


১৯. হিন্দু বিবাহ (সমাজ ) ১৮৮৭ 


“সাধন! পর্ব 

১. আহার সম্বগ্ধে 
চজ্দ্রনাথবাবুর মত 
কর্মের উমেদার 
স্ত্রী মজুর 
. আদিম আর্ধ-নিবাস 
, আদিম সম্বল 
আচারের অত্যাচার 
সমুক্রযাত্রা 
“ শোকসভা 
, মুখুজ্জে বনাম বাড়ুজ্জে 
. অপর পক্ষের কথা 
, আলগ্রী-কন্সারভেটিভ 
১২. হিন্দুর এঁক্য 
“বজদর্শন? পর্ব 

প্রবন্ধের নাম 

১. নকলেব নাকাল 

২. আলোচনা--- 
নকলে নাকাল সম্বন্ধে 
বারোয়ারি মঙ্জল 
, নবব্্ষ 
ব্রাহ্মণ 
, চীনেম্যানের চিঠি 
সমাজভেদ 
ভারতবধাঁয় সমাজ 
, চিঠিপত্র 


৬ ঘা ৭৪ ও ৩০ ও 4» 


২৮ ৯ 
চে ও 


২ থ 29 ৫ ৮ ৪১ ৩ 


গ্রন্থ / পত্রিকা প্রকাশকাল 
১২৯২ 
আশ্বিন, ১২৯৪ 
সমাজ / সাধন। মাঘ; ১২৯৮ 
এ | এ ্ 
এ | এ -_- 
এ | এ ১২৯৯ 
এ | এ টি 
এ | এ 
এ | এ 
এ / এ ১৩০১ 
সমূহ / ভারতী ১৩০৫ 
এ |! এ টু 
এ / এ ্ 
সমাজ 
গ্রন্থ প্রকাশকাল 
সমাজ জ্োষ্ঠ, ১৩৮ 
এ আষাঢ়, ১৩০৮ 
ভারতবর্ষ ও শ্বদেশ চৈত্র, ১৩০৮ 
এ বৈশাখ ১৩০৯ 
এ 'আযাঢ়, ১৩০৯ 
এ রর 
এ (পরিশিষ্ট ) ১৩৯৮ 
আত্মশক্তি ও সমূহ শ্রাৰণঃ ১৩৯৮ 


( নবীন ও প্রাচীনের পজালাপ ) 


১৮০ 
ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


১৩. 
১১. 
১২. 
১৩, 
১৪. 
১৫. 
১৬, 
১৭. 
১৮, 
১৯. 


৩, 


১১, 
২, 
২৩. 
২৪. 
ত্৫. 


প্রবন্ধের নাম 

ভারতবর্ষাঁয় বিবাহ 

নারীর মুত 

বিলাসের ফাস 

অযোগ্য ভক্তি 

পূর্ব ও পশ্চিম 

কোট বা চাপকান 
র্মাবাইয়ের বত্তৃতা উপলক্ষে 
মুসলমান মহিল৷ 

প্রাচ্য সমাজ 

কর্তব্যনীতি 

বিদেশীয় অতিথি এবং 
দেশীয় আতিথ্য 

ব্যাধি ও প্রতিকার এ 
শ্বৃতিরক্ষা এ 
আত্মপরিচয় পরিচয় 
হি্ু-বিশ্ববিদ্ভালয় ঁ 
ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধাবা এ 


৪০০০০ %ত্ 
প্র 


“কালাস্তর” পর্ব 


নি ০:০৮ ১ 


৫ 


প্রবন্ধের নাম 


. কর্তার ইচ্ছায় কর্ম 


বৃহত্তর ভারত 


, হিচ্ছু-মুসলমান 


কালাস্তর 
রায়তের কথা 


$ 
, “সমবায় নীতি গ্রন্থ ( ১৯১৮-১৯২৮ খ্রীঃ) 


সমবায় ১ 

সমবায় ২ 

ভারতবর্ষে লমবায়ের বিশিষ্টতা 
সমবায় নীতি 


শর সই কেও 


১৩৩২ 

১৫ই বৈশাখ, ১৩৩৫ 
১৩১২ 

১৩১৫ 

১৩১৫ 

১৩০৫ 

জ্যেষ্ঠ ১২৯৩ 


১৩৪০৮ 
১৩১২ 
১৩১৯ 
১৩১৮ 
১৩১৮ 


প্রকাশকাল 
ভান; ১৩২৪ 
শ্রাবণঃ ১৩৩৪ 
শ্রাবণ, ১৩৩৮ 
শ্রাবণ, ১৩৩৮ 
আশ্বিন, ১৩৩২ 


শ্রাবণ, ১৩২৫ 
ফান্ধনঃ ১৩২৯ 
শ্রাবণ, ১৩৩৪ 

১৩৩৫ 


9 2 2 তা গেরেলি গলা সি2 প্র এঞ্রাগাগ্ে প্রন ডি 


বৰ 


ব্িষচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ব্বদেশচিস্তার তুলনা ১৮১ 


৭. “পল্লী প্রকৃতি? গ্রন্থ ( ১৯১৫-১৯৪* শ্রীঃ) 
প্রবন্ধের নাম 


কর্মযজ্ঞ 
পলীর উন্নতি 
ভূমিলক্্মী 
শ্রীনিকেতন 
পলীসেব 


. গ্রামবাসীদের প্রতি 
. দেশের কাজ 

. পলীপ্রকৃতি 

, উপেক্ষিত পল্লী 

, অরণ্যদ্েবত। 

. অভিভাষণ 


শ্রী।নকেতনের ইতিহাস ও আদর্শ 
হলকর্ষণ 

পলীসেব 

অ।ভভাষণ 


. সমবায়ে ম্যালেরিয়। নিবারণ 


ম্যালেরিয়া 
প্রতিভাষণ 


, বাঙালির কাপড়ের কারথান। ও হাতের তাত 
, জলোতৎসর্গ 

- সস্ভ বণ 

. অভিভাষণ 


পত্রাবলী 


প্রকাশকাল 
ফাস্তন, ১৩২১ 
বৈশাখ, ১৩২২ 
আশ্বিন, ১৩২৫ 
জোষ্ঠ, ১৩৩৪ 
ফান্তুন, ১৩৩৭ 
চৈত্র, ১৩৩৭ 
৬/২।১৯৩২ 
৬।২।১৯৩৭ 

১৩৪৬ 

১৭ই ভাত্রঃ ১৩৪৫ 
২২শে অগ্রহায়ণ ১৩৪৫ 
১৩৪৩৬ 

১২ই ভান্্রঃ ১৩৪৬ 
৬।২।১৯৪ 


২৯।৯।১৯২৩ 
২৩।২।১৯২৪ 

১৯২৬ 

আশ্বিনঃ ১৩৩৮ 

৭ই ভাত্র? ১৩৪৩ 
৩০শে ফাস্কনঃ ১৩৪৩ 
১৮ই ফাঁস্কন, ১৩৪৬ 
১৫ই নভেম্বর ১৯৩৪ 


এছাড়া রবীন্দ্রনাথ রচিত যে কোন ভ্রমণকাহিনী অথবা ভায়াবীর অংশঃ যথা, 
“ুরোপ-যাত্রীর পত্র” "মুরোপ-যাজীর ভায়ারী? “পশ্চিম-ঘাত্রীর ভায়ারী' ও 
'ঝাশিষ্বার চিঠি" এই প্রসঙ্গে উল্লেখষোগ্য | 

প্রদত্ত তালিক। ছুটিতে উল্লিখিত প্রবন্ধাবলীকে বিষয়বৈচিত্র্য অনুসারে 
শরেনীবি্তস্ত না করে রচনার উদ্দেশ্ত ও প্রকাশের মনোভঙ্গি অনুসারে নাজিয়ে 
তিনটি ধারাতে আলোচনা কব যায়” 


১৮২ ভারতপথ ও দুই পথিক্কৎ 


১. মৃছুব্যহ্ৃচ্ছলে অথবা উদ্মাবিহীন বিশ্লেষণে সমাজের ব্বরূপ উদ্ঘাটন, 
ধথ1--“বাবু” কিংব! “আচারের অত্যাচার | ২. ইতিহাসচেতনার আশ্রয়ে 
হিন্দু সাজ অথবা বাঙালি সমাজের কলঙ্ক অপনোদন, অতীত গৌববখ্যাপন 
কিংবা অতীতের সঙ্গে তুলনা করে বর্তমানের ক্ষয্রিষ্ণতা নিরূপণ ও আদর্শা- 
করণ। দৃষ্টান্তত্বরূপ “বাঙ্গালীর উৎপত্তি' কিংব৷ “ভার্তবাঁয় বিবাহ' জাতীয় 
নিবন্ধ উল্লেখ্য । ৩. সমাজের দোক্রটির তীব্র সমালোচনা, আত্মসমীক্ষা 
এবং সেইস্থত্রে সংগঠনমূল্ক নির্দেশদান । উদ্বাহরণম্বব্ূপ “বাহুবল ও 
“বাক্যবল' “সাম্য” অথবা “কর্তার ইচ্ছায় কর্ম' ও “সমবায় নীতি'_জাতীয় 
নিবন্ধ উল্লেখ্য । 


এ্রাক' 


মুছু রহশ্য-ব্যঙ্গচ্ছলে তৎকালীন 4৪7)8110199"__-বাঙালিসমাজের ব্মবূপ উদঘাটনে 
বঙ্কিম সর্বপ্রথম লোকরহস্ত-এর আশ্রয় গ্রহণ করেন। রাজনৈতিক চিন্তার 
আলোচনায় এ বিষয়টি প্রসঙ্গস্ত্রে এসেছে এবং তখনই লক্ষ্য করা গেছে, 
বহ্ধিমের শ্বদেশচিস্তার অন্ততম প্রধান ইচ্ছা ছিল বাঙালিসমাজকে 4৫19-81- 
€110150' - করা । বাঙালিবাবু “দশ অবতারে দেশ সমাজ উদ্ধারে আবিভূতি”-- 
এ উক্তিতে রহন্তের সঙ্গেই সমাজচিত্রের উদ্ঘাটন আছে । কিংবা, “যিনি নিজগৃহে 
জল খান, বন্ধুগৃহে মদ খান, বেশ্টাগৃহে গালি খান, এবং মুনিব সাহেবের গৃহে 
গলাধাক্কা খান তিনিই বাবু ।৮-_এই মন্তব্যে তৎকালীন ইংরেজিশিক্ষিত সমাজের 
একটি বৃহদংশের ' সতাচিত্র ফুটে উঠেছে । এই মামাজিক চিত্র উদ্ঘাটনে 
বঙ্কিম পূর্ববতাঁদের ধারাঁটিই বজায় রেখোঁছলেন তার নানা রচনায় । এই 
ক্লীবত্বপ্রাপ্ত, ত্র দ্বভোষিকী সমাজের নিরীহ জীবগুলির সংজ্ঞা “অনৃতসুন্দরী 
দেবী-'র প্রস্তাবিত “দাম্পত্য দণ্ডবিধির-আইন'-এ নির্ধারিত হয়েছে এইভাবে__ 
"গোরু ৰাছুবও স্বামী নহে, কেন না, ষিও গোরু ৰাছুর সচল বটে কিন্তু তাহাদের 
একটু স্বেচ্ছামতে কাধ্য করিবার ক্ষমত1 আছে 1” অর্থাৎ গোরু বাছুরের চেয়েও 
পরাধীন সচল অস্থাবর লম্পততিম্ব্পপ এই স্বামীগুলি ইঙ্গবঙ্গীক্ষ সমাজের 
শিরোভূষণ। এমনি স্ব ব্যঙ্গ-চিত্রণ রবীন্দ্রনাথের “মুরোপযাত্রীর ভায়ারী'-তে 
আছে, “মস্ত একটা চশমা-পরা৷ দীড়িওয়াল। গ্রাজুয়েট পুঙ্গবৰ এবং তারই 
দাঁড়িটা ধরে ছোটে! একটি বারো-তেবো৷ বৎসরের নোলক-পর! নববধূ, জন্তটি 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্তার তুলন। ১৮৩ 


দিব্যি পোষ মেনে চড়ে বেড়াচ্ছে।” বাংলাদেশের স্ত্ী-পুরুষ অথবা স্বামী-স্ত্রীর এই 
সম্পর্ক নিয়ে ব্যঙ্গচ্ছলে বঙ্কিম কয়েকটি চিত্র উদ্ঘাঁটিত করেছেন “দাম্পত্য 
দণ্ডবধির আইন” «বাংল! সাহিত্যের আদর” “ব০৬5০৪75 [08 প্রভৃতি 
রহন্য-সন্দর্ভগুলিতে । আর রবীন্দ্রনাথের এ জাতীয় উদ্ঘাটন আছে 'গোলাম- 
চোর" প্রবন্ধে কিংব। “মানসী” পত্রিকায় “নববঙ্গদম্পতিক প্রেমালাপ' ইত্যাদি নান। 
রচনায় নান! প্রসঙ্গস্থত্রে। তবে হিন্দুবিবাহ এবং স্বামী-স্ত্রীর সম্পর্ক নি্বে 
রবীশ্রনাথের কঠিন গ্লেষ আছে £হিম্দুবিবাহ'_-শীর্ষক স্থদীর্ঘ নিবন্ধে, যেখানে 
চক্্রনাথবাবুর হিন্দু বিবাহরীতির জন্ত গর্ববোধের প্রতিবাদে বলা হয়েছে+_ 
*চবিবশে এবং আটে বিৰাহ হইলে হাড়ে হাড়ে কঠিন এবং গুরুতর মিশ্রণ হইতেও 
পারে কিন্তু সে মিশ্রণ সত্বর বিশিষ্ট হইতে আটক নাই ।**+**** 

বাল্যবিবাহের পবিভ্রত! এবং সামাজিক মহত্বলাভের প্রাচীন আদর্শকে নির্মম 
গ্লেষ করতে রবীন্দ্রনাথ “ভারতী” পর্বের রচনাতে দ্বিধাবোধ করেন নি । বঙ্কিমচন্দ্রের 
মৃদু বঙ্গে তিক্ততা ছিল ন৷ এসম্পর্কে । সব্য বাঙালির সঙ্গে মমাজের সম্পক 
বিসদৃশ, শিক্ষিত-অশিক্ষিতে ব্যবধান এঁ অসঙ্গতিতে পরিদৃশ্তমান, কমলাকাত্তের 
ব্জহান্তে এদের অবস্থা চিত্রিত হয়েছে-__“মন্ষ্যঞ্চল' “টেকি, বিসন্তের কোকিল' 
গ্রভৃতি বস-সন্দর্তগুলিতে । অতি পরিচিত এই সন্দর্তগুলি হতে বিস্তৃত উদ্ধৃতি 
দেওয়ার প্রয়োজন নেই। কেবল দু-একটি টুকরো! কথ! মনে করে নিলেই 
চলবে__“দেশী হাকিমেবা-*-পৃথিবীর কুম্মাণ্* “ৰাঙ্গালিবাবু'"*উমেদওয়ার বূপে-"" 
ডাশমাছির মতো'*"দিনে বাত্রে'-মধ্যাহ্ছে সায়াহ্ছে ঘ্যান ঘ্যান ঘ্যান” অথব। 
“বাবু টেকি বোতল গড়ে পিতৃধন”__পেষেন ইত্যাদি । কমলাকান্তের ব্যঙ্গ 
বর্ধিত হয়েছে বাঙালি বাবুদের প্রতি, ঘারা রাজ-অনুগ্রহপ্রাপ্ত হাকিম, অথবা 
ঘাঁর দরখাস্তধারী উমেদওয়ার অথবা ঘরের ঢেঁকি কুমীর-_-অশিক্ষিত সমাজ 
অথবা জনসাধারণের সঙ্গে যাদের ব্যবধান ক্রমবর্ধমান । অনুরূপভাবে ববীন্দ্র- 
কটাক্ষ বর্ধিত হয়েছে গভর্নমেন্ট খেতাবধারী অভিজা তদের প্রতি কিংব৷ দেশী 
হাকিমদের প্রতি *ইহার। কুম্মাগুলতার ন্যায় একমান্স গভর্ণমেণ্টের আশ্রয়-ঘষ্টি 
বাহিয়1 উন্নতির পথে চড়িতে চাহেন।” 

বহ্ষিমচন্দ্র দ্বাৰা আখ্যাত দেশী শিমুলফুলদেবও রবীন্দ্রনাথ ছাড়েন নি, 
জমিদারদের সঙ্গে তুলনামূলক আলোচনায় জননায়কদের চিত্রের ত্রুটির প্রতি 
কটাক্ষ করেছেন__ 

ইংবাজের কৈশিকাকর্ষণ আমাদের ছুই পক্ষেরই মন্তকের উপরে । ইংবাজকে 

বাদ দিলে আমাদের কর্তব্যে শ্বাদ থাকে না, সম্মানে গৌরব থাকে 


১৮৪ ভারতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


নাঃ "-'বেশতৃষায় মর্ধাদ1 থাকে না," ইত্যাদি । »-অপরপক্ষের কথা 
বেশতৃষার মর্ধাদার প্রতি বক্কিমী-কটাক্ষও আমরা লক্ষ্য করেছি, “ইহারা! 
সম্প্রতি মাত্র বস্ত্র পারতে আবস্ভ করিয়াছে, কি প্রকারে বন্ত্র পরিধান করিতে হয় 
তাহ! এখনও ঠিক করিয়। উঠিতে পারে নাই । কেউ প্যাণ্টলুন, কেউ পাজামা, 
কেউ ঝ৷ বস্ত্রধণ্ড পরেন” ( কোনস্পেশিয়!লের পত্র )। কিংব৷ “এনূপ পরাস্থকুতবেশ 
গমন চাহনি অন্য কোন দেশে অসম্ভব” ( হ্ুমদ্বাবুসংবাঁদ )। ইন্জ-বঙ্গীয় সমাজের 
বিজাতীয় বেশভূষার প্রতি রবীন্দ্রনাথের ব্যঙ্গ “সাধনা"যুগে আরও বেশি, বথা-- 
১. “একামনে গাড়ির দক্ষিণভাগে হাট-কোট বামভাগে বোস্বাই শাড়ি ।* 
-_-কোট বা চাপকান 
২. “কোট পরা কায় ঈপেছেন হায় শুধু স্বজাতির জন্য” ( উন্নতির লক্ষণ, 
“মানসী” ) অর্থাৎ এদের “বাঙ্গালি মুখের ছন্দ* থাকলেও প্ধরণে ধারণে অতি 
অকারণে ইংরাজিতরে| গন্ধ” এই নাকালের মূলে (নকলের নাকাল )। “ষুরোপ 
প্রবাশীর পত্র” হতে এমনি অজন্্র উদ্ধৃত কর! যায়, “ইংরাজ ও আঙ্গলে। ইনভিয়ান 
যেমন দুই স্বতন্ত্র জাত, বাঙ্গালি ও ইঙ্গবঙ্গ দুই হ্বতস্ত্র জীব।” অথবা “বাঙ্গালি 
সাহেব হয়ে উঠলে তিনি সাহেবের ঠাকুরদা হয়ে ওঠেন।” এই রচনাকে 
কেবলমাত্র অতিশয়োক্তি বলা চলে না, পরবর্তীকালে লেখক নিজেই বলেছিলেন, 
“আজ এবা লুপ্ত জীব।...সেকালের ইঙগবঙ্গদের অনেককে আমি প্রতাক্ষ 
জানতুম ।-"'অতুযক্তি যদি থাকে, সে তাদেরই ম্বকৃত।” ( ২৯.৮-১৯৩৬ ) 
মোটকথ। এইকালে ববীন্দ্রনাথের লেখায় স্বদেশের এঁতিহের প্রতি মমত। 
আছে যথেষ্ট অথচ কুসংস্কার ও লোঁকাচারকে নিিচাবে রক্ষা করার অন্ধত। নেই 
বিদ্দুমাত্রও | 
অমুকের কন্যা গ্রহণ করিব না, এমন করিয়া উঠিব, অমন করিয়া বলিব, 
তেমন করিয়া চলিব, তিথিনক্ষত্র, দ্বিন, ক্ষণ, লগ্ন বিচার করিয়। হাত-পা 
নাড়িব, এমন করিয়] কর্মহীন ক্ষুত্র জীবনটাকে টুকর! টুকরা করিয়া কাহনকে 
কড়া-কড়িতে ভাঙ্িয়। স্পাকার করিয়। তুলিব, এই কি আমাদের জীবনের 
উদ্দেশ্য | হিন্দুর দেবত৷ এই কি তোমার বিধান যে আমরা কেবলমাত্র হি'ছু 
হইব, মানুষ হইব না। --আচারের অত্যাচার? 
“হি'ছে হইব মানুষ হইব না+__এই নির্মম শ্লেষ একদিন রক্ষণশীল হিন্দু সমাজের 
মর্মে প্রচণ্ড ঘ দিয়েছিল। শিক্ষার উদ্দেশ্টেও সমুদ্রধাত্রা পাপ এমনি কুসংস্কার 
'তৎকালে বাংলাদেশের সমাজকর্তাদের মনে ধর্মবিশ্বাসবস্বরূপ ছিল। এ সম্পর্কে 
রবীন্দ্রনাথের বক্তব্য প্রকাশিত হল- 


বহ্ধিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের দ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৮৫ 


আমাদের সমাজে কোন প্রকার ম্বাধীনতার কোন অবসর নাই, আমরা 
নিশ্চেষ্ট, নিশ্চল, অন্ধভাবে সমাজের অন্ধকৃপে এক অবস্থায় পড়িয়া থাকিব, 
লোকাচারের এই বিধান। --পিমুদ্র যাত্রা? 
উক্ত মন্তব্যে মৃছু ব্যঙ্জের স্বর আর তেমন নেই, চিস্তাশীল বিঙ্লেষণের স্থুচন। 
'আছে। এদিকে ঠিক এই প্রসঙ্গে বক্ষিমের স্ম্পষ্ট নির্দেশ প্রকাশিত হল কুমার 
বিনয়কৃষণ দেবকে লেখা একটি পত্রে “যাহা লোকাহুতকর তাহ। ই ধর্ম-..সমৃত্রধাত্রা 
লোকহিতকর বলিয়। ধর্মান্ছমো।দত |” ( ২৭শে জুলাই, ১০৯২১ কলিকাতা! ) 
বন্ধি মচ্দ্রের নির্দেশ, কোন কর্ম হিন্দু ধর্মান্ুমোদিত হলে অনুষ্ঠেয় লোকাচার 
ব। শাস্ত্রবিধি যদ তার বিরুদ্ধে, তবে লোকাচার কিংবা শাস্ত্রই পরিত্যজ্, কর্মটি 
নয় । অর্থাৎ সমাজচিস্তাকে লোক।হতকব হিন্দুধর্মের সুদৃঢ় ভিত্তির উপর স্থাপনের 
পক্ষপাতী ছিলেন বঙ্কিম । আর এদিকে রবীন্দ্রনাথ সমাজচিস্তাকে শ্বাধীন চিন্তার 
উপর প্রতিষ্ঠা করতে চান । তাই ঠিক এই কালের রবীন্দ্রনাথের মনোভর্ষি আরও 
কঠোর হয়ে উঠেছে অন্ধ লোকাচারের বিরুদ্ধে, “আমাদের দেশে সমা'জনীতি ক্রমে 
স্থদ্ঢ কঠিন হইয়াছে কিন্তু ধর্মনীতি শিথিল হইয়া আপিগ্লাছে।” ( “আচারের 
অত্যাচার” ) অথব৷ “তয়ে হিন্দুসমাজ কোথাও কোনে ছত্র রাখিতে চাহে না।” 
( “সমুদ্রধাত্রা” )। বস্ততঃ “জীবনহারা অচল অসার” সম|জের জীর্ণ লৌকাচারে 
বদ্ধ ব্যক্তিত্ব এবং ব্যক্তি ও সমাজের এবস্বিধ সম্পর্কের স্বরূপ উদ্ঘাটনে দুই 
মনীষীর লেখনীতেই মৃছু ব্যঙ্গ এবং অন্তলাঁন যু(ক্তশীলতা৷ কার্ধকরী হয়ে উঠেছে। 
বঙ্কিমের পরামর্শ ছিল, লোকহিতকর পাববর্তন স্থৃতি-শাস্ত্রবিরুদ্ধ হলেও গ্রহণ 
যোগ, “হিন্দু ধর্ম অতিশয় উদার” এই আস্থা এক্ষেত্রে দৃঢ় । ববীন্দ্রনাথও 
ধর্মনীতির পক্ষপাতী, তবে শ্বাধীন চিন্তার ফলশ্রুতি যে ধর্মনীতি সেই ধর্মনীতি”_ 
সনাতন হিন্দুবর্ম তা নাও হতে পারে । মোটকথ। মৃদু ব্যঙ্গের মাধ্যমে প্রাচীন 
ও অর্বাচীনের সম্পর্ক উদ্ঘাটন করেছেন বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথ দুজনেই । 
আগেই উল্লেখ কর হয়েছে একাজ প্রাকৃ-বঙ্কিম যুগেই সুরু হয়েছিল । “বুড় 
শালিকের ঘাড়ে রে, “অধঃপতন সঙগীত'-এ তারই রেশ ছিল। এই অধঃপ।তত 
বাঙালির প্রতি ব্যঙ্গ আর একটু কড়া হয়েছে “প্রাচীনা এবং নবীনা” রচনায়। 
“আমাদিগের সমাজ সংস্কীরকেরা নৃতন কীতি স্থাপনে যাদৃশ ব্যগ্র” সমাজের 
গতি পর্বেক্ষণায় তাদৃশ মনোযোগী নহেন।*-_বঙ্ষিমচন্দ্র তৎকালীন সমাজের * 
প্রতি পর্যবেক্ষণ করেছেন স্থক্দৃষ্টিতে,-_তা৷ হল এই যে বাঙালি ইংরে।জশিক্ষার-- 
ছুই একটি ফল স্বপক এবং সুমধুর বটে কিন্তু অধিকাংশ তিজ্ঞ ও বিষময়, 
উদ্দাহরণ মাতালের দল এবং লাধারণ বাঙ্গালি লেখকের পাল। আবার 
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দিনকতক ধুম পড়িল, স্ত্রীলোকদিগের অবস্থার সংস্কার কর।****** কিন্ত 
পাঁচী যাঁদ কখনও বিলাতি মেম হইতে পারে তবে আমাদিগের শালতরুও 
একাদন ওকবুক্ষে পরিণত হইবে। 
বলাবাহুলা পাচী রামী বিলাতী মেম ন। হলেও তাদের রুচি যে উৎকৃষ্টতর 
হয়েছে একথা! ক্বীকার করা হয়েছে । অন্ুরূপ ববীন্দ্রমস্তব্য হান্তমণ্ডিত হযে 
আছে 'সমালোচনা” গ্রস্থের “সমস্যা” প্রবন্ধে । 
আমাদের সমাজ যদি গাছপাক! হইয়। উঠিত তবে আর ভাবনা থাকিত 
না, তাহা হইলে আটিতে খোসাতে এত মনীন্তর, মতাস্তর, অবস্থাস্তর 
থাকিত না। কিন্তু হিন্দুসমাজের শাখা! হইতে পাড়িয়। বঙ্জমমাজকে বলপূর্বক 
পাকানো হইতেছে । 
ওদিকে এই একই প্রসঙ্গে কয়েকটি পত্রাঘাতে 'চগ্ডিকান্বন্দরী দেবী” 
লক্ষ্বীযণি দেবী, “রসময়ী দাসীর বেনামীতে বঙ্কিমচন্দ্র প্রাচীন ও নবীনের প্রভেদ 
নির্ণয় করছেন, অবশ্ট মিঠে রসিকতায়-_ 
শুন 'প্রাচীনে নবীনে প্রভেদ কি, বলি। প্রাচীনের পরোপকারী ছিলেন, 
তোমর। আত্মে'পকারী ।***সত্য বটে তাহারা পৌত্তলিক ছিলেন, কিন্ত 
তোমরা বৌতলিক।.-.."ইংরেজ বাহাছুর নাকে দড়ি দিয়া তোমাদের 
ঘানিগাছে ঘুরায়, বল নাই বলিয়। ঘোর । আর আমরাও নাকে দড়ি দিয় 
ঘুবাই, বুদ্ধি নাই বলিয়া ঘোর । -_ শ্রীচগ্ডিকান্গন্দরী দেবী । 
অতঃপর সবচেয়ে কড়া কথা আছে মরসময়ী দাসীর পত্রশেষে-_ 
তোমরা অন্তঃপুবে এস, আমরা আফিসে যাই । যাহার! সাঁতশত বৎসর পরের 
জুতা মাথায় বহিতেছে তাহারা আবার পুরুষ ! বলিতে লজ্জা! কলে না? 
এখানে “চপ্তিকাস্তন্্রী'-র চণ্ডরূপটি নেই, “রসময়ী"র গ্লেষও বসবটিকার মতই 
মিঠেকড়া, কিন্তু ঝড়োসাহেবেজ “পাছুকামণ্ডিত শির” বাঙালিবাবুদের প্রাতি 
তীক্ষতম গ্লেষ বহিত হয়েছে “মুচিরাম গুড়ের জীবন চবিত'-এ | সেখানে বঙ্িমের 
হাতে যেন চাবুক শনশনিয়ে উঠেছে এবং তা ইংরেজপদ্লেহী “মুচিরাম'-দের 
পিঠে কেটে কেটে বসেছে-_ 
এ স্থুসভা জগতের অধিকারীরা মুচিরাম দেখিলে বাঁকপেটাই কবিষ্বা থাকে-- 
মুচিরামেরা পিঠ পাতিয়া দেয় ।*"*ঘাস জলের প্রয়োজন হইলেই তোমাদের 
ধখন রাখাল ভিন্ন গতি নাই, তখন পাচনবাঁড়িকে প্রাতঃপ্রণাম করিয়। গোজনু 
সার্থক কর। 


এই ঘাস জলের জন্যই কালেকটবীর চাকরীব জন্য উমেদওয়ার মুচিরামের 
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দল, “এক ফৌটা গুড় পড়িলে যেমন সহন্র লহন্র পিপীলিকা তাহা ৰে্টন কবে” 
তেমনি করেই এরা “হোম সাহেবকে বেষ্টন করে। ইতিপূর্বেই উমেদওয়াব 
পিপীলিকার চিন্তর “কমলাকাস্তী তুলিতেও অঙ্কিত হয়েছিল । “উহাবা 
পিপীলিকার ন্যায় ক্ষুত্র বটে, দেখিতেও প্রায় পিপীলিকা কিন্তু উহারা পিপীলিকা 
নয়। উহাদিগকে বঙ্ছজ বলে ।” (“কাকাতুয়া” )--এ পিপীলিকাক্বপী বঙ্জজ দল 
মাথ। নেড়ে সেলাম করছে--আর সেলাম জলে ফেলে ঠাণ্। করে খোসামোদ 
বরফ দিয়েই ত উমেদওয়ারী করতে হয়,১ কেবল চাকরি নয় বায় বাহাছুর, 
রাজবাহাছুর খেতাব পেতেও চাই সেলাম, তা! “কেহ শুধু সেলামে দেড় মণ 
লইয়া ধাইতেছে”-__ষশের ময়রাঁপটি হতে২। আর বাঙালি হয়ে কে ঘ্যান- 
ঘ্যানানি ছাড়া, বাঙালির মন্গষ্যত্ব পরিমাপ করে কমলাকাস্ত ঘে সখেদ উক্তি 
করেছে+_মুচিরাম তারই প্রর্কত দৃষ্টান্ত । মুচিবাম গুড় অবশেষে রাজা বাহাদুর 
উপাধিতে ভূষিত হয়েছে & সেলাম বাঁজিয়েই, অতএব “পাঠক একবারহরি 
হবি বল।” 

অনৃতন্থন্দরী দেবীর চিঠিতে নাকে দড়ি দিয়ে ঘোরানোর যে কথা আছে: 
সেকথা মুচিরামের দলের প্রতি প্রযোজ্য | বঙ্কিমচন্ত্র এদের উপদেশ দিয়েছেন, 
“এবার ঘখন বাক উঠিতে দেখিবে তখন পিঠ পাতিয়া দিও |” আব রবীন্দ্রনাথ 
এদের জন্য “জুতাব্যবস্থা”-ই উৎকৃষ্ট ও সহজপাচ্য বলেছেন। স্ৃছু ব্যঙ্গ নয় তীব্র 
শ্লেষের মাধ্যমে বলা হয়েছে--“এতদিন হইতে আমরা জুতাহজম করিয়। 
আমিতেছি যে আজ উহা আমাদের নিকট গুরুপাক বলিগ্না ঠে,কতেছে 
না ।”__-“জুতাব্যবস্থা” (১২৮৮) বঙ্কিমচন্দ্র “রসময়ী দাশী'-র জবানীতে যা 
বলেছেন, প্যাহারা সাতশত বৎসর পরের জুতা মাথায় বহিতেছে তাহারা আবার 
পুরুষ”__সেই রসিকতাই “জুতাবাবস্থা'য় তিক্ততম হয়ে উঠেছে। প্রাচীন ও 
ও নবীনের তুলনাক!লে বঙ্গপুঙ্গবদের প্রতি বর্ষিত সবগুলি কটাক্ষই মর্মাস্তিকরূপে 
সত্য হয়ে উঠেছে । মোটকথ। আমর! লক্ষ্য করছি বহ্থিম-রচনায় প্রাসীন ও 
নবীনের তুলনাতে দোষের ভাগটিই নবীনের দিকের পাল্লাটিকে ভারী করেছে। 
কিস্তু এবার লক্ষ্য করব প্রাচীন ও অর্ধাচীনের বক্তব্যের তৃলনায় গুপের ভাগটাই 
ভারী করেছে অর্বাচীন নবীনকিশোরের পাল্াটিকে । রবীন্দ্রনাথ বেনামী 
পত্রগুচ্ছের সহায়তায় এই প্রসঙ্গটি উত্থাপন করেছেন যাতে নবীনকিশোরের 
নবাতাস্ত্রিকতাকে অভিনন্দন জানিয়েছেন প্রাচীন দাদামহাশয় “যষ্ঠীচরণ 
দেবশর্মণ” । আবার নবীনকিশোরও আত্মবিশ্লেষণ করেছে নির্বিধায়__“আমরা 
ন! পড়িয়া পাণ্তত, আমর! না লড়িয়। বীর, আমরা ধঁ1 কৰিয়া সভা, আমর ফাকি 
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দিয়া পেট্রয়ট-"*।* এদিকে পিতামহ ষষ্ঠীচরপের আবত্মবিষ্নেষণও খাঁটি, 
আমর] এগোইব না, অন্থুরণ করিব, কাজ করিব না পরামর্শ দিব'**” 
অন্তর, “আমার কি ভাই সাধ যে কৃতকগুলো। ধোওয়। দিয়া! তোমাদের কাচা- 
মাথ! একদিনে পাকাইয়। তুলি !” এই সঙ্গে সন্মেহ উপদেশও আছে_-“তোমরা 
নিঃদংশয়ে কাজ করো! নির্ভয়ে অগ্রসর হও ।-'যে শোতে পাড়ক্সাছ এই 
শ্রোতকেই অবলম্বন করিয়া উন্নতিতীর্থের দিকে ধাবমান হও-** 1” সত্যিই 
পিতামহের বিশ্লেষণে বক্ষণশীলতার মোহ অন্তত নেই। আমাদের সমাজে 
ঘে গ্রহণ ও বর্জনের প্রাণশক্তি একবারে লুপ্ত হয়ে গেছে সেকথ। রবীন্দ্রনাথ 
অগন্রও বলেছেন ধীর বিশ্লেষণে, “আমরা যেন ভিম্ব হইতে ভিম্বান্তরে জন্ম গ্রহণ 
করি। একজন মহাপুরুষ যে প্রাচীন প্রথার খোল! ভাঙ্গিয়৷ ঘে নৃতন সংস্কার 
আনয়ন করেন, তাহাই**'শক্ত হইয়। উঠিয়া আমাদিগকে রুদ্ধ করে।” (প্রাচ্য 
সমজ? )। এ সম্পর্কে তীব্রতম কটাক্ষও আছে অন্যত্র, “ছুর্ভাগা অক্ষম 
ভারতরর্ ব্রাহ্মণাহীন ব্রাঙ্ষণের গঞ্ুটি হইয়া তাহারই ঘানিগাছের চতুর্দিকে নিয়ত 
প্রদক্ষিণ কবিয্ব। পবিত্র চরণতলের ঠৈতল যোগাইতে লাগিল ।” (আহার সম্বন্ধে 
চন্দ্রনাথবাবুর মত' )। তৎকালে হিন্দু সমাজের পবিত্র নীতির সপক্ষে এক 
প্রকার সদস্ভ ওকালতি চলছিল পপ্রচার' পাত্রকায়, এমন কি বঙ্কিমের পৃষ্ঠ- 
পোষকতাম়্ হিন্দু উন্নাসিকতা ও আর্ধামির বড়াই কিছু ফেঁপে উঠেছিল। ঠিক 
এই ক্ষেত্রেই পূর্বস্থরী ও উত্তরস্থৃবীর মসীযুদ্ধ স্থরু হয়েছিল, সে প্রসঙ্গ ধর্মচিন্তায় 
আলোচিত হবে। আপাতত এইটুকু স্মরণ করা যায়, নবা-হিন্দুয়ানীর 
দামভিকতাকে তীব্র কটাক্ষ করতে বিন্দুমাত্রও ছবিধা ছিল না ববীন্্রনাথের__ 
মন্ুষ্কোর সকল প্রকার স্বাধীনতা অপহরণ করিয়া আমাদের সমাজের ঘে কী 
আশ্চর্য শৃঙ্খল দীড়াইয়াছে এই কথা লইয়1 ধাহারা গৌরৰ করেন তীহারা 
প্রকৃত মনুষ্যাত্বের প্রতি অশ্রদ্ধ। প্রকাশ করেন। -_-আদিম স্থল" 
কিংবা_-ষদি “বরাবর পবিত্র আর্শিক্ষাই জয়ী হয় তবে আমাদের প্রপৌক্রদিগের 
চাকরির জন্য বোধহয় আমাদের পৌত্র'দগকে অধিক ভাবিতে হইবে না” কারণ 
সমাজের ঘানিতে চোখ বাধা! ঝলদের মত ঘোরবার অভ্যাস আমাদের পুরুষা সুক্রমে 
আয়গ্ু। 
এই একটি ক্ষেত্রে বঙ্কিম-রবীন্দ্র মনোভঙ্গির পার্থক্য লক্ষ্য কর! যায় । তবে 
একথাও ঠিক বঙ্কিম হিন্দু-ধর্মভিত্তিক সমাজকে সমর্থন জানিয়েছেন কিন্তু রক্ষণশীল 
গৌড়ামির প্রশ্রয় দেন নি, অহিতকর লোকাচারের বিরুদ্ধে ত উদ্মাই প্রকাশ 
করেছেন, 
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বঙ্গনমা্ বদ্ধনছিন্ল করিয়া সমাজ ভঙ্গ করা, বিচলিত বিধুত করারই 
প্রয়োজন হইয়াছে, এই খইয়ে বন্ধনে বাঙ্গালির প্রাণ গেল । এ পচা গরুর 
দড়ি আর আমাদের গলায় বাখিও না।"..নৃতন সমাজ পত্তন হউক । 
বঙ্গে দেবপুজা, প্রতিবাদ (১২৮১) ভ্রমর । 
আসলে বঙ্কিম-মগ্ুলের অন্তভূক্তি লেখকবুন্দ- চন্দ্রনাথ বনু, অক্ষয়কুমার সরকার 
প্রমুখ আর্ধসঘাজের ঢক্কানিনাদে গগন বিদীর্ণ করেছিলেন, তার প্রতিবাদ করা 
রবীন্দ্রনাথের পক্ষে স্বাভাবিকই”_কেৰল বাজের মাধ্যমে নয়, সুচিস্তত প্রবন্ধেও 
এর প্রতিবাদ প্রকাশিত হয়েছে-_ 
আমরা পরাধীন জাতি । আমরা পরের কাছে অপমানিত, সুতরাং ঘরে 
সম্মানের প্রত্যাশী, এইজন্ট আমরা ইংরেজকে বলিতে চাহি-_-তোমাদের 
শস্ত্র বড়ো, কিন্তু আমাদের শাস্ত্র বড়ো) তোমরা রাজ। কিন্তু আমরা . 
আর্ধ,**এইবূপ ভান করিয়া অপমান দুখ ভূলিয়! থাকিতে চাই । 
_-হিম্দ্ুববাহ” 
ঠিক এই কারণে শশধর তর্কচূড়ামণিব দল রবীন্দ্রনাথের বাজ উপহাসের 
পাত্র হয়েছিলেন” _-আধ আচার সমাজ ব্যবস্থার ঢক্কানিনাদ তার অসহ হয়ে 
উঠেছিল। বস্কিম এই উন্নািকতাকে সমর্থন করেন নিঃ তবে স্পষ্ট প্রতিবাদ, 
কবেন নি। বঙ্কিমের সুস্পষ্ট সমর্থন প্রগতিশীলতার প্রতি, তবে তা সনাতন 
হিন্দুধর্মের ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত প্রগতিশীলতা ৷ ববীন্দ্রনাথের তীব্র বাঙ্গ- 
কটাক্ষপূর্ণ কবিতা, নাটিকা, প্রহসন প্রথম যুগে কিঞ্চিৎ উত্তাপসঞ্চাবী, কিন্ত 
পরব্তাঁকালের যুক্তিমূলক প্রবন্ধে স্লেষের তীব্রতা ব। আবেগের উত্তাপ ছিল না_ 
কিন্ত প্রতিবাদ সেখানে সংহত কঠিন এবং আরও বেশি সোচ্চার । দ্র্তার 
ইচ্ছায় কর্ম কিংবা “কর্তার ভূত'-_-এ প্রসঙ্গে স্মরণ করা যেতে পারে কিন্তু কবির 
পরিণত বয়সের অভিজ্ঞা-পরিশ্রত সমাজচিস্তার কথা উল্লেখের পূর্বে এই সময়ের 
( সাধনা পর্বের প্রথম ছু'এক বৎসর, ১৮৯১-৯৩ ) একটি স্থদীর্ঘ রচনার প্রতি দৃষ্টি 
আকর্ষণ করছি । উক্ত প্রবন্ধে বাঙালি হিন্দুসমাঁজ তথ। ভারতী সমাজের সঙ্গে, 
মুবোপীয় সমাজের একটি তুলনামূলক আলোচনা আছে। এটি “মুবোপঘাত্রীর 
ডায়ারী'-র ভূমিকা রূপে লিখিত হয় এবং পঠিত হয় “চৈতন্য লাইব্রেরী” ব একটি 
সভাতে। এখানে শ্মিতহাম্ত এবং মৃছুরহশ্তমণ্ডিত ভাষাচিত্রে আমাঞের স্থবির 
সমাজের অনড় প্রীচীনতা এবং নৰা খঙলীয়দের হাশ্তকর বাড়াবাড়ি আর তারই 
পাশাপাশি ফুরোপীয় সমাজের দে ষগ্ডুণ উদ্ভাসিত হয়েছে । এই প্রবন্ধের শ্িতরসে 
পরিবেশিত উদ্মাবিহীন আলোচনা এবং একই কালে পাশ্চাত্য সমাজের সঙ্গে 
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প্রাচ্য সমাজের উপতোগ্য তুলন। চিন্তাউদ্রেককারী । লেখক বলেছেন ষে, বেশ 
ছিল নিশ্চিন্ত ভারতীয় সমাজ, এমন সময়ে পপুরাতনের মধ্যে নৃতন মিশিয়ে, 
, বিশ্বাসের মধ্যে সংশয় এনে, সম্ভোষের মধো ছুরাশার আবেগ উৎক্ষিগ্ত করে দিয়ে 
সমস্ত বিপর্বস্ত করে দিলে |” এই বৃদ্ধ চিন্তাতুর উদ্দাসীন ভারতবর্ষের *পূর্বদিক 
.থেকে অতীতের এবং পশ্চিম দিক থেকে ভবিষ্যতের মন্ীচিকা এসে পড়েছে ।' 
অথচ বর্তমানের এই নিশ্চেষ্ট ভারতবাঁয় সমাজই এককালের প্রবল বেগৰান 
সভাতার উৎস ছিল। আর আজ আমরা আধ্যাত্মিক আর্জাতি বলে জপতপ 
দলাদলি অস্পৃশ্ঠতা নিয়ে সার্থকতা লাভ করতে চাইছি। বর্তমানের ভারতীয় 
সভ্যত| ঘেন ঠিক পাথুরে কয়লার মত, "আগুন নেই কেবলই ফু দিচ্ছ, কাগজ 
নেড়ে বাতাস করছি এৰং কেউ-বা তার কপালে সিছুর মাখিয়ে সামনে বসে 
ভক্তিভরে ঘণ্ট। নাড়।ছ।” 

এখানে আমরা লক্ষ্য করছি, নব্যহিন্দুত্ব ও আর্ধামির উচ্ছাসকে উন্মাবিহীন 
ভাষায় সমালোচনা করতে রবীন্দ্রনাথ যথেষ্ট ধের্ষের এবং নিরপেক্ষতার পরিচয় 
দিয়েছেন।* ওদিকে যুরোপীয় সভাতার বিলাস স্রোতের মাঝে অস্থখী নারীদের 
প্রসঙ্গ আলোচনাতেও তার ছিধ| নেই, এদিকে এদেশের শিক্ষা্দীক্ষাহীন নারীদের 
কথায় তার মমতা উচ্ছৃসিত। অর্থ।ৎ এদেশের-ওদেশের পরিবার ও সমাজের 
ভুলন। করে, স্ব স্ব ক্রুটি নির্দেশ করে ববীন্দ্রনাথ একদিকে আমাদের সমাজকে 
যেমন ব্াক্িত্ববিকীশের প্রতিকূল বলে মন্তব্য করলেন, তেমনি ওদেশের গতিশীল 
সভ্যতার জঙ্গমসমাজের জড়ত্বের তলে তলে যে মরুভূমির স্থ্টি হচ্ছেঃ তার প্রতিও 
“দৃষ্টি আকর্ষণ করলেন । নব্য হিন্দুত্ব ও আর্ধামির আতিশঘ্য এবং অত্যাধুনিক 
ই্জবন্গীয় মনোবুত্তি উভয়ই তার মতে একদেশদশাঁ । অবশেষে রবীন্দ্রনাথ সংগঠন 
মূলক সমাঁজ-দৃষ্টি ভিতে বললেন, ভারতীয় প্ররতির অসম্পূর্ণতা দূর হবে 
ইংরাজী শিক্ষার প্রভাবে-_-“আমরা দি পুর! প্রমাণসই একট! মাছষের মতো 
হতে পারি তাহলেই যথেষ্ট ।” ববীন্দ্রনাথের সমাজচেতনার এই দৃষ্টিভঙ্গি 
সারাজীবনই ছিল । 

ভাবতীয় সমাজের “অচলায়তন'-এর চিত্র অঙ্কন করে অবশেষে পপ্রমাণনই 
মানুষ" হবার কামন! যুগযন্ত্রণা হতে উত্তরণের কামনা । এমনিতর কামন! অন্ততঃ 
ছুটি দশক পূর্বে বহ্কিম-রচনাতেও ধ্বনিত হয়েছিল 7 বন্ধিমও কুল্পক ভট্ট ও রঘুনাথ- 
শাসিত ন্যায়শান্ত্র শৃঙ্খলিত বাঙালিসমাজের ছুর্দশায় সক্ষোভে বলেছিলেন -- 
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প্রথম ঘৌবনে সমাজনিম্পিষ্ট ব্যক্তি-মাস্ষের এ ঘন্ত্রণ! বস্কিম অনুতৰ করেছিলেন 
এৰং পরিণত বয়সেও স্পষ্টই বলেছিলেন, --লোক/হতকর হলে সামাজিক 
€লোকাচারের বিরুদ্ধতা গ্রাহ্থ নয় ।৫ বস্কিমের উত্তরাধিকারী--ববীন্দ্রনাথ আরও 
একটু এগিয়ে এসেছেন, তাই তিনি সনাতন ধর্মভিত্তির অন্গুপন্ধান না করে মানৰ- 
ধর্মভিত্তিকেই প্রতিষ্ঠা করেছেন। এই মনোবৃত্তির যুগপ্রভাৰ ত ছিলই, এই সঙ্গে 
তার বিশ্বভ্রমণের অভিজ্ঞতা এবং বিংশ শতাব্দীর |বশ্বব্যাপী নমাজ-বিবর্তনের 
পরিপ্রেক্ষিতে তার নিজন্ব অন্ুভূতির সংবেদনাও ছিল। *যুবোপ-যাত্রীর ডায়ারী 
“জাপানযাত্রী” “পশ্চিম-ঘাত্রীর ভায়ারী” “জাভা-যাত্রীর পঞ্ ত্র, 'বাশিয়ার চিঠি, 
ইত্যাদি ডায়ারী' কেবল উপভোগ্য রসমধুর বচনাই নয়, তারতবষাঁয় পমাজের 
বাইরে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের অন্যান্ত দেশের সমাজকে অন্তরঙ্গভাবে দেখার অনুভুতি 
ও অভিজ্ঞতার সঞ্চয় । এই সব রচনার ম্মিতহাশ্যমাণ্ডত উদ্মাবিহীন মন্তব্য গুলির 
'অজন্র উদ্ধৃতি দিয়ে দেখান যেতে পারে ভারতবধাঁয় সমাজকে এমনি করে অন্য 
দেশের সমাজচিত্রের পাশে বসিয়ে ইতিপূর্বে আর কেউ তুলনা করেন নি। কেবল 
বিবেকানন্দের প্রাচ্য. ও পাশ্চাত্য" গ্রস্থ এর ব্যতিক্রঘ | বাঙ্ধমচন্দজ্রের এমনি 
স্বযোগ ঘটে নি, এমনি বাম্তব অভিজ্ঞতা সঞ্চয় তার পক্ষে সম্ভবও ছিল না, তবু 
বস্কিম-মনীষার এঁতিহাসিক দৃষ্টি-ভি যুগোতীর্ণ হতে পেবেছিল, _-তার প্রমাণ 
আমরা ইতিমধ্যেই পেয়েছ, এবং আরও সংগ্রহ করতে পারব। মোটকথা 
বক্ষিমচন্দ্রের প্রজ্ঞাদৃহি আর রবীন্দ্রনাথের অভিজ্ঞা একটি বিন্দুতে এসে মিলিত 
হয়েছে শমাজ-চিন্তায় এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের তুলনার ক্ষেত্রে”-তা হল 
স্বদেশের প্রতি মমত্ববোধ । বঙ্কিম আধামিকে স্তৃতীক্ষ ব্ঙ্গ না-ই করুন আর 
রবীন্দ্রনাথ নব্যহিন্দুত্বকে ষতই কড়া শাসন করুন না কেন, ছুজনের মর্শবীণায় 
ত্ব্নেশ-মমতার একই স্থুর বেজে চলেছে । রবীন্দ্রনাথ বিদেশে বসে ইন্দিরা 
দেবীকে পত্রে যে কথাটি লিখেছিলেন, তা এঁ ুরেই ধ্বনত--“এ দেশে এসে 
আমাদের সেই হতভাগ্য বেচারা ভারততূমিকে সত্যি সত্যি আমার মা বলে মনে । 
হয় ।**"."*আমার আজন্মকালের ঘা কিছু ভালবাসা, বা-কিছু সুখ, সমত্যই তার 
কোলের উপর আছে ।” ( লগ্ন, ৩, ১০, ১৮৯০ )। কেবল ইংলণ্ডে গিয়েই নয়-- 
রবীন্দ্রনাথ আজীবন ঘতদেশে ভ্রমণ করেছেন, সেই সেই দেশের সঙ্গে এন্সেশের 


১৯২ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


সমাজের তুলন1 কালে নিবিড় মমতায় ষেন ভরে উঠেছেন। আগেই বলেছি এঁ' 
নিবিড় মমতা! তার লমাজ-চেতনাকে হ্বদেশচিস্তার মুলধারার সঙ্গে মিলিয়ে 
দিয়েছে । যেমন হংকং বন্দরে কন্মিষ্ঠ চীনা মেয়েপুরুষদের দেখে রবীন্দ্রনাথ 
লিখেছেন-_-”এই ছৰি দেখে আমার দীর্ঘনিশ্বাস পড়ল, ভারতবর্ষে এই ছবি কৰে 
দেখতে পাব সেখানে যে বিপুল জটিলতা এবং জড়তার সমাবেশ ।” (জাপান- 
ঘাত্রী ) কিংবা ; জঙ্গম জাপান “এক দৌড়ে ছু তিন শে বছর হু-স্থ করে পেরিয়ে 
গেল”, আর আমবা “হাজার বছর পথের ধারে বটতলায় শুয়ে কাটিয়ে বলছি 
“ওরা ভাবি হালকা” । আমাদের সমাজের স্থবিরতার উপর সম্মত কটাক্ষপাত 
করলেও রবীন্দনাথ কিন্তু পাশ্চাত্য সমাজের দুরন্ত "যান্ত্রিক গতি ও লোভকে 
বরদাস্ত করতে পারেননি । তাই নান। স্থানে তার প্রতি তার কটাক্ষ ছড়িয়ে 
০ | 

স্ষমাকে কল্যাণকে উপলন্ধি করার মতো শাস্তি ও অবকাশ প্রতাঁদন 

প্রতিহত হতে চলল, সিদ্ধির ঘোড়দৌড়ে জুয়োখেলার উত্তেজনা পশ্চিম 

দিগন্তে কেবলই ঘৃণি হাওয়া বইয়ে দিচ্ছে। 

-_পশ্চিম যাত্রীর ডাঁয়ারী, ৭. ২. ১৯২০ 

আগেই বলেছি বিশ্বভ্রষণের অভিজ্ঞতায় রবীন্দ্রনাথ যা উপলন্ধি করেছেন, 
বহ্ছিমচন্্র প্রজ্ঞ। ও দৃরদৃষ্টি বলে সে-সম্পর্কে পূর্বেই আমাদের সতর্ক করেছিলেন, 
অবশ্ঠ তা কমলাকাস্তী রসনিবন্ধের আশ্রয়ে-_ 

বাহু সম্পদের পৃজ! কর। এ পুজার তাত্রশ্বশ্রধারী ইংরেজ নামে ঝধিগণ 

পুরোহিত, এডাম স্মিথ পুরাণ এবং মিলতস্ত্র হইতে এ পুজার মন্ত্র পড়তে 

হয়” --আমার মন 

মোটকথা বঙ্কিমচন্দ্র ভারত-প্রবাসী ইংরেজ বাজকর্মচারীদের মংস্পশে এসে 
অনুভব করেছিলেন, রবীন্দ্রনাথ পাশ্চাত্যের সৰ দেশে, বিশেষত ধনকুবের 
আমেরিকায় বসে ত৷ প্রত্যক্ষ করেছিলেন-_ 

সেখানে ভোগের চেহারা দেখেছি, আনন্দের না। অনবচ্ছিম্ন সাতমাস 

আমেবিকায় এশ্বর্ষের দানবপুবীতে ছিলেম । "**মনে মনে বলতেম লক্ষী 

হলেন এক, আর কুবের হল আর-_অনেক তফাৎ” --শিক্ষার মিলন 

অথচ রবীন্দ্রনাথ কোনদিনই বৈরাগ্যের নামে শূন্য ঝুলির সমর্থন করেননি, 
চেয়েছেন “অন্নপূর্ণার সঙ্গে বৈরাগীর মিলন' ঠিক যেমন অনেকদিন আগে বঙ্কিম 
বাহুসম্পদ্দের লেলিহান আগ্নকুণ্ডের পাশে দাড়িয়ে প্রশ্ন করেছিলেন, “মন্তস্তে মন্থস্তে 
প্রণয়বৃদ্ধির একটা কিছু কল হয় না?” নিরপেক্ষ বিশ্লেষণে রবীন্দ্রনাথ একদিকে 


বন্িমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৯৩ 


আমাদের সমাজের “অচলায়তন'-কে ভেঙে নতুন করে গড়ার কাজে হাত দিতে 
বলেছেন, অন্যদিকে পাশ্চাত্য সমাজের ঘক্ষপুরীকেও “নন্দিনীর' স্পর্শে সজীবিত 
করতে চেয়েছেন ; প্রথম বিশ্বযুদ্ধোত্তর আন্তর্জীতিক টিসি দাড়িকে রবীন্দ্রনাথ 
ঘোষণ করেছেন-- 
ভারতে আচারের বন্ধনে যেখানে মানুষকে এক করতে চেয়েছে সেখানে 
সেই এঁক্যে সমাজকে নিজাঁব করেছে, যুরোৌপে ব্যবহারের বন্ধনে যেখানে 
মানষকে এক করতে চেয়েছে, সেখানে মেই একো সমাজকে সে ঝিশ্টিষ্ 
করেছে । --শিক্ষার যিলন, ১৩২৮ 
রবীন্দ্রনাথের সমাজচিন্তার তুলনামূলক বিচারভঙ্গির পশ্চাতে এঁতিহাসিক 
সমীক্ষা) ছিল। পূর্বেই বলেছি, ইতিহাস চেতনায় সমাজ বিশ্লেষণ করার কাজ স্থুরু 
হয়েছে বহ্কিমচন্ত্রের দ্বারা । অতএব এবার এদের ছুজনের ইতিহাসচেতনাজাত 
সমাজসমীক্ষার ফলশ্রুতি লক্ষ্য কর! প্রয়োজন। সেইটিই আমাদের আলোচ্য 
সমাজচিস্তার ক্ষেত্রে দ্বিতীয় ধাঁরা বলে উল্লেখ করেছি । 


দুই. 


বস্িমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের রাজনৈতিক চিন্তার ক্ষেত্রে ইতিহ!সচেতনাব প্রকাশ 
ঘেমন ভাবে দেখ! দিয়েছিল, সমাজচিস্তার ক্ষেত্রেও তা প্রায় তেমনি ভাবেই 
তিনটি ভঙ্গিতে প্রকীশিত হয়েছে । সেই তিনটি ভঙ্ির ভ্রিবিধ (প্রেরণা হলঃ 
কলঙ্কচেতনা, গৌরব চেতনা এবং আদর্শীকরণের ঈপ্মা। কলঙক্কচেতনা কখনও 
মিথা। কলঙ্ক ক্ষালন করে, কখনও ব। বাস্তব কলঙ্কের গলিত ক্ষতকে শল্য চিকিৎ- 
সকের মতো উদ্ঘাটন করে নিরাময়ের প্রয়াস করে; অতঃপর গৌরব-বোধের 
উজ্জীবন-প্রয়াস দেখা যায় কলঙ্কক্ষালন ব1 উদ্ঘাটনের পরই ; আবু 'আদশরকরণ 
বাপারটি ঘটেছে ইতিহাস-দৃষ্টিতে ভবিষ্যতের আশ্বাসে । উল্লিখিত তিনটি 
প্রকাশভঙ্গি আবার মুখ্যত কয়েকটি সামাজিক সমশ্তাকে আশ্রয় করেছে। 
এখানে আমাদের আলোচ্য বঙ্কিম ও রবীন্দ্রের সমাজচিস্তার সমস্যা ও 
ব্ষিয়গুলি হল-__ 

১. ভারতীয় অথব! হিন্দু সমাজের জাতিভেদ-প্রথা, ২. হিন্দুর বিবাহবিধিঃ 

এবং সমাজে স্ত্রীলোকের স্থান, ৩. অধিকাংশ লোকের জীবিকা ও আহার 

ইত্যাদি, ৪. শিল্প সংস্কৃতি । 


৬১৩ 


১৯৪ ভারতপথ ও দুই পথিরুৎ 


উক্ত সমস্তা বা বিষয়গুলি ইতিহাসচেতনার পুর্বোল্পিখিত তিনটি ভঙ্গিতে 
বিশ্লেষিত ৰা উপস্থাপিত হয়েছে । ইতিপূর্বে আলোচিত ব্যঙ্গরচন1 বা উদ্মাবিহীন 
তুলনামূলক রচনাগু;লতেও উক্ত বিষক্বগুলির কোন-না-কোনটা বর্তমান ছিল। 
পূর্ব আলোচনায় একটি উদ্ধৃতিতে আমরা বস্কিমের আক্ষেপ লক্ষ্য করেছি, 
যে ন্যায়শান্ত্র-শৃঙ্খলিত বাঙালিসমাজের দুর্দশা কত শোচনীয় । বঙ্কিম-সম্পাদিত 
ঙ্গদর্শনের প্রথম প্রবন্ধেও এপ্রসঙ্গের উল্লেখ ছিল, ভারতের পরাধীনতার দ্বিতীয় 
কারণ, “হিন্দুপমাজের অনৈক্য, সমাজমধ্যে জাতি প্রতিষ্ঠার অভাব, জাতি- 
হিতৈষার অভাব ।” (“ভারতকলহ্ক* ) এবং অন্যত্র সামাজিক হ্ৃখের 
মাপকাঠিতে ম্বাধীনতা ও পরাধীনতার মূল্যায়নে তার সুস্পষ্ট মন্তবা ছিল, 
“জাতির উপর জাতির প্রাধান্য প্রাচীন ভারতে ছিল না। ছিল না! বটে, কিন্ত 
তততুল্য বর্ণপীড়ন ছিল।” (“ভারতবর্ষের স্বাধীনতা ও পরাধীনতা” )। এ 
বর্ণপীড়ন ভারতীয় সমাজের বাস্তব কলঙ্ক । বঙ্কিমচন্দ্র শুধু কয়েকটি প্রবন্ধে নয়, 
বিভিন্ন আলোচনা প্রসঙ্গে এই বর্ণপীড়ন ও জাতিভেদ প্রথার কলঙ্ক উন্মোচন 
করেছেন__-এবং তা করেছেন ইতিহাসের আলোকে । এ ব্যাপারে প্রাসঙ্গিক 
প্রবন্ধগুলিই প্রমাণ করে যে বঙ্কিম সেযুগের প্রচলিত মনোবৃত্তির তুলনায় কতটা 
নিরপেক্ষ এবং সাহসী বিশ্লেষক । “ব্রাহ্মণরাজ্যে শূত্রহস্তা ব্রাহ্মণের এবং 
্রাহ্মণহস্তা শৃত্রের কত বৈষমা.-আধুনিক ভারতবর্ষ প্রতূগণপীড়িত বটে, কিন্ত 
প্রাচীন তারতও বড় ব্রাহ্ষণপীড়িত ছিল ।” -_(*"ভারতবর্ষের স্বাধীনতা ও 
পরাধীনতা”) । এইকালেই “সামা” প্রবন্ধে বস্ধিমচন্দ্র বিশ্ব-ইতিহাসের নানাজাতির 
উত্থান-পতনের পরিপ্রেক্ষিতে ধবোঁদকধর্মসঞ্জাত ধৈষম্য অথবা সামাজিক বৈষষ্যের 
মূল নিরূপণ করলেন_- 
পৃথিবীতে ষত প্রকার সামাজিক বৈষম্যের উৎপত্তি হইয়াছে, ভারতবর্ষের 
পূর্বকালিক বর্ণ বৈষম্যের স্তায় গ্ররুতর টৈষম্য কখন কোন সমাজে প্রচলিত 
হয় নাই। অন্যবর্ণ অবস্থাচ্ছসারে বধা- কিন্ত ব্রাক্ণণ শত অপরাধেও অবধ্য | 
'"প্রাচীন ইউরোপের বন্দী এবং প্রত মধো যে বৈষম্য তাহাও এমন ভয্মানক 
নহে ।."-এই গুরুতর বর্ণ বৈষম্যের ফলে ভারতবর্ষ অব্নতিব পথে দ্রাড়াইল । 
_-পসাম্য” ১ম পরিচ্ছেদ 
উক্ত অপ্রাক্কৃত বৈষম্যের বিশ্লেষণে সমাজ-ইতিহাসের দ্রিগদর্শনে বক্কিমচন্দ্ 
উপজীবিকান্ুারে চার শ্রেণীতে (বিভক্ত প্রাচীন আর্ধদের ক্রমোখান ও পতনের 
বর্ণন।৷ দিয়েছেন, সুস্পষ্ট রূপে প্রমাণ করেছেন অন্ত তিন বর্ণের অনুক্তিতে 
এ থমে ব্রাহ্মণের প্রতুত্ব বৃদ্ধিঃ পরে তাদেরও অবনতি ঘটেছে, “হিন্দুমমাজের 


শক পপ 


'বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্তার তুলনা ১৯৫ 


অবনতির অন্য যত কারণ নির্দেশ করিয়াছি তন্মধ্যে এইটি বোধ হয় প্রধান, 
অগ্যাপি জাজল্যমান। ইহাতে রুদ্ধ এবং বোধকারী সম্গান ফলভোগী ।” 
পরবর্তীকালে কৰির ভাষায় এই কথাই আমবা। শুনেছি, "পশ্চাতে রেখেছ যারে 
সে তোমারে পশ্চাতে টানিছে।” বহ্ধিমের অন্য একটি “বন্ধেও ব্রাহ্ষণত্বের 
মর্যাদা নিয়ে মিথা। গৌরব না করে “বঙ্গে ব্রাঙ্মণাধিকার* কতদিনের তার 
এঁতিহাসিক তথ্য বিশ্লেষণ আছে--পমহুসংহিতা সংকলন কালে বঙ্গদেশ 
ব্রাহ্মণ/বহীন অনাধ্য জাতিব বাসস্থান ছিল।..-খরীষ্টীযস অষ্টম শতাব্দীর পূর্বে 
বাঙ্গাল! ব্রাহ্মণশূন্য অনাধ্য ভূমি ছিল।” বঙ্কিমের বিশ্লেবণের ফলে বাঙলার 
তথাকথিত গৌরব লাঘব হয়নি, “আমরা দেখিতেছি না যে কিছু অগৌবরব 
হইল” কারণ আর্ধ সংস্কৃতির উত্তরাধিকার অবশ্তই বাঙালিতেও বর্তেছে। উক্ত 
প্রবন্ধ রচনার আরও পাঁচ বৎসর পরে সাতটি পরিচ্ছেদে বিশ্লেষিত “বাঙ্গালীর 
উৎপত্তি” শীর্ষক স্বপীর্ঘ নিবন্ধে বাস্কম যেভাবে নু-তাত্বিক অন্ুসন্ধিৎসানর আর 
অনাধ জাতি, আধাঁকরণের বিধি, বর্ণবিভাগের পরায় আলোচন। করেছেন তাতে 
একথা স্থম্পষ্ট প্রমাণিত হয়, আর্ধামির মিথা। বড়াই অন্তত বঙ্কিমের ছিল না 
এবং তিনি বর্ণ বৈষম্যের কুফল সম্পর্কে যথেষ্ট সচেতন ছিলেন । কেবল হিন্দুর 
কথাই নয়-_বাডালির অর্ধেক অংশ যে মুনলমান সে কথাটিও তিনি স্মরণ কবিযে 
দিয়েছেন । আর “কেবল ব্রাহ্মণ কায়স্তথে বাঙ্গাল] পরিপূর্ণ নহে, ত্রাঙ্গণ কায়স্থ 
বাজ।লীর অতি অল্পভাগ । বাঙ্গালীর মধ্যে যাহারা সংখ্যায় 'প্রবলঃ তাহা দিগেরই 
উৎপতিতত্ব অন্ধকারে সমাচ্ছন্জ।” এই প্রসঙ্গে বঙ্কম সমাজের অবহেলিত 
অধিকাংশ মানুষের ভাষা, সংস্কৃতি, গোীগত উৎস এবং তাদের আধাঁকরণের 
ইতিহাস নির্ণক্ করে আধাঁকৃত অনার্ধদের সঙ্গে আর্ষদের বৈষম্য সম্পর্কে আক্ষেপ 
করলেন, "তাহারা আগে যেমন পৃথক জাতি ছিল এখনও তেমশি পৃথক জাতি 
রুহিল, কেবল হিহ্ছুদগের আচার ব্যবহার অন্থকরণ গ্রহণ কবিয়। হিন্দু জাতি 
বলিয়া খ্যাতি হইল।” এই সঙ্গেই ভারতবর্ষ তথা বাঙপায় জা।তভেদপ্রথার 
দুর্ভেগ্য গণ্ডীবিন্তাবের কারণগুলি বস্কিম উল্লেখ করেছেন “আমাদিগের মতে 
জাতিভেদ তিন প্রকারে উৎপন্ন হইয়াছে । প্রথম আধ্যগণের মধ্যে ত্রাঙ্মণ ক্ষত্রিয় 
বৈশ্যভেদ, দ্বিতীয় আধ্য ও শৃদ্রের মধ্যে বর্ণভেদ, তৃতীয় সঙ্কর জাতিগুলির 
উৎপত্তি ।” অবশেষে বাঙালি শৃত্রদের উৎপত্তি নির্ধারণ করে বন্কিম সিদ্ধা্তে 
পৌছেছেন, “বাঙ্গালী কেবল ছুইভাগে বিভক্ত, ব্রাহ্মণ ও শূদ্র। ব্রাহ্মণ বিশুদ্ধ 
আধা কিন্ত শৃদ্রদিগকে বিশ্তদ্ধ আধ্য কি বিসশ্তদ্ধ অনার্য বিবেচনা করিব, কি 
মিশিত বিবেচনা করিব ইহারই বিচার আমরা এতদর বিস্তারিত করিয়াছি । 


১৪৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


কেন না বাঙ্গালী জাতির মধ্যে সংখ্যায় শৃত্রই প্রধান ।* 

কিন্তু কোল বংশীয় অনাধ, দ্রাবিড় বংশীয় অনাধ ও আধ--এই তিনে মিলে 
বাঙালির উৎপত্তি হলেও ইংরেজের মত একজাতিতে পরিণত হতে পাবে নি» 
কারণ» 

ভারতীয় আধ্যদিগের বর্ণধন্রিত্বহেতু বাগালায় তিনটি পৃথক শ্রোত মিশিয়া 

একটি প্রবল প্রবাহে পরিণত হয় নাই, আধ্যসন্ভৃত ব্রাহ্মণ অনাধসম্ভৃত 

অন্য জাতি হইতে সম্পূর্ণ পৃথক রহিয়াছেন।-.-ইংরেজেরা একজাতি, 

বাঙ্গালীরা বহুজাতি । 

এই বহুজাতিত্তের বুগণ্ডীবদ্ধ ছুর্বল বাঙালি তথা ভারতীয় অসংলগ্ন ভাবে 
হিন্দু সমাজ আমাদের ছুর্বলতার সবচেয়ে বড় কারণ । এই হুল আমাদের 
ভারতীয় সমাজের সবচেয়ে বড় কলঙ্ক । 

একটি বিষয় আমাদের লক্ষ্য করতে হুবে, বঙ্কিমের এই দৃষ্টিভঙ্গি পরে 
পরিবত্তিত হয়ে গেছে । বর্ণপীড়নের বিষময় বেদনার কথ ধধর্মতত্ব-_ প্রচারকালে 
তার আর মনে হয় নি। গীতা, মহাভারত ও কৃষ্ণের গৌরব-কথনে তিনি তখন 
নিযুক্ত £ এমনকি সম্ভবত এইজন্যেই “সাম্য” গ্রন্থের পুনমুন্রণ প্রয়োজন মনে 
করেন নি। ব্যাপাঝটি ঘটেছে মাত্র কয়েক বৎসরের মধ্যে । “পাম্য' প্রকাশিত 
হয় ১৮৭৩-৭৫ খ্রীঃ এর মধ্যে আর ধর্মতত্ব' পুস্তকাকারে প্রকাশিত হয় ১৮৮৮ 
খরীষ্টান্দে--মাঝখানে পাঁদরী হেস্টি-র সঙ্গে লেখনীযুদ্ধের প্রতিক্রিয়ায় তার 
রচনায় এতিহ্-গৌরবচেতনা সোচ্চার হয়ে উঠেছে । কিন্তু তখনও “9992161215 
০1711705191) 8100 15 ট013-655910019] 20100117005” সম্পর্কে তীর 
মনোভঙ্গি যুক্তিবাদী | 
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আবার পজিটিভিস্ট বৃন্ধু যোগেন্দ্রচন্জরের সে পত্রালোচনাতেও এই মনোভঙগি 
লক্ষ্য করা যায়। অথচ ঠিক এই সময়ই বঙ্কিম-মানসে দ্রুত চিস্তা-ৰিবর্তন 
ঘটছিল “অন্থশীলন”-ধর্ম প্রচার কালে । 

পৃথিবীতে ঘত জাতি উৎপন্ন হইয়াছে প্রাচীন ভারতের ব্রাহ্মণদিগের মত 

প্রতিভীশালী, ক্ষমতাশালী জ্ঞানী ও ধান্সিক কোন জাতিই নহে।... 

রোঁমক ধর্মযাজক, বৌদ্ধতিক্ষু ব অপর কোন সম্প্রদায়ের লোক তেমন জ্ঞানী 

ব৷ ধামিক ছিলেন না। _-ধর্শতত্বঃ ১*ম অধ্যায় 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ১৯৭ 


এখানেও ইতিহাসচেতনা আছে, তবে ত৷ জাতীয় কলঙ্ককে জাতীয় গৌরৰ 
“বলে নবভাস্ত রচনা করেছে। এই ব্রাহ্মণ গোঠীকেই স্বার্থপর সকল বর্ণের প্রত 
বলে ইতিপূর্বে তিনি ব্যাখ্যা করেছিলেনঃ__“তীহারা বিদ্যাকে প্রতৃত্ব বক্ষণীরূপে 
নিযুক্ত করিলেন। বিদ্যার ষেরূপ আলোচনায় সেই প্রভৃত্ব বজায় থাকে যাহাতে 
তাহার আরো বৃদ্ধি হয়-'-সেইবধপ আলোচনা করিতে লাগিলেন ।” সেই 
ব্রাহ্মণই এবারে লোক্শিক্ষা-দাতা সর্বতাগী বলে প্রশংমিত। উক্ত ছুটি ভর্জতে 
আকাশ-পাতাল তফাৎ; আমলে ির্শতত্ব রচনাকালে বাঙ্কম নবা-হিম্দৃত্থ 
পুনরুজ্জীবনের পৃষ্ঠপোষক, তাই খর্ণ-বৈষম্য তার দৃষ্টিতে সমাজ শাস্তির মূল, 
শরেণীদন্ব ও শ্রেণীলমন্তার চিরন্তন সমাধান । কারণ, তার মতে “সমাজ ব্রণ 
শীতি অবলম্বন করিলে যুদ্ধের আব প্রয়োজন থাকে না।” ( ধশ্মতত, ১*ম 
অধ্যায় )। তাই ব্রাক্ষণ পুজা, অবশ্ঠ তজ্জন্য একটি মাত্র সর্ত আরোপিত 
হয়েছে»_-“ঘে সকল ব্যক্তিতে বৈদক বাবহার লক্ষিত হয় তাহার।ই ব্রাহ্মণ”, 
অন্যথায় তারা শূত্র। এ সম্পর্কে বঙ্ধম কিঞ্চিৎ নবাদৃষ্টিভঙ্গির পরিচয় দিলেন, 
-ব্্ণাশ্রম থাকবে তবে তা হবে যুগোপযোগী । শ্রমস্ভগবদগীতার ২য় অধ্যায়ের 
"ত্বধর্ম” ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে বর্ণাশ্রমের কিছুটা উদ্ণার ভাস্তা প1ওয়1 গেল, তদহ্ছসাবে 
কর্মভেদ অন্ুসাবে পচটি জাতির অস্তিত্ব সর্বসমাজেই স্বাক্কৃত। বঙ্থিমের ভাষ্তে 
বলা হয়েছে উপজীবিকাব জন্য যে যে কর্ম গ্রহণ করুক তাই তার 9 বা 
্বধর্ম ( পুরুষপরম্পরাগত নাও হতে পারে )। "ইহাই আমার বুদ্ধিতে গীতোক্ত 
খ্বধর্মের উদার ব্যাখ্যা । ধাহারা ইহার কেবল প্রাচীন হিন্দু লমাজের উপঘোগী 
অর্থ নির্দেশ করেন তাহারা ভগবছুক্তিকে অতি সংকীর্ণার্ক বিবেচন। করেন । 
ভগবান কখনও সংকীর্ণবুদ্ধি নহেন।” অর্থাৎ সমাজের অবস্থাভেদে বর্ণাশ্রম- 
বিধির সম্প্রসারণের নির্দেশ দিলেন বঙ্কিদ। এই কালোচিত বাখার ইচ্ছ। 
যোগেন্দ্রচন্দ্রকে লেখা একটি পত্রে ইতিপূর্বেই ব্যক্ত হয়েছিল-_ 
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ধর্মতব্'-বচনাকালে বঙ্কিম যেভ!বে ত্রাক্ষণা গৌরবের কথা ঘোষণা 
করেছিলেন, ঠিক তেমনভাবে না হলেও ত্রান্ষপ্ামর্ধাদার আদর্শ রবীন্দ্রনাথও তুলে 
ধরলেন ৰিংশ শতাব্দীর প্রথম দশকে । তাতে কলঙ্কচেতনা ছিল নাঃ বরং 
'অতীত গৌরববৌধে উদ্দীপ্ত মনীষার সমীজ-বিশ্লেষণ ছিল। এটি অপ্রত্যাশিত 


১৯৮ তাঁরতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


নয় কারণ রবীন্দ্র সাহিত্যের “বজদর্শন” ( নবপর্ধায় )__ষুগটি স্পষ্টতই হিন্দু- 
উজ্জীবনের গ্রভাবযুক্ত। এই সময় শাস্তিনিকেতনের ব্রহ্গচর্যাশ্রম প্রতিষ্ঠার 
ব্রত এবং পাশ্চাত্য রাজনীতির প্রতি ক্ষুব্ধ অবিশ্বাস ববীন্দ্রনাথের শ্বাদেশিকতাকে 
প্রাচীন ভারতীয় স্াক়ধর্মের ভিত্তিতে দীড করিয়েছে । এপ্রসঙ্গে ছুটি পত্রাংশ 
উদ্ধাত করছি-_ 
১, “গুটি দশেক ছেলেকে আমাদের ভারতবর্ষের নির্মল শ্তচি আদর্শে মান্ধুষ 
বিবার চেষ্টায় আছি । -_বিলাতে জগদীশচন্দ্রকে লিখিত, ১৭.৯.১৯০১ 
২. আমি ব্রাহ্ষণ্য আদর্শকে পুনঃ গ্রতিষ্ঠিত করিবার সংকল্প হৃদয়ে লইয়া! 
য্থাসাঁধা চেষ্টায় প্রবৃত্ত হইয়াছি।' 
ত্রিপুরার মহারাজাকে লিখিত, বৈশাখ ১৩৭৯ 
উক্ত সংকল্প-রূপায়ণে বর্ণাশ্রম-আদর্শের উগ্র সমর্থক ব্রহ্মবান্ধব উপাধ্যায় 
তখন তীর সহায়ক ও উৎসাহদাঁত। | ভারতে তখন বিবেকানন্দের আগ্রাসী 
হিন্দুত্বের প্রভাব বিকীরিত এবং নিবেদিতার হিন্দু ব্রাঙ্মণ্য-ধর্মের গ্রাতি উদগ্র ভক্তি 
কৰবি-মনেও সঞ্চ|রিত । রবীন্দ্রনাথ তখন প্রাচীন তপোবনের আদর্শে মশগুল | 
সেই সমঘ্ধের লেখা”ব্রাহ্ষণ” প্রবন্ধে তিনি বললেন__ 
“আমাদের দেশের সমাজতন্ত্র একটি সববৃহৎ ব্যাপার । ইহাই সমস্ত দেশকে 
নিয়মিত কাবয়া ধারণ করিয়া রাখিয়াছে।” 
তার মতে এই সমাজের ধারণীশক্ভি রূপে ব্রাহ্মণ সম্প্রদায়ের সম্মন ছিল। 
কর্ম ও ধের সামঞ্রশ্ত রুক্ষার জন্য বর্ণ-সমাজের প্রয়োজন হয়েছিল ভারতবর্ষে । 
যুরোপের সাম্রাজ্যবাদী ও ধনতান্্িক লালনাকে সংযত করার জন্য প্ররুত ত্রাক্মণ 
নেই, বর্ণভেদ নেই, তাই এত ঝিচুতি। ববীন্দ্রনাথ ইতিহাস বিশ্লেষণ করে 
দেখালেন 
প্র/চীনকালে ব্রাঙ্ষণ ক্ষত্রিয় বৈশ্য দ্বিজ ছিল অর্থ।ৎ সমস্ত আর্ধসমাজই দ্বিজ 
ছিল, শূদ্র বলিতে যে সকল লোককে বুঝাইত তাহারা সাঁওতাল, ভিল, 
কোল, ধাওড়ের দল ছিল । আধুমমাজের সহিত তাহাদের শিক্ষ। বীতি- 
শীতি ও ধর্মের সম্পূর্ণ একাস্থাপন একেবারেই অসম্ভব ছিল। কিন্তু তাহ।তে 
কোন ক্ষতি ছিল না কারণ সমস্ত আধসমাজই দ্বিজ ছিল অর্থাৎ আধ 
সমাজের শিক্ষা একই রূপ ছিল, প্রতেদ ছিল কেবল কর্মে 
স্পষ্টত বর্ণাশ্রমের উপযোগিতা এখানে সমর্থিত এবং উক্ত আদর্শ হতে 
্ষ্ট হবার কারণস্বরূপ দেখালেন, আর্ধর্ত ও অনার্ধরক্তের মিশ্রণে, বৌদ্ধযুগের 
সামাজিক অবরাজকতায় এবং জড়তাপ্রাঞ্ধ সমাজের “শৈধিল্যবশতঃ একসমস়্. 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ম্বদেশচিস্তার তুলন। ১৯৯ 


ক্ষাত্রয় বৈশ্য আপন অধিকার হইতে ভ্রষ্ট হইয়া একাকার হইয়া গেছে” এবং 
এদের নিয় আকর্ষণে ব্রাহ্ষণসমাজের অপ্রতিষ্ঠা হয়েছে । অতএব ববীন্দ্রনাথ আশ! 
প্রকাশ করলেন, “আমাদের সমাজে ব্রাহ্মণের কাজ. পুনরায় আরম্ভ হইবে) 
আর বর্ণাশ্রম বিধির ধারকম্বরূপ ত্রাহ্মণ__“তীহারা দরিদ্র হইবেন, পণ্ডিত 
হইবেন, ধর্মনিষ্ঠ হইবেন ॥ সর্বপ্রকার আশ্রমধর্মের আদর্শ ও আশ্রয় শ্বরূপ 
হইবেন ও গুরু হইবেন |” আমরা লক্ষ্য করছ, এযুগে রবীন্দ্রনাথের দৃরিতজি 
আব বাঙ্কমের শেষজীবনের সমাজদৃ্টিতজ্গি প্রায় একরপ । সুক্ষ পার্থক্য যা 
আছে তা এজন্যেই যে বক্কমের ইতিহালচেতনা শেষজীবনে সনাতন হিন্দুধর্মের 
গৌরবখ্যাপনে ব্রতী, আর রবীন্দ্রনাথের এযুগের ইতিহাস-চেতনা ওপনিষদিক 
ভারতের আদর্শ-উদ্ধারে নয়োজিত | ববীন্দ্রনীথের কবিকল্পনায় এ মহত্তর 
আদশচ্যুতির ছুঃখ, অন্তরের সে-সম্পদ হারানোর বেদনা অভিব্যক্ত হয়েছিল-__ 
নাহি ধ্যানৰল, 
শুধু জপমাত্র আছে, শুচিত্ব কেবল 
চত্তহীন অর্থহীন অভ্যন্ত আচার । _-“নৈবেছ্ঠ 
অন্যত্র বুবীন্্রনাথ লিখলেন-_ ও 
আমাদের দেশে বর্ণাশ্রম ধর্ম যখন শেই উচ্চতর ধর্মকে আঘাত করিল তখন 
ধর্ম তাহাকে আঘাত করিল'.-একসময় আর্যসভ্যতা আত্মরক্ষার জন্য 
ব্রাহ্মণ শূড্র দুর্লভ বাবধান রচনা করিয়াছিল, কিন্তু ক্রমে সেই বাবধান 
বর্ণাশ্রমধর্মের উচ্চতর ধম্নকে পীড়িত করিল । - প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতা! 
অর্থাৎ আমাদের বর্ণাশ্রমধর্মের সংকীর্ণতা যখন নিত্যধর্মকে আঘাত করল 
তখনই এল সমাজবিকাতি। তুলনামূলক আলোচনায় 'এদেশের ও ওদেশের 
সমাজ-ইতিহাস বিশ্লেষণ করে রবীন্দ্রনাথ বলতে চেয়েছেন__ বর্তমান বিকৃতি 
সত্বেও বর্ণাশ্রম আদর্শের পুনরুজ্জীবন প্রয়োজন । কারণ-__ 
আমাদেব দেশে সমাজ সকলের বড়ো! । অন্য দেশে নেশন নানা বিপ্রবের 
মধ্যে আত্মরক্ষা করিয়া জয়ী হইয়াছে । আমাদের দেশে অপেক্ষাকৃত 
দীর্ঘকাল সমাজ নিজেকে সকল প্রকার সংকটেবু মধ্যে বক্ষ করিষ্লাছে। 
__“ভারতবধাঁয্ সমাজ" ১৩*৮ 
বলাবাহুল্য ববীন্দ্রনাথের এইকালের মুগ্ধ দৃষ্টিভঙ্গিতে সমাজের এতিহ্থ 


হিন্দুসভ্যতা থে এক অত্যাশ্চর্য প্রকাণ্ড সমাজ বীধিক্াছে, তাহার মধ্যে স্থান 
পায় নাই এমন জাত নাই ।:.-উচ্চ-নীচ, সবর্ণ-অসবর্ণ সকলকেই ঘনিষ্ঠ করিয়া 


২০০ ভারতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


বাধিয়াছেঃ সকলকেই ধর্মের আশ্রয় দিয়াছে, সকলকে কর্তব্যপথে সংষত 
করিয়া শৈখিলা ও অধঃপতন হইতে টানিয়। রাখিয়াছে। 
_-ভাঁবতবর্ষাঁয় সমাজ 
এককথায় উক্ত সমাজের সজীব সত্বায় রাজা ছিলেন সমাজেরই অঙ্গ, 
ব্রাহ্মণ ছিলেন বিশুদ্ধ আদর্শের রক্ষক, ততৎকালে সব নিয়মই ছিল সার্থক। 
“এখন সেই নিয়ম আছে চেতনা নাই ।” অতএব রবীন্দ্রনাথের দৃঢ় প্রত্যয় 
এইকালে উক্ত চেতন! সঞ্চ।রের আশু প্রয়োজন । 
কিন্তু উক্ত প্রত্যয় নিঃশেষে বিলুপ্ত হতে দেখ। গেল মাত্র একটি দশকের 
মধ্যেই, তখন ববীন্দ্রনাথের মোহভঙ্গ হয়েছে বর্ণাশ্রম ও হিন্দু সমাজ-আদর্শ 
সম্পর্কে । প্রথম বিশ্বপরিক্রমার শেষে তীর দৃষ্টিভঙ্গি ক্রমেই বাস্তব হয়ে উঠেছে । 
তাই “কালান্তর" পর্বে বর্ণাশ্রম ও জাতিভেদ প্রথার নিঃশ্বামবোধী পাষাণভার 
সম্পর্কে, জাতির কলক্কচেতনায় নবতর দৃষ্টিভঙ্গিতে ইতিহাস বিশ্লেষণ করলেন 
রবীন্দ্রনাথ । এ সম্পর্কে কয়েকটি উদ্ধৃতি দিলেই বিষয়টি স্পষ্ট হবে __ 
ভারতবর্ষে ব্রাহ্মণ যেমন বলিয়াছিল উচ্চতর জ্ঞানে ধর্মে কর্মে শৃদ্রের 
অধিকার নাই, এও সেইরকমের কথা । কিন্ত ব্রা্ষণ এই অধিকার ভেদে 
ব্যবস্থাটাকে আগাগোড়া পাকা করিয়া গীথিয়াছিলঃ যাহাকে বাহিরে পঙ্গু 
করিবে তাহার মনকেও পঙ্গু করিয়াছিল ।...অব্রাহ্ণ যখনই জোড়হাতে 
অধিকারহীনত মানিয়৷ লইল' ত্রাক্ষণের অধঃপতনের গর্তট] তখনই গভীর 
করিয়া খেড়া হইল । _কর্তীব ইচ্ছায় কর্ম, ১৩২৪ 
ইংবেজের বাষ্ট্রনীতিতে শামিতের অধিকার দান প্রসঙ্গে ব্রাহ্মণ্য শাসনের 
কথা উঠেছে । এবং লেখকের সমালোচনায় বর্ণশ্রমের বিকৃতি সম্পর্কে কোন 
প্রকার মমতাময় গুশ্রয়ের অবকাশ থাকে নি। ইতিপূর্বে বিক্কাতিকে গভীর 
মমতায় সংশোধনের ইঙ্গিত ছিল, বতমানে তার পারবর্তে নবসমাজ গঠনের 
ইজিত পাঁওয়৷ যাচ্ছে । 
ভারতবর্ষে এই জ্মশ্তার (অসাঁম্যেব অসন্তোষ) মীমাংসা করেছিল বৃত্তি 
ভেদকে পুরুষানুক্রমে পাক। করে দিয়ে ।*"'প!ক1। হল ধর্মের শাসনে । 
বল৷ হল এক একটা জাতির এক একটা কাজ তাঁর ধর্মেরই অঙ্গ । 
বলাবাহুলা, এঁ উক্তিতে “বৃত্তিভেদ'-এর সমর্থন নেই বরং স্থস্্ গ্লেষ 
অভব্যক্ত, কারণ তারপবেই আছে-- 
আমাদের দেশে বৃত্তিভেদকে ধর্মশীসনের অন্তর্গত করে দেওয়াতে এরকম 
অসন্তোষ ও বিপ্লবচেষ্টার গোড়া নষ্ট করে ধেওয়। ২য়েছে। কিন্তু এতে 


বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীন্দরনাথের হ্বদেশচিস্তার তুলনা ২*১ 


করে জাতিগত কর্মধাবাগুলির উৎকর্ষ সাধন হয়েছে কিনা! ভেবে দেখবার 

বিষয়। .- শৃদ্র ধর্ম 

রবীন্দ্রনাথ ভেবে দেখলেন, কিন্তু সমর্থন না জানিয়ে সমাজের এ গলিত 
ক্ষতটিকে নিরপেক্ষ ও নির্মমভাবে উদ্ঘ।টিত করে 1দলেন। ব্ঙগদর্শন যুগে 
ইতিহাসচেতনার এই নিরপেক্ষত! সন্দেহাতীত, আর তা৷ অযথা গৌরব প্রতিষ্ঠায় 
মোহগ্রস্ত নয় । 

প্ধর্ম শাসনে পুরুধান্ুত্রমে যাদের চাকর বালিযেছে তাদের মত চাকর 
পৃথিবীতে কোথায় পাওয়া যাবে?” কর্মের উমেদদার' (১২৯৮) প্রবন্ধে 
চৌত্রিশ বৎসর আগে এমনি কঠিন শ্লেষই ছিল, অ।মরা ত। লক্ষ্য করোঁছণাম। 
এখানে ইতিহা দৃষ্টি গ্রজ্ঞ৷ মংহত, এবং তাতে কণস্ক উন্মোচনের প্রবল কঠিন 
পিতৃত্সেহ' ধ্বনিত__ 

্বধর্মরত শৃত্রের সংখ্যাই ভারতবর্ষে সবচেয়ে বেশি, তাই এক দিক থেকে 

দেখতে গেলে ভারতবর্ষ শৃদ্রধর্মেরই দেশ। তার নানা প্রমাণ ইতিহাসে 

পাওয়া গেছে । এই অতি প্রকাণ্ড শৃত্রধর্মের জড়ত্বের ভারাকর্ষণে ভারতের 

সমস্ত হিন্দু সম্প্রদায়ের মাথা হেট হয়ে আছে। _ শৃত্রবর্ণ 

উক্ত বর্ণ শ্রমক মূঢ়তা কেবল হিহ্দুদের অসংখ্য জাতি সম্প্রদায় উপজাতিদের 
মাঝখানেই নয়, হিন্দু মুসলমান সম্প্রদায়ের মাঝেও ষে অভে্য প্রাচীর খাডা 
করেছে_সে কলঙ্বের কথাও এই যুগেই রবীন্দ্র প্রবন্ধাবলীতে পুনঃ পুনঃ 
উদ্ঘ|টিত। আমরা রাজনৈতিক চিন্তা প্রসঙ্গে ইতিপূর্বেই তা আলোচন। 
করেছি। 

বঙ্ধিমচন্দ্র এ্তিহাসিক বিশ্লেষণের মাধমে সিদ্ধান্তে '৭সেছিলেন, “বাঙ্গালী 
জাতির মধ্যে শৃর্রই গ্রধান' । রবীন্দ্রনাথের সিদ্ধান্ত; “ভারতবর্ষ শৃত্রধর্মেরই 
দেশ।” পূর্বস্থরার সিদ্ধান্তে ক্ষোভ মৃদু, ববীন্ত্রনাথের উক্তিতে আছে ক্ষুব্ 
বিস্ফোরণ । বঙ্ষিমের প্রথম জীবনের কলঙ্কচেতন। শেষজীবনে গৌরবচেতনায় 
বিবতিত, রবীন্দ্রনাথের প্রথম যুগের ( বিদ্শন” নবপধায় ) ত্রাহ্ষণাআদর্শবাদ যা 
ওপনিষদিক ভিত্তিতে সমাজ-প্রতষ্ঠার দ্বপ্রে মোহগ্রস্ত ছিল--ত। একদশকের 
মধ্যেই পরিবন্তিত হয়ে সমাজ-কলঙ্ক চেতনায় পর্যবলিত । কলে পরবর্তকালে 
এই কলঙ্ব-উন্মোচন তথা কলঙ্ক-নিরাময়ের প্রয়াস তার রচন।য় বিশেষভাবে 
পরিলক্ষিত হয় । 

এ সম্পর্কে তার সংগঠনমূলক লমাজচিস্তার নানা প্রবন্ধ হতে দু-একটি ইঙ্গিত 
সংগ্রহ করছি-_ 


২৬২ তারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


মুঢ়ের জন্য মতা? ছুর্বলের জন্য দুর্বলতা, অনার্ধের জন্য বীভৎ্সতা৷ সমাজে 

রক্ষা করা কর্তবা একথ। কানে শুনিতে মন্দ লগে না, কিন্ত জাতির প্রাণ- 

ভাগ্ডার হইতে যখন তাহার খাদ্য ধোগাইতে হয় তখন জাতির যাহা কিছু 

শ্রেষ্ঠ প্রত্যহই তাহার ভাগ নষ্ট হয় এবং প্রত্যহই জাতির বুদ্ধি দুর্বল এবং 

বীর্ধ মৃতপ্রায় হইয়া আসে ।-**--"ইহাই তাম।সকতা | 
অতএব_*ম্বজাতির মধ্য দিয়া সর্ব জাতিকে এবং সর্ব জাতির মধ্য দিয়াই 
স্বজা(তকে সত্যবূপে পাওয়। যায় |” এই বিশ্বাস অনুসারে অগ্রসর হতে হবে। 
এখানে সমাধান কতকটা আদর্শাস্িত।) “কালান্তর” পর্বে এসে এর বান্তৰ 
সম।ধানের ইঙ্গিত লক্ষ্য করা যায়”_সে অনুসারে জ্ঞানের দিকে গোড়া কাটা 
পড়তেই আমাদের দুর্দশা স্থর হয়েছে, তখন থেকেই পকর্তার ভূত” ঘাড়ে 
চেপেছে, অতএব জনসাধারণের খ্কাবোধ ও আত্মকর্তৃত্ব লাভের জন্য সর্বশ্রেষ্ 
পস্থা নির্দেশিত হল, শিক্ষার মিলন? । আর একটি ইঙ্গিত “সমশ্য।”--প্রবন্ধে 
আছে) সেখানে জাতিভেদ প্রথা এবং হিন্দু মুসলমান বিরোধের জন্য তীব্র 
তেদবুদ্ধি দূর করার উপায় সম্পর্কে প্রসঙ্গস্থত্রে রবীন্দ্রনাথ স্থইজারল্যাণ্ডের বক্ত- 
মিশ্রণের দৃষ্ঠান্ত দিয়ে বললেন_ 

সকলের চেয়ে গভীর অংস্মীয়তাঁর ধার। নাড়ীতে বয়, মুখের কথাঘ্ব বয় না। 

জাতীয় একোর আদিম অর্থ হচ্ছে জন্গগত এঁকা, তাঁর চরম অর্থও তাই । 

'্মাবার হিন্দ্বমুপলিন মিলন-প্রস্ঙ্গে বললেন-_- শিক্ষার দ্বারা, সাধনার দ্বার! 
সেই মলের পরিবর্তন ঘটাতে হবে---তাঁর পরে আমাদের কল্যাণ হতে পারবে ।” 
এ শির্দেশ জাঁতিভেদপ্রথার কলঙ্ক-শিরাময়ের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য | 

বুক্ত-মিশ্রণের বা ঘটায় যে একাবদ্ধ ইংবেজ জাতির মত বাঙালি এক- 
জাত হতে পাবে নি-এ বাপারটি বস্কিমচন্রও লক্ষা করেছিলেন কিপ্তু 
সেখানে তিনি কোন সমাধানগত ইঙ্গিত রেখে খান নি, বরং পরবর্তীকালে 
বরণাশ্রমক [বপিকে কিলোচিত বাখা) আন্সপারে রক্ষা করার কথাই তিনি বাক্ত 
করেছেন | আবু ববীন্দ্রনীথ বভ্তহিশ্রণের কথা কৌথাও কোথাও স্পষ্ট ইঙ্গিতে 
ব্ভ' করেছেন, তবে তিন এ ব্যাপারে শি্ষীর মিলনের উপরই সমধিক গুরুত্ব 
আরোপ করেছেন এখং আশা করেছেন এ ভেদবুদ্ধির গৃণ্ডী, লোকাচারের 
স্কার, জাতিভেদের সংকীর্ণতা একদিন শুভবুদ্ধির দ্বার!ই ভারতের মানুষ উত্তীর্ণ 
হবেই । এ প্রসঙ্গে কবর শেষ পর্বের একটি উল্লেখযোগ্য নাটিকা-_দিথের রশি 
বা “কবির দীক্ষা” ম্মরণ করা ঘেতে পাবে । স্খোনে কবির বক্তবাঃ মহাকালের 
রথ চলবে সর্ব বর্ণের সম্মিলিত টানে, তার গতিতে থাকৰে সমতার ছন্দ। 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিন্তার তুলনা ২০৩ 


এদেশের সর্বাধিক দুরূহ সামাজিক বৈষম্য, লোকাচারের ভেদবুদ্ধির এবং 
অর্থনৈতিক অসাম্যের শিল্পাস্িত সমাধান ঘটেছে এই নাটিকায়। 

ইতিপূর্বে রাজনীতির ক্ষেত্রে ছুই মনীষীর ইতিহাস চেতনাজাত প্রবন্ধগডল 
বিশ্লেষণ কালে লক্ষ্য করা গেছে যে উভয়ের দৃষ্টিভঙ্গিই সমাজকেক্জ্রিক, এমনকি 
সমাজের উপর আস্থা! বন্ধিমচন্দ্রের চেয়ে রবীন্দ্রনাথের দৃঢ়তর।৭ বঙ্কিম রাষ্ট্রকে 
সমাজের বক্ষক ও ধর্মের পৃষ্ঠপোষক বূপেই বিশ্বাস করতেন ।৮ কিন্তু রবীন্দ্রনাথ 
এ সম্পর্কে ভিন্নমত পোষণ করেন। এতিহামিক বিশ্লেষণ এবং তুলনামূলক 
আলোচনায় ভারতবর্ষের সমাজ-প্রাধান্ত তিন প্রতিপাদিত করেছেন নন 
প্রবন্ধে । এ প্রসঙ্গে নিচের উদ্ধৃতি উল্লেখযোগ্য । 

চিরদিন ভাব্রতবর্ষে এবং চীনদেশে লমাজতন্ত্রই প্রবল, রাষ্্রতস্ত্র তার নিচে। 

দেশ যথার্থভাবে আত্মরক্ষা করে এসেছে সমাজের সম্মিলিত শক্তিতে । 

-*তার কারণ সর্বব্যাপী সমাজে তার আত্স। প্রসারিত । পাশ্চাত্য রাজার 

শাসনে এইখানে ভারতবর্ষ আঘাত পেয়েছে। 

স্পষ্টত2, ভারতবর্ষের সমাজ-প্রাধান্ের উক্ত মঙ্গলময় দিকটি বখীআ্রনাথ 
সমর্থন করেছিলেন ইতিপূর্বে শ্বদেশী সমাজ'__বিশ্সেষণে । সমাজের আত্মশক্তি 
অজনে সমাজের প্রাণকেন্দ্রগুলির পুনরুজ্জীবনে ভারতের উন্নতি হবে এবং 
আবশেষে “স্বরাজ” আসবে_এ বিশ্বাস রবীন্দ্রনাথের সমাজচিন্তার মুলে । 
বহ্ধিমচন্দ্রের রচনাতেও ভারতবর্ষের এবং ব্জদেশের সমাজ-বাবস্থার শানা 
অবদানের অকুঞ শ্বীকৃতি আছে । তিনিও সমাজের এই বিপুল শক্তির অন্থসন্ধান 
করেছেন, আমরা তা লক্ষ্য করেছি । তবে ছুজনেই এদেশের সমাজবাবস্থার 
নানা ধৈষম্য ও বিকতিব প্রতি সচেতন ছিলেন, তা যেন না ভুলি। 
এবং ঠিক এই কারণেই ব্কবমচন্দ্র ধলোকবৃত্ত' ও “নৃবুত্ত আলোচনা করে বাংল! 
দেশের সমাজ-সংস্কৃতি বিশ্রেষণ করেছেন, আবার রবীন্দ্রনাথ “০০019195 
1)190015" বা জনগণের ইতিহাস রচনাকালে জনসমাজের উত্থান পতনকে 
অভিব্যক্তিবাদের দ্বারা বিশ্লেষণ করেছেন। 'ভারতবর্াঁয় ইতিহাসের ধাবা 
আলোচনা! ক।লে ভারতীয় সমাজে ব্রাঙ্গণ-ক্ত্রিয়-ধৈশ্ব-শৃত্র শক্তির ক্রমবিবর্তন, 
'আর্-অনার্ধ মিশ্রণ এবং ভারতীয় সমাজের মূল প্রবণতাগুলি তিনি বিস্তৃত 
রূপেই আলোচনা করেছেন । এর বিশ্লেষণগুলি (রাঁজনীতি-ক্ষেত্রেই আলোচিত ) 
সমাজচিস্তার ক্ষেত্রেও উল্লেখযোগ্যঃ বসত লেগুলি ইতিহাসচেতনাজাত 
সমাজচিস্তাই । 

বর্ণাশ্রম ও জাতিভেদ প্রথা সম্পর্কে রবীন্দ্রসমাজ চিন্তার প্রথমযুগের বঙ 
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ধুয়ে গিয়েছিল আন্তর্জাতিক সমাজ অভিজ্ঞতায়, মেকথ। উল্লেখ করা হয়েছে। 

এই ব্যাপারে পরবর্তাকালের কলঙ্ক উন্মোচন ও নিরাময়-প্রয়াস অন্য একটি 

সমশ্যার ক্ষেত্রেও ঘটেছে একইভাবে; সেই সমশ্ত।টি হুল হিন্দুবিবাহবিধি ও 

নারীর মর্ধাদা। আর এবারও লক্ষ্য করা" যাবে বস্কিম-দৃষ্টিতজির বিবর্তনের 

ঠিক বিপরীতমুখী রবীন্দ্র-মনোভঙ্গি | | 

্ত্র-পুরুষ সম্পর্কে সমাজের বর্তমান গতির আলোচনা বঙ্কিমচন্দ্র সর্বপ্রথম 
মৃছুব্যঙ্গস্থরে “প্রাচীনা ও নখীনা'-তে কিছুটা এতিহাসিক দৃষ্টিতজিতে বিঙ্গেষণ 
করেছিলেন । তার মতে-_ 

আমাদের শুভাশুভের মূল আমাদের কর্ম, কর্মের মূল প্রবৃত্তি; এবং 

অনেকস্থানেই আমাদের প্রবৃত্তিসকলের মূল আমাদের গৃহিণীগণ । 

'অর্থাৎ গৃহ্ণীদের মূল্য স্বীকৃত হল ব্যক্তিগত জীবনে এবং সমাজ জীবনে । 
স্ত্রী পুরুষের সমান ভাগের সমষ্টিকে সমাজ বলে । উভয়ের সমান উন্নতিতে 
সমাজের উন্নতি ।"-সমাজের নিয়ন্তুবর্গ সর্বকালে সর্দেশেই এই ভ্রমে 
পতিত।-..তাই পুরুষের স্থখের পক্ষে স্ত্রীর সতীত্ব আবশ্তক। স্ত্রীজাতির 
স্থখের পক্ষেও পুরুষের ইন্ড্িয়সংযম আবশ্যক, কিন্তু পুরুষই শমাজ, স্ত্রীলোক 
কেহ নহে। অতএব স্ত্রীর পাতিত্রত্যচ্যুতি গুরুতর পাপ বলিয়া সমাজে 
বিহিত হইল, পুরুষের পক্ষে নৈতিক বন্ধন শিথিল রহিল*-*নকল সমাজেই 
সত্রীজাতি পুরুষাপেক্ষা। অনুন্নত পুরুষের আত্মসক্ষপাতিতাই ইহার কারণ:.. 
একথ। অন্যান্ত সমাজের অপেক্ষা আমাদগের দেশে বিশেষ সত্য। 
প্রাচীন কালের কথা বলিতে চাহি না, তৎকালীন স্ত্রীজাতির চিরাধীনতার 
বিধি, কেবল অবস্থা বিশেষ ব্যতীত স্ত্রীগণের ধনাধিকার নিষেধ, স্ত্রী 
ধনাধিকারিনী হইলেও দান-বিক্রয়ের ক্ষমতার অভাব; সহমরণ |বধি, 
বছকাল-প্রচলিত বিধবার বিবাহ নিষেধ, বিধবার পক্ষে প্রচলিত কঠিন 
নিয়মসকল স্ত্রীপুরুষে গুরুতর বৈষম্যের প্রমাণ। তৎপরে মধ্যকালেও 
স্ত্রীজাতির অধনতি আবও গুরুতর হইয়|ছিল। পুরুষ প্রত, স্ত্রী দাসী," 
বরং বেতন-ভোগিনীদাঁপীর কিঞ্চিৎ স্বাধীনতা আছে, |কম্ত বাঁনতা, ছুহিতা 
্বসার তাহাঁও ছিল না। 
বঙ্কিমের বিশ্লেষণ অক্ষরে অক্ষরে সত্য । ক্রমে আধুনিককালে যে 

পরিবর্তন ঘটে চলেছে বন্কিম তাকে সুলক্ষণ বলেছেন। এই নাবীসমন্তার 

অথবা স্ত্রী-পুরুষের অসাম্য সম্পর্কে অরও পুঙ্থান্ুপুঙ্খ বিঙ্লেষণ আছে 
বঙ্কিমের “সাম্য” প্রবন্ধের ৫ম পারচ্ছেদে। বঙ্কিমের ইতিহালচেতন! এখানে 


বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীন্দরনাথের স্বদ্েশচিন্তার তুলনা ২৫ 


পাশ্চাত্য মতবাদ ও সামাজিক অবস্থার পরিপ্রেক্ষিতে আরও নিরপেক্ষ এবং 
আধুনিক। উক্ত বৈষম্য প্রসঙ্গে তার স্পষ্টোকতি এই যে, *ম্বভাবগত বৈষম্য 
থাকিলেই যে অধিকারগত টৈষমা থাকা ন্যায়সঙ্গত, ইহা আমরা স্বীকার কৰি 
না । একথাটি সাম্যতত্বের মূলোচ্ছেদক ।৮-*- 
ভারতের শাস্ত্র-শাসিত সমাজে বিধানকর্তা পুরুষের কলঙ্ক বন্ধিমের 
ইতিহাসদৃষ্টিতে ধরা পড়েছে যথার্থ স্বরূপে । এবং এই মঙ্গেই নব-সমাজ গঠনের 
ইঙ্গিতও তিনি দিয়েছেন 7 কিন্তু তার আলোচনার পুরে দেখা প্রয়োজন, এই 
দৃষ্টিভঙ্গির পরিবর্তন ধির্মতত্ব' প্রচারের যুগে কিরূপ । ধির্মতত্ব' হতেই বস্কিমের 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ কর! বাক-__ 
স্ত্রীর প্রতিপালন ও রক্ষণের ভার তোমার উপর 1-."স্বামীর পালন ও 
রক্ষণ স্ত্রীর সাধা নহে; কিন্তু তাহার সেবা ও সৃখসাধন তাহার সাধ্য । 
তাহাই তাহার ধর্ম । অন্য ধর্ম অসম্পূর্ণ । হিন্দুধর্ম সর্বশ্রেষ্ঠ এবং সম্পূর্ণ 
হিন্দুধর্মে স্ত্রীকে সহধমিনী বলিয়াছে। _ধির্মতত্বঃ ২৩ অধ্যায় 
এখানে “রতির সহিত মন্মথের” আগমন রহিত করে কামবৃত্তিকে পাশববৃত্তি 
বলে গণ্য করে দম্প.তগ্রী'তকে সমাজ রক্ষার্থ ও প্রজ। পালনার্থ নির্দেশ করা 
হয়েছে । ধর্মের জন্য সমাজ, সমাজের জন্ত বিবাহ, অতএব বহু পুরুষ পরম্পরায় 
অত্যন্ত এই বিধিপালনই কর্তব্য, কারণ, “হিন্দুদিগের দম্পতিগ্রীতি অন্য জাতির 
আদর্শস্থলঃ হিন্দুধর্মের বিবাহপ্রথা ইহার কারণ।” ( ধ্ধর্মতত্ব'ত ২৫ অধ্যায় ) 
উক্ত পরিচ্ছেদের এই অংশে হন্দু-বিবাহ প্রথার সমর্থনে চন্দ্রনাথ বঙ্গ রচিত 
হিন্দু-বিবাহ-বিষয়ক-পত্রিক। পাঠের নির্দেশও পাদটাকায় দেওয়া আছে । অর্থাৎ 
বঙ্কিম এখানে হিন্দু-বিবাহের সমস্তাগুলিকে এড়িয়ে গিয়ে প্রাচীন এতিহৃকে 
শ্রেঠ বলে সমর্থন করলেন কেবলমাত্র হিন্দু ধর্মাহমোদিত বলেই । ইতিহাস- 
চেতনা এখানে আদর্শাপ্িত, পূর্বের কলঙ্কবোধ এতিহ-গৌরবে নিঃশেষে বিলুপ্ত । 
এদিকে “হিন্দু বিবাহ” (১২৯৪ ) শীর্ষক স্থদীথ প্রবন্ধ পাঠের পর রবীন্দ্রনাথ 
ভারতের স্ত্রী-পুরুষ »ম্পর্ক নিয়ে ন্মিতহান্য-রমায়িত আলোচন! করেছিলেন 
“মুরোপযাত্রীর ভাঁয়ারীতে এবং ঞ্চভৃত'-এর (১৩০৫) "নরনারী” প্রবন্ধে । 
কিন্ত এতিহা। সক তত্বসমস্থিত আলোচনা পাওয়া গেল এর অনেককাঁল পরে, 
"ভারতবর্ষায় বিবাহ” (১৩৩২) প্রবন্ধে । অবশ্য পাহম্দু বিবাহ” (১২৯৪) 
প্রবন্ধেও এ্রতিহাসিক পদ্ধতিতে সত্যনির্ধারণের প্রয়াস ছিল। তৎকালীন 
নব্য-হিন্দুত্বের আবেগে হিন্দু-বিবাহের আধ্যাত্ষমিকত|] নিয়ে ষে আম্ষালন 
চলছিল, রবীন্দ্রনাথ সেই আতিশঘ্যের বিরোধিতা করে বলেছিলেন, “দাম্পত্য 
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একীকরণ” কিংবা “আধ্যাত্সিকত”__-এ ছুটির কোনটিই এঁতহাসিক সমীক্ষার 
ধে।পে টেকে না, হিন্দু-বিবাহ আসলে সামাজিক মল ও সুবিধার জন্যই | 
সামাজিক উদ্দেশ্তকে ম্বীকার করেই আধুনিক কালে প্রাচীন বিধির মূল্যাস্ রন 
' করা প্রয়োজন, কারণ বালাবিবাহে স্থৃস্থ সন্তান উত্পাদন সম্ভব নয় । আবার 
বিবাহের ভন্য মহৎ উদ্দেশ্ট স্বামী-স্ত্রীর মানসিক ভারসাম্য ; অন্যথা পবিণতবযস্ক। 
স্ত্রী একানবর্তাঁ পরিবারে অ-স্থখের কারণ হতে পারে । সবদিক বিবেচনা কবে 
বোঝ! গেল বাল্য-বিবাহ বেশিদিন চলতে পারে না । অবশ্য যুখক রবীন্দ্রনাথ 
সংগঠনমূলক ইঙ্গিতও দিলেন, বালা-বিবাহ্‌ অপ্রচলিত হওয়ার পুর্বে ভালোরকম 
শিক্ষা! প্রচারের প্রয়োজন । বঙ্কিণচন্দ্রও বালা-বিবাহ সম্পর্কে যে সংগঠনযূলক 
ইজিত [দয়েছিলেন তা মযসময়িক সামাজিক অবস্থার পরিপ্রেক্ষিত নিরপেক্ষ 
সিদ্ধান্ত ছিল । বাঙ্কমের মতে বাংলার নিরন্ন কৃষক বা শ্রমজীবীদের সামাজিক 
বৈষম্যের অগ্রা্কৃত বিধির মুলে অন্যতম কারণ বাল্যবিবাহ । তার মতে, 
বলহীন বাঙালিরা (বামধন পোদ-_যাদের প্রতিনিধি ), সন্তানের বালা বিধাহে 
অত্যন্ত আগ্রহী, অদৃষ্টের উপর ভরসা করে তারা পুত্রের গলায় পাথর বেঁধে 
দেয়। “বাঙ্গালা শুদ্ধ এইরূপ র|মধনে পরিপূর্ণ ।.."ঘে বাঙ্গালী হইয়া ছেলের 
বিয়ে না দিতে পাবিল তাহার খাঙ্গালীজন্মই বৃথ। ।...ঘে দেশে বাপ-মা ছেলে 
ঈ(তার শিখিতে না শিখিতে বধূরূপ পাতর গলায় বাধিয়া দিয়। ছেলেকে এই 
সংসারসমুদ্রে ফেলিয়া দেয়, সে দেশের উন্নতি হইবে ?” _বরামধন পোদ 

অতএব বঙ্কিম উক্ত সমস্যা সমাধানের ইঙ্গিত দিয়েছিলেন, বিদ্যাবুদ্ধিহীন 
'বামধন”-দের উপযুক্ত |শম্সী দিয়ে বাল্য-বিবাহের কুসংস্কার উচ্ছেদ করতে 
হবে। রবীন্দ্রনীথও একই সিদ্ধান্তে এসে একই নির্দেশ দিয়েছেন, একথা আগেই 
বলেছি। তার মতে অর্থনৈতিক পরিবর্তন এবং শিক্ষাপ্রাঞ্ধ স্বাধীন মনই 
“বাল্য বিবাহের" মংস্কার উচ্ছেদ করবে । “আইনের জোরে বা “বক্তৃতার তোড়ে' 
ত। বদ্ধ হবে না। আর একটি সামাঁঁজক সমন্যা “বহুবিবাহ সম্পর্কেও বঙ্কিমের 
নির্দেশ এক: প্রকার--বহুবিবাহ অতি কুপ্রথা । বহুবিবাহ এদেশে ত্বতঃই তাহা 
নিবারিত হহয়া আপিতেছে”""সুশিক্ষার ফলে উহা অবশ্যই লুপ্ত হইবে। 
"*ব্হুবিবাহ নিবারণের জন্য আইনের প্রয়োজন নাই 1৮ 

উক্ত প্রবন্ধে বস্কিমের আর একটি মূল্যবান ইঙ্গিত উল্লেখযোগ্য 
*এ দেশে অর্ধেক হিন্দু, অদ্ধেক মুসলমান । ঘদ্দি ববিবাহ নিবারণ জন্য আইন 
হওয়া উচিত হয় তবে হিন্দু মুনলমাঁন উভয় সম্বন্বেই সে আইন হওয়া উচিত । 
হিন্দুর পক্ষে ব্হুৰিবাহ্‌ মন্দ+ মুসলমানের পক্ষে ভাল, এমত নহে ।” বস্তত 


বস্কিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের হ্বদেশচিস্তার তুলনা ২০৭ 


“বহুবিবাহ, প্রবন্ধে বিদ্যাসাগরের সমাজ-সংস্কীর-আন্দোৌলনের প্রতিকূলতা! ছিল 
কতটা, এ সম্পর্কে বিতর্কে প্রবেশ না করেও, বস্কিঘের দষ্টিভজির সঙ্গে 
রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিত,দ্বর একটা দিল খুঁজে পাচ্ছ । ছুজনেরই 1বচারের নিস্কধ, 
শিক্ষ। বিস্তাবের সঙ্গে সঙ্গে উদ্জ সামা1জক ক্রটিগু!ল দূর হয়ে যাবে। 

এ পর্যন্ত লক্ষ্য করেছি, হিন্দু-বিবাহে ম্বামী-স্ত্রার অসামা সম্পর্কে বঙ্কিম 
প্রথম যুগে সোচ্চার, পরবর্তী যুগে ।হন্কু আদর্শবাদী । এবার রবীন্দ্রনাথের 
মনোভঙ্গি এ সম্পর্কে বিবেচ্য । “ভারতবধাঁয় বিবাহ'-নিবন্ধে ভারতায় এঁতিস্থ 
সম্পর্কে গৌরববোধ আছে, আবার পাশ্চাত্যের 1ববাশ বিধির সঙ্গে তুলন! করে 
ভারতীয় বিবাহের মূল ক্রটি-_বিশেষত নরনাবীর সম্পর্কের ত্রুটি উদ্ঘাটনের 
প্রয়াও আছে। প্রবন্ধ শেষে সংগঠনমূলক ইঙ্গিতও লক্ষণীয় । 

ভারতীয় বিবাহের পটভূমিতে হিন্দু গৃহস্থাশ্রমের হ্বীকৃতি ছিল, রামান্মণের 
আদর্শে যেখানে ধর্ম সাধনের জন্ত মুক্তির সোপান ন্বব্ূপ ছিল গৃহস্থ শ্রম । এ 
গাহ্‌স্থ্য সমাজের প্রয়োজনে বিবাহ সম্পর্কে জবরদস্তি চলে,-__তা৷ অবশ্ট লেখক 
লক্ষ্য করেছেন। হিন্দু বিবাহে ব্যক্তি বিশেষের রু।চ ও প্রবৃত্তির খর্বতা ষেন 
ফুবে/পীয় জাতির যুদ্ধকালীন কন্ক্রিপশনের মত । হন সমাজে স্থায়ী যুদ্ধকালীন 
অবস্থ। রয়ে গেল, তাই ব্যক্ভিম্বাতস্ত্র্ের খর্বতা-_-"আম্[দের সমাজে'.সকলেনু 
চেয়ে বেশি বিবাহে, কারণ বিবাহ গৃহবন্ধনের খুলে এবং গৃহই আমাদের সমাজের 
মূলভূত।” সমাজের এই নিষেধ যেন আধুনিক যুখেোপীক় “ফ্যাসিজম্‌' এর 
প্রাতিরূপ | অর্থাৎ ভারতীয় বিবাহ-বিধি সামজিক প্রয়োজনেই ভাখাবেগেবজিত। 
সৌজাত্যের (75005617105 ) প্রাতি পিদধদৃষ্টি | রবাক্রন।থ তুলণা করে দেখালেন 
যে যুরোপীয় সম[জের মূল প্রঞ্কৃতি সাম্প্রদায়িক, “অর্থ।ৎ শ্রেণা বিশেষের আচাব- 
ধারাকে রক্ষা করার দ্বাধ। তার ধর্মকে (০9৮৮7) বিশুদ্ধ রাধার ব্যবস্থাতস্ত্র 1৮ 
রবীন্দ্রনাথের এই বিশ্লেষণ যথার্থ । কুমারসম্ভবের সাধনার জগ্তই বিবাহ, 
ব্যক্তিগত ইচ্ছা সম্পূর্ণ লুপ্ত, “আমাদের দেশ বলেছিল দ্ষেচ্ছাউদ্গত প্রেমের 
উপর ভরসা নেই, প্রেমের চাষ করতে হবে|” স্বামী বলে একটি ভাবকে 
বালিকার পোষণ করে বলেই বিরোধ বাধে না, কিন্ত স্ত্রী পুরুষের অধিকারে 
সাম্য নিশ্চয়ই নেই। দাম্পত্য প্রেমের “আইডিয়া গড়ে তোলার সাধনা 
ভারতীয় সমাজের ছিল, কিন্তু সমস্তা থেকে গেল অন্থন্ত্র। ভারতীয় সমাজ 
“বিচারক শ্রদ্ধা! করতে সাহস করে নি, আচারকেই একান্তভাৰে অবলম্বন করেছে, 
প্রধানত; এর বন্ধন আভ্যভ্তরিক ক্সায়ুশিরায় নয়, বাহক জোড়াতাড়ায় ।” 
তাই আজ ভারতৰাসী “পরিত্যক্ত গৃহগুহীয় বন্দী” ভারতীয় সমাজের বিবাহ 


২০৮ ভারতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


প্রথার বিকৃতি সথস্পষ্ট । এই প্রথার সর্বাধিক ছুর্বলতা রবীন্দ্রনাথের মতে__ 

“স্ত্রী পুরুষের পরস্পর মধ্যগত শক্তিক্রিয়ার অবকাশকে একেবারে বিলুপ্ত করে; 
দেওয়া হয়েছে ।” অর্থাৎ পুরুষের স্যট্িকার্ষে নারীত্বভাবের অনির্বচনীয় মাধুর্ধ 
যোগটুকু নেই । কেবল ভারতীয় সমাজেই নয়, পৃথিবীর প্রায় সবদেশেই নারী 
গৃহপিঞগ্জরে বন্দিনী, নাবী প্ররুতির এই টৌন্ত নিখিলবিশ্বের প্রতিনিধিরূপে 
রবীন্দ্রনাথ উপলব্ধি করেছিলেন, “বিবাহ এখনে। সকল দেশেই নানাধিক পরিমাণে 
নারীকে বন্দী করে রাখবার পিঞ্তর। তার পাহারাওয়াল। পুরুষ প্রভৃত্বের তকৃম। 
পরা” ঠিক বঙ্কিমচন্দ্র যেমনটি বলেছিলেন, শন্ত্রীগণ সকল দেশেই পুরুষের দাসী”, 
আর ভারতবর্ষে? “তুমি বিধানকর্তা পুরুষ, তোমার হৃতরাং পোয়। বারে। 1, 

তাই ববীন্দ্রনাথ “আমাদের সর্ববাপী শক্িহীনতার' প্রধান কারণ নির্দেশ 
প্রসঙ্গে বললেন__-পনারীর মাধুর্য বিলাস সামগ্রী নয়, তা যে মানুষের সকল 
সাধনাতেও পরম সম্পদ একথ। বোঝবার মতো। সময় তার আজও হল না।% 
এবং তার বিশ্বাস মানুষের সভ্যতা আধ্যাত্মিক অবস্থায় উত্তীর্ণ হলে নারীর 
মাধূর্ষশক্তি মুখ্যরূপে স্বীকৃতি পাবে। অন্ত্রও ঠিক এই প্রত্যয় ধ্বনিত-_- 
“আমাদের দেশেও কৃত্রিম বন্ধন-মুক্ত মেয়েরা যখন আপন পূর্ণ মনুয্যত্বের মহিম। 
লাভ করবে তখন পুরুষও পাৰে আপনার পুর্ণতা ।” (নারীর মনুস্তত্ব_১৩৩৫ ) 

এবার এই প্রসঙ্গভূক্ত সমস্যাটির সমাধানমূলক ইঙ্গিতগুলি স্থৃত্রবদ্ধ কর! 
চলে । বঙ্কিম সামাজিক বৈষম্য দূর করার জন্য নি্নলিখিত পরামর্শ দিয়েছিলেন 
“সাম্য প্রবন্ধ শেষে-_ 

ক. স্ত্রী-শিক্ষার প্রচলন হোক। 

থ. বিধবা-বিবাহ ভাল কি মন্দ বিচার না করে পুরুষ ও নারীর পুন- 

বিবাহের অধিকার সমভাবে ব্বকৃত হোক । 

গ. গৃহপিঞ্জরে নারীকে বন্দী করে রাখার পুরুষ অধিকার লুপ্ত হোক । 

ঘ. পুরুষগণের বহু বিবাহের অধিক!র নীতিবিরুদ্ধ ঘোষিত হোক । 

ড. পৈতৃক সম্পত্তিতে কন্যার অধিকার স্বীকৃত হোক । 

কিন্ত সর্বাগ্রে অবশ্তই একথা ম্মরণ্য-_-৭শক্ষাই সকল প্রকার সামাজিক 
অমঙ্গল নিবারণের উপায় ।' 

চ. হিন্দু ধর্মাহ্ছমোদিত দম্পতিগ্রীতি সকলের আদর্শ হোক। 

রবীন্দ্রনাথ মেয়েদের কৃত্রিম বন্ধন মুক্তির ঘোষণা করেছিলেন 

"নারীকে আপন ভাগ্য জয় করিবার 
কেন নাহি দিবে অধিকার_-” 
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তার মতে কেবলমাত্র সামাজিক ও বৈষয়িক অধিকারেই (বঙ্কিম “সাম্য” প্রবন্ধে 
যেগুলি উল্লেখ করোছলেন ) নাবীর মনুষ্যত্ব উন্মোচিত হবে না; তাবু জন্য চাই 
(ক) আত্মেপলবির স্বীকৃতি । কারণ-_- 
নারীর ভিতর দিয়ে বিচিত্র সমস প্রাণের প্রবর্তনা যদি পুরুষের উদ্যামের 
মধ্যে সঞ্চারিত হবার বাধা পায় তা হলেই তার শ্যাষ্টতে যস্্রের প্রাধান্য 
ঘটে ।--.এই ভাবট? আমার “রক্তকরবী” নাটকের মধো প্রকাশ পেয়েছে । 
পুরুষের অধ্যবসায়ের কোথাও সমাপ্ত নেই, এইজন্যাই সুসমাপ্তির 
স্ুধারসের জন্য তার অধাবসায়ের মধ্যে একট। প্রবল তৃষ্ণা আছে । মেয়েদের 
হৃদয়ের মাধুর্য তাকে এই বসই পান করায়। -__পশ্চিমযাত্রীর ভায়াবা 
(খ) নারাকে বৃহৎ সংসারের দায়িত্ব স্বাকার কবতে এগিয়ে আমতে হবে, 
কারণ-_ 
আজ পৃথিবীর সর্বাত্রই মেয়েরা ঘরের চৌকাঠ পেরিয়ে বিশ্বের উন্মুক্ত প্রাঙ্গনে 
এসে দিয়েছে । এখন এই বৃহৎ সংসারের দায়িত্ব তাদের স্বাকার 
করতেই হবেঃ নইলে তাদ্দের লঙ্জ/»তাদের অকৃতার্থতা ।  -_নারী? ১৩৪৩ 
অর্থাৎ পৃথিবীর নতুন যুগে “একঝোৌকা সভাতার' অনেকট। মম্পদ মেয়েদের 
হ্ৃপ্ম ভাগারে ছিল, রবীন্দ্রনাথের বিশ্বাম_£আজ ভাগ্াবের দ্বার খুলেছে? । 
মোটকথা, রবান্দ্র-প্রত্যন় এই, নারাশক্তির নিগৃঢ় মাধুধের প্রবর্তনা আধুনিক 
সভ্যতাকে কল্যাণী মৃত্তিতে প্রকাশ করবে । সমাজ-চিন্তা।বদ্দ ববীন্তরনাথ নিছক 
কাব্য স্বরূপেই নারীকে আদর্শীয়ত করেন নি, বিশ্বসংস্কৃতির সার্থক বপায়ণে 
নারীর কল্যাণী বূপকে বাস্তব জীবনক্ষেত্রে আহ্বান জানিয়েছেন । বঙ্ষিম 
দিয়েছিলেন দম্পতিপ্রীতির অনুশীলনের প্রবর্তনা, রবীন্রনাথ শ্বাকৃতি দিলেন 
নারার মাধুধশক্তির উদ্বোধনকে । দুজনের দনোভঙ্গির সুক্ষ পার্থক্য এখানেই । 
এপর্যপ্ত ছুটি পম।জ সমস্যার বিশ্লেষণ ও তার প্রতি,বধানের উপায় নির্ধারণে 
বস্কিমচন্দ্র ও ববীঞ্রনাথের ইতিহাস-চেতনার প্রকাশ লক্ষ্য করী গেল । “জীবকা” 
শীর্ষক তৃতীয় বিষয়টি সংগঠনমলক সমাজচিন্তা প্রসঙ্গে একযোৌগেই আলোচন! 
করা স্তবিপ্রাজলক হবে । অবশ বিষয়টি “শল্লসংক্কতি'*_ এবারে সে সম্পর্কেই 
বিচার কক যেতে পারে। 
বৃস্কমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের সমাজচিন্ত। একদিকে যেমন বাংলার তথা ভাতের 
লোককবুত্ত অন্গুসন্ধাণ করেছে অন্যদিকে তেমনি লোকসংস্কৃতির শ্রে্ প্রকাশগুলির 
প্রেতিও আমাদের সম্রদ্ধ দৃষ্টি আকর্ষণ করেছে। এব্যাপারে পূর্বস্থরা ও উত্তরস্থ্রী 
উভয়েরই দৃষ্টিভঙ্গি ইতিহানচেতনার গৌববৰোধে জাগ্রত। তারা সঘাজ- 
১৪ 
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ইতিহাসের সার্থকতম অভিব্যক্িগুলিকে বর্তমানের উল্লা'সকতার দরবারে উপাস্থৃত 
করে ভারতীয় শিল্প সংস্কৃতির প্রতি আমাদের আগ্রহী করে তোলার ব্রতে 
একনিষ্ঠ । এই শিল্পসংস্কৃতি বলতে স্থাপত্যকল1, তাক্কর্ধ, চিত্রশিল্প, নৃত্যকলা, 
সঙ্গীত প্রভৃতি সুক্ষ শিল্পকলার সঙ্গে সাহিত্যকেও গ্রহণ করেছি। সবগুলির 
সম্পূর্ণাঙ্গ আলোচনা আমাদের মূল আলোচ্য ম্বদেশচিন্তার একটি সংক্ষিপ্ত 
পরিধিতে সম্ভব নয়। শুধুমাত্র সমাজচিস্তার অন্যতম আশ্রয় রূপে উভয়ের 
শিল্পসংস্কৃতি বিষয়ক অভিযতগুলির সংক্ষিপ্ত আলোচনাই যথেষ্ট হবে। 
ভারতীয় স্স্ধশিল্লের প্রতি বঙ্কিমচন্দ্রের অনুরাগ সর্বপ্রথম অভিব্যক্ত 
হয় “আর্ধজাতির স্ুশ্জশিল্প” প্রবন্ধে__“সৌন্দধাজনিত স্থুখ চির নৃতন এবং 
চিরপ্রীতিকর ।...যে বাল্সীকি, চিরকালের জন্য কোটি কোটি মন্ুষ্যের অক্ষর স্থথ 
এবং চিত্তোৎকর্ষের উপায় বিধান করিয়াছেন, তিনি ঘশের মান্দিরে নিউটন, হাধি, 
ওয়াট বা জেনরের নিয়ে স্থান পাইবার যোগ্য নহেন।” ইতিপূর্বে লক্ষ্য করেছি, 
বঙ্কিম স্থখের মাপকাঠিতে বাঙ্্রীয় স্বাতস্ত্রের মূল্যায়ন করেছেন, এখানেও দেখাছ, 
স্থখ ও আনন্দের মাপকাঠিতে সাহিত্য ও শিল্পকে বিচার করছেন । তীর মতে, 
“কাব্য সঙ্গীত, নৃত্য, ভাস্বর, স্থাপত্য এবং চিত্র এই ছয়টি শৌন্দর্যজনিকা বিছ্যা |” 
যুরোপে যেগুলি সুক্শিল্প বলে অভিহিত-_“সৌন্দর্যপ্রস্থ্তি এই ছয়টি বিদ্যায় 
মনুষ্তজীবন ভূষিত ও সুখময় করে। ভাগ্যহীন বাঙ্গালির কপালে এ স্তখ নাই। 
সঙ্গ শিল্পের সঙ্গে তাহার বড় বিরোধ ।-"বাঙ্গালি সুখী হইতে জানে ন1» 
সৌন্দর্যজাঁনকা বিদ্যার প্রতি বাঙা।লর অনাদর ও স্বণার জন্ত বক্ষিমের আক্ষেপ 
লক্ষণীয়”_-”কতকটা বাঙ্গালির সামাজিক রাঁতির দোষ," শৃকরশাল। তুল্য 
কদর্ধ স্থানে বাস করিতে হইবে, ইহাই সামাজিক রাঁতি ।৯...কতকটা হিন্দুধশ্মের 
দোষ, যে ধন্মীনুসারে উৎকৃষ্ট মর্মবপ্রস্তত হম্যও গোময় লেপনে পবিষ্কুত করিতে 
হইবে, তাহার প্রসাদে সুক্কশিল্পের দুর্দশারই সআাবন! |” 
"নৃত্যগীত-_সে সকল বুঝি বাঙ্গীলা হইতে উঠিয়া গেল। শৌন্দর্য বিচার- 
শি, সৌন্দর্যরসাম্বাদনস্থখ, বুঝি বিধাতা বাঙ্জীলির কপ্ণলে লিখেন নাই |” 
_-আধ্যজাতির স্থক্দ্রশিল্প 
এর আগে “জ্ঞান সম্বন্ধে দার্শনক মত" প্রসঙ্গে বাঙ্কম ভারতীয় সাহিত্য, 
দর্শন, গণিত শাস্ত্র, স্থাপত্য, সঙ্গীত, ব্যবস্থাশান্ত্র এশবর্ধ ও বাহুবলে ভারতভূমিকে 
ভূমগুলের বাজ্জীত্বরূপ! বলে প্রশন্তি উচ্চারণ করেছিলেন । কিন্তু বাংলা দেশে 
সঙ্গীতের অনাদরে দুঃখ প্রকাশও তাতে ছিল, যদিও তিনি নম্যাক়শান্ত্রে বাজালিবা 
অদ্ভিতীয়'--একথ। সগর্বে উচ্চারণ করেছেন । একদিকে ভাব্তীয় শিল্প-সাহিত্য 
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স্কৃতির গৌরববোধ, অন্যদিকে বাংলায় তার অনাদবে লজ্জাবোধ-_-বঙ্কিমমানসে 
এঁ ছুইই পাশাপাশি বর্তমান। 'সীতারাম' উপন্যাস হতেও এব দৃষ্টান্ত সংগ্রহ 
করা যায়_ললিতগিরির স্থাপত্য ও ভাস্কর্ষের বর্ণনায় বন্কিম হিন্দু গৌরবে 
উচ্ছৃসিত হুয্বে উঠেছিলেন-__ 
পাথর এমন কারয়া যে পালিশ করিয়াছিল সেকি এই আমাদের ঘতে। 
হিন্দু ?-তখন হিন্দুকে মনে পড়িল। তখন মনে পিল উপনিষদ, গীতা, 
রামায়ণ, মহাভারত, কুনারসম্তবঃ শকুন্তলা, পাঁণিনি, কাত্যারন, সাংখা, 
পাতঞ্লঃ বেদান্ত বেশেষিক এ সকলই হিন্দুর কীতি__এ পুতুল কোন ছার। 
ভাক্কর্য ও স্থাপতোর সঙ্গে হিন্দুব সা'হতা দর্শন সবই ম্ম্ণ করেছেন 
লেখক ॥ পরবততাঁকালে এমনি করে ভুবনেশ্বর মান্দরদশনে রবীন্দ্রনাথণ্ড উচ্ছুসিত 
প্রশংসা করে বলেছিলেন_্বেশ বুঝিলাম এই পাথরগুলির মধো কথা আছে ।” 
ব'ক্কমচন্দ্র হিন্দু এতহ্য গৌরবে উদ্দাপ্ত, ববীন্দ্রনাথ বৌদ্ধ সংস্কতি ও হিন্দু 
ংস্ক তর নিবিড় খিপনে আনান্নত, ক।এণ_ “বুদ্ধদেব যে অভ্রভেদা মন্দির রচনা 
করিলেন “বপ্রবুদ্ধ [হন্দ্ু তাহীরই মধো তাহার দেবতাকে লাভ করিল ।” 
__সন্বিরঃ “বচিএ প্রবন্ধ 
বন্ধক আক্ষেপ করোছিলেশ, “নতাগীত সে সকল বুঝ বাঙ্গালা হইতে 
উঠিয়। গেল |, বাংলাদেশের লে।কসংস্ক'তর অন্তঘূ্খী কল্পধারাটি অনুসন্ধান 
করার সন ও সুযোগ বাঙ্কমের ছিশ নাঃ অবশ্য এসম্পর্কে তান ষে শচেতন 
ছিলেন সেকথা নিজেই বলেছেন! এক।ধন গঙ্গাতারস্থ ভখনে বনোছলেন, 
“এমন সময়ে গঙ্গাব্ষ হইতে মধুর সঙ্গাতধ্বাণ শুনা গেল। জেনে জাল 
বাহিতে ব!হিতে গায়িতেছে_'সাধো আছে আনে । ছুর্গ। বলে প্রাণ রি 
জাহৃথা জাবনে”, অখন প্র'ণ জুড়াঈ মিপিল--বাঙ্গাল ভাষায় 
বাঙালির মনের আশ। শুনিতে পাইলাম |” অতএব বাঙ্ধন সংকল্প গ্রহণ 
করলেন»_“বাঙগালি নাম রাখিতে হইবে । জনন জন্মকাঁমিকে ভানবামিতে 
হইবে । ঘাহা মার প্রসাদ তাহ। ঘত্ব করয়! তুলিমা রাখিতে হইবে । এই দেশী 
জিনষগুলি মার প্রসাদ ।৮ ( ঈশ্বরপগ্ুপ্তেদ কব্তাসংগ্রহ? ভূমিকা ) মার প্রসাদ 
তুলে রাখার সংকল্প ব্কিমের অবশ্যই ছল? কিন্ত জীবন মধ্যান্কেই তার ছিবোধানে 
উক্ত সংকল্প সিদ্ধ হতে পায়নি । সে দায়িত্ব পালন করলেন তার উত্তরন্থরা | 
বন্কিমের সংকল্ের বীজটি বখান্দ্রণানসে মহীকুভের স্ট্টি করেছিন। শ্বদেশের 
সামাজিক ও সাংস্কৃতিক ইতিহাস সম্যকরূপে অনুশীলন করতে হলে প্রঃকৃত জন- 
কীন্তি-ধাবার সঙ্গে শ্রত্যক্ষ পরিচয় থাকার প্রয্বোজন । ববীন্দ্রনাথ দ্বয্মং সেই 
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প্রত্যক্ষ পরিচয় সংগ্রহ করেছেন__শ্বদেশবাসীকেও সেই কর্মে আহ্বান 
জানিয়েছেন । লোকপাহিত্য ও লোক-সংস্কৃতির অনুসন্ধানে তার অন্থরাগ 
ছিল অপরিসীম । 

“ভারতী” পত্রিকায় “সংগীত সংগ্রহ নামে বাউল গানের সমালোচনা তিনি 
প্রকাশ করেন ১২৯* সালে । তৎকালেই তিনি জনাচত্তের গভাবে ডূৰ দিয়ে 
সংস্কৃতির মণিমাণিক্য তুলে এনেছিলেন-_ 

“হ]রায়ে সেই মান্থষে তার উদ্দেশে 
দেশবিদেশে বেড়াই ঘুরে |” 

বস্তুত লালন ফকিরের এই গানটি তার লোকসংস্কৃতি-অন্ুসন্ধানের হন্তরম্ববপ 
( বৰা “মটো?” ) হয়ে উঠেছিল ; শিলাইদহে এবং শান্তিনিকেতনে সেই অন্ুসন্ধানই 
তিনি করেছেন” গ্রাম্যছড়া, ব্রতকথা? বাউল ভাটিয়ালি প্রভৃতি লোকসংগীত 
তার সঞ্চয়ে সবই ঠাই পেয়েছে । “দেশী ।জনিষগুলি মার প্রসাদ _বঙ্কিমের 
এই নির্দেশ রবীন্দ্রনাথের ঘত এমন করে আর কেউ অনুসরণ করেন নি; তাই 
“সাধনা”তে £ছেলেভূলানো ছড়া? (১৩০১) সংগ্রহ হতে শুরু হয়েছিল ; তারপর 
বঙ্গীয় সাহিত্য পাঁরষৎ পাত্রকা' ( ১৩০১-০২ ), “ভারতী” (১৩০৫ ), “প্রবাসী, 
(“হারামনি' বিভাগ ) প্রভৃতি পত্রিকায় এ সঞ্চয়গ্ডলি অজন্রধাবে পরিবেশিত 
হয়েছিল 1১০ সত্যই, “যাহারা স্বদেশকে অন্তরের সহিত ভালবাসে তাহার! 
স্বদেশের সহিত সর্বতোভাবে অন্তরঙ্গরূপে পরিচিত হইতে চাহে-_এবং ছড়া, 
রূপকথা? ব্রতকথ প্রভৃতি ব্যতিবেকে সেই পরিচয় কখনও সম্পূর্ণতা লাভ করে 
না 1” (“মেয়েলি ব্রত" সংকলনের ভূমিকা-তঘোরনাথ চট্টোপাধ্যায় সংকলিত ) 

জনকৃতির পুনরুদ্ধার ও পুনন্টশীলনে ববীন্দ্রনাথের এই আগ্রহ ও মমত্ববোধ 
তৎকালে অভিনব ছিল» বঙএনেও তার মধাদা অপরিসীম | বুবীন্্রনাথের 
দৃষ্টিতে লে।কসংস্কা তব নর্ষাদা কী ছিল সে সম্পর্কে একটি ভ্চীতি দিচ্হি_ 

আমরা নুতত্ব অর্থাৎ ৮0) খে-র বই যে পড়ি না তাহা নহেঃ কিন্ত 

যখন দোখতে পাই, সেই বই পভার দরুণ আমাদের ঘরের পাশে যে হাড় 

ভেম বৈধর্ত বাগদ পুহয়াছে_তাহাঁদের সম্পূর্ণ পরিচয় পাইবার জন্য 

আমাদের লেশদাত ইৎসসকা জন্মে না” তখনই বুঝিতে পারি, পুঁথি সম্বস্থো 
আমাদের কতো পভ ণকট। কুমংক্কার জন্ময়া গেছে" 

_ ছাত্রদের প্রতি সম্ভ।ষণ 

তাই ছাত্রদের তন আহ্বান করলেন প্রত্যক্ষ সাঁমাঁজক অন্ুসন্ধানকাধে । 

তান নিজেও লোকসংস্ক।'তর কত নিদর্শন সংগ্রহ করে “ফোক মিউজিয়াম? 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ২১৩ 


রা 


করোছলেশ_ তার তালিকা কবি মোহিতলশল দিয়েছেন “সেখানে খড়ের 
চালাঘরের নানা নমুনা, মেয়েদের আলপনা .চত্রঃ শিকেঃ? কাথা এ সবই “মায়ের 
প্রপাদ' রূপেই সংগৃহীত হয়েছিল 1৮১ আবার এ-সম্পকে অবনীন্দ্রনাথ, 
বেন্দ্রনাথ দাশগ্তপ্ত প্রমুখ নানা জনে উৎসাহিত করেছিলেন :তনি* তার 
প্রমাণ তব লেখ! চিঠি হতেই দ্বাচ্চ-_" "নসাধারণেব ঘধো মাটির, কাডর, 
বাশের বা বেতের শল্পকাজ কি বুকম চাশত আছে ভাপ করে খোজ নেবেন। 
আমরা বাংলার প্রতোক জেলা থেকে এই সমস্ত গণ!শল্ল সংগ্রহ করতে ব্রতা | 
_স্রেক্্নাথ দাশগুপ্তকে লেখা পত্র, ১লা পৌম, ১৩২২ 

এ-সম্পর্কে সম।লোচিকের একটি মন্তবা যথাথ-_ 

লোকায়ত সংস্কৃতির বহুমুখী ধারার সঙ্গে বিজ্ঞানীর দৃষ্টি ও নিষ্ট। নিয়ে 

প্রতাক্ষ পারচয় লাভের জন্য তিনি শবীন বয়স থেকে প্রবাণত্তের প্রান্ত পধস্ত 

উন্মুখ হয়েছিলেন স্বদেশে লোকমম]জের প্রকৃত ইতিহান জানবার জন্য |*-. 

তার সমাজচিন্তা ও ।শল্প।চস্ত। এক হয়ে নিশে গিয়েছিল । 

“রবীন্দ্রনাথ ও বাংলার লে।কসংস্কৃতি'--শ্রী বিনয় ঘোষ 

বাস্তবিকই “পদাঙ্গ'চত্ত। ও 'শল্পচিন্তা এক হয়েই'- লোকায়ত সংস্কৃতির 
পরিচয় নংগ্রহে ববান্্রনাথকে ত্রতী করে,ছলঃ আবার যুগ্ম চেতনাই তাকে 
প্রাচীণ সাহিতা সংস্ক'তর উৎস শিরুপণে প্রেরণা দিয়েছিল । আমরা লক্ষ্য 
করেছি “ভারতবধষের ইতিহাসের ধাধা-অন্ুসরণক।লে বামায়ণ ও মহাঁভ।রতের 
মত মহাকাবোর মধ্যে কথিত শমাজ-ইতহাসের ইঙ্গিতশুলি তিনি গ্রহণ 
করেছিলেন কারণ, “গোড়ায় ভারতবর্ষের ছুই মহাকাব্যের মল খ্ষয় ছিল সেই 
প্রাচান সমাজ বিপ্রব*ত- 1৮ অথাৎ এ সব ইতিহাসকে ঘটনামূলক না ধরে 
ভাবমূলকক পরে সম্গীজ সত্য (তথা নয়) বিশ্লেষণ করাক্ট তার উদ্দেশ্য ছিল। 
রবীক্নাথের প্রাচীন সাহিত্োর নান। প্রবন্ধেও সমাজ ইতিহাসে সত্য উপলবির 
প্রয়।সটি ভার বস-বিশ্লেষণের সঙ্গে সঙ্গেই দেখা যায়। বাহ্ছমচন্দ্র আক্ষেপ 
করেছিলেন, “সৌন্দ্যবিচারশক্ভি সৌন্দ্যরসান্থাদন সুখ বুঝ বিধাতা বাঙ্গালীর 
কপালে লিখেন নাই |” ভাই ধশ্মতত্বে শচত্তরিনা'-বৃত্তির অনুশীলনের 
নির্দেশ দিয়ে'ছলেন বঙ্কিম এবং ইতিপুবে [তিনি শয়ং এই অনুশীলনে নিযুক্ত 
হয়েছিলেন ! তার আরও উদ্দেশ্য ছিল সাহিত্যের মাধামে সমাজ ও কালের” 
গতি নিরূপণ | এ-গ্রসঙ্গে ণবগ্ভাপতি ও জরদেব প্রবন্ধে কাবা সমালোচনা 
প্রসঙ্গটি উল্েখ্য--"সাহুত্য দেশের অবস্থা এবং জাতীয় চিত্রের প্রতিবিস্ব 
মাত্র । যে সকল নিয়মান্ুসারে দরেশভেদে রাজাধগ্রহেহ প্রকারভেদঃ শমাজ- 
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বিপ্লবের প্রকাবভেদ, ধর্মবিপ্রবের প্রকারভেদ ঘটে, লাহিত্যের বিপ্বের প্রকারভেদ 
সেইসকল কারণেই ঘটে 1” অতএব বঙ্কিমচন্দ্র ভাবত্বষাঁয় সাহিত্যের গতিপ্রককৃতি 
রামায়ণ ও মহাভারত হতে নির্দেশ করে সমাজচিত্র অঙ্কন করলেন-__ 
প্রথম ভারতীয় আধাগণ অনাধ্য আদিমবাপীদিগের সহিত বিবাদে ব্যস্ত, 
তখন ভারতব্ধীয়েরা--ব্জয়ী খার জাতি সেই জাতীয় চরিত্রের ফল 
বামায়ণ। 
.-.ভারতবর্ষ আধ্যগণের করস্থ*ভোগা- 1 তখন আধ্যপৌরুম চরমে 
দীড়াইয়াছে ।***এই সময়ের কাব্য মহাভারত । 
আবার ৬!এতবীয়েবা যখন স্তুখী ও ক্ৃতী-তখন রচিত হল ভর্ভিশান্ 
ও দর্শনশান্ত্র। তারপর ধর্ম শঙ্খলে 'নবদ্ধ ভারতবর্ষের ধর্মমোহের ফল পুরাণ । 
অন্যদিকে এই সময়ই, “ৰিলাসিতার শআ্রোত বহিতে লাগিল । তাহার ফল 
কালিদাসের কাবানাটকাদি |” ( বিদ্যাপতি ও জয়দেব ) 
দেখা যাচ্ছে, জাতীয় চরিত্রের প্রতিবিষ্ব-্বরূপ সাহিত্যের এতিহামিক 
খিশ্রেবণে বঙ্কমচন্দ্রই পাথকৎৎ। এদিক দিয়েও ববীন্দ্রনাথ বঙ্কিমচন্দ্রের সুযোগ্য 
উত্তরাধিকারী, এ প্রসঙ্গে অনংখা উদ্ধৃতি না দিয়ে ছু'একটি উল্লেখ করছি-_ 
রামায়ণ-মহাভারতকে কেবলমাত্র মহাকাব্য বলিলে চলিবে না; তাহা 
ইতিহাসও বটে ।-..ভারতবর্ষের যাহা সধন', যাহা আবাধনা, ঘাহ1 সংকল্প 
তাহারই ইতিহাস এই ছুই 1বপুল কাব্যহষ্যের মধ্যে চিরকালের মিংহাসনে 
বিরাজমান । --রামায়ণ' ১৩১০ 
ভগবদ্গীতায় ভারতবর্ষ যেমন আপনাকে প্রকাশ করিয়াছে» -ধম্মপদেও 
ভারতবর্ষের চিত্তের একটি পরিচয় তেমনি ব্যক্ত হইরাছে ।*--এখানে আমর! 
ইতিহ1সের দিক হুইতে বিষয়টা দেখিতেছি । 
মহভারতে বণধিত ভারত এবং বর্তমান শতবার ভারত নান। বড়ে। বড়ে। 
বিষয়ে বিভিন্ন হইলেও উভয়ের মধ্যে নাড়ীর যোগ বিচ্ছিন্ন হয় নাই। 
***সেই যেগই ভান্তবর্ষের পক্ষে সর্বাপেক্ষা সত্য এবং সেই যোগের 
ইতিহা এই ভারতবর্ষের যথার্থ ইতিহাস । _-ধম্মপদ্দং ১৩১২ 
উক্ত যোগের ইতিহাস বা সমাজসংস্কৃতির ভাবমূলক ইতিহাস স্বরূপ 
প্রাচীন সংস্কৃত সাহিতা- পুরাণগুলিকে রস বিশ্লেষণের মাধ্যমে পরিবেশন করাতে 
উত্তরস্থরী ববীঝ্রনাথের অবদান ল্মরণযোগ্য । ভারতীয় সাহিত্য-সংস্কৃতি 
পুনরুজ্জীবনের ক্ষেত্রে এর মূল্য অপরিসীম । অবশ্য প্রাচীন সাহিতা'-এর 
রসবিশ্লেষণের সঙ্গে প্রাচীন সমাঁজ ও জনা চত্তের প্রেতিবিস্বটি তুলে ধরার দৃষ্টিভঙ্গি 


বন্িমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের ন্বদেশচিস্তার তুলনা ২১৫ 


আদর্শায়িত। এখানে কৰি রবীন্দ্রনাথ যেন নতুন করে অন্ধন করেছেন প্রাচীন 
সাহিত্য-চিত্রগুলি, এবং তার কলে কালিদাস, ভবভূতি* বাণভট্ট প্রমুখ অমর 
ষ্টার রসজ্ঞ দ্রষ্টার চোখে নতুন রূপে উদ্ভাসিত হয়েছেন। তথাপি ম্মরণ 
রাখতে হবে__ ্‌ 
“প্রাচীনভারতচেতনা ও ইতিহাসবোধের সঙ্গে ভারতীয় সংস্কৃতি চেতনাও 
অচ্ছেছ্যভাঁবে যুক্ত । একটি আর একটির অপারহাধ পরিণাম | ববীন্দ্রনাথের 
পক্ষে এ সংস্কৃতিচেতনার অন্যতম মুখ্য উৎস কালিদাসের কাবা ।” 
__ববীন্দ্র দৃষ্টিতে কালিদাস”, শ্রীপ্রবোধচন্ত্র সেন 
মন্তবাটি ঘথার্থ। এবার এর সঙ্গে বঙ্কিমের দৃষ্টিভজির তুলনা! করা যেতে 
পারে । কালিদাসের নাটক “শকুন্তলা'কে শেকাপীয়রের *টেম্পেস্ট? ও “গেলো? 
নাটকছুটির সঙ্গে তুলন। করে “সৌন্দর্য রসাম্বাদন সুখ অনুভব করেছিলেন 
বন্ধিমচন্দ্র । এই বসবিশ্লেষণ অপূর্ব__“শকুস্তলা চিত্রকরের চিত্র, দেসদিমোনা 
ভাঙ্কবের গঠিত সজীবপ্রায় গঠণ | *"*শকুস্তল। অর্ধেক মিরন্না, অর্ধেক দেসদি- 
মোনা |” আর কালিদাস ও ভবভূ,তর তুলনায় একটি মাত্র মন্তব্াই ঘথেষ্ট-_- 
“মধুরে কালিদাস অদ্ধিতীয়__উত্কটে ভবভূতি |" (উত্তরচরিত )। বাঁস্কমের 
চোথে কালিদাস শুধু মধুব”শুধু ভোগবিলাসের যুগের ফলশ্রতি। কস্ত 
রখান্দ্রনাথ কা'লদাসকে শুধু শৌন্দধপর্বস্ব কৰি বলে মনে করেন নি, তার 
প্রেবণীকে কল্যাণমুখী বলেই মনে করেছেন | তীর মতে-_-“কালিদাসকেও একই 
কালে সৌন্দধভোগের ও ভোগবিরতির কবি বল যাইতে পাবে।” 
_'কুমারসম্ভব ও শকুন্তলা, 
বহ্বম কালিদ্রাসের কাধ্যরাজিকে বিলাসিতার স্রোতের ফলম্বরূপ বলে মন্তব্য 
করেছিলেন আর রবীন্দ্রনাথের কথায় কালিদাস-__ 
“জীবনমস্থনবিষ নিজে কবি পান 
অমৃত ঘা উঠেছিল করে গেছ দ্বান।' কাব্য চৈতালি 
ত্বপ্নমুঞ্ধ কৰির চোখে ভারতের তপোবন আদর্শাফ়িত হয়ে উঠেছিল যে 
যুগে, সেই যুগের “তাল, “নৈবেস্'ঃ কল্পনা" কাব্যগুলর প্রাচীন ভারতীয় 
আদর্শের প্রেরণ শক্তি 'ছলেন কালিদাস । এইখানে বাস্কনচন্দ ও ববান্্রনাথের 
দৃষ্টিভলির পার্থক্য ধরা পডে। ভারতীয় কাবা-সংস্কৃতির ঘে ভাবমূত্তিটি 
বঙ্কিমমানসে প্রতিষ্ঠিত, তার বেদাটি ব্রাহ্মণ্যধর্ম ও পৌরাণিক হিন্দু সংস্কৃতির 
এশ্বষে গাথা । আব ববীন্দ্রমানসে প্রাচীন ভারতীয় সংস্কৃতির যে ভাবক্বপটি 
সঞ্চরণ করেছে আদর্শায়িত তপোবনের নিপ্ধ বনভূমিতে তা ত্যাগী ক্রাঙ্গণ্য 





২১৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


মহিমা এবং করুপণাঘন বুদ্ধমহিমার ভাবরসে চিরসিঞ্চিত। ধর্মচিন্তার ক্ষেত্রে 
উভয়ের এই দৃষ্টিভঙ্গির পার্থক্যটি আরও বিশ্লেষণ করা ধাবে। এখানে আপাতত 
এটুকু লক্ষ্য করেছি, _উভয়ের মনোভঙ্দির পার্থক্য আছে_-বহ্কিমের 'িভ্তরচব্রিত' 
কিংবা রবান্দ্রনাথের “কাদশ্বরীচিত্রয সনালোচনীয্নঃ কিংবা উভয়ের চণ্ীদাস- 
বি্ভাপতির কাব্যের তুলনামূলক আলোচনায় । 

এদিকে বাংলা সাহিতোর মধ্যযুগের সংস্কৃতি-ইতিহাস বিশ্লোষত হয়েছে 
রবীন্দ্রনাথের 'বঙ্গভাষ! ও সাহিত্য" প্রবন্ধে (১৩৯)। তাতে খেঞ্চবপদ্]বলী 
ও শক্ত সা'হত্যে অষ্ষিত মধ্যযুগীয় সমাজ-চিত্রগুলি পুনরুস্ভামিত | বঙ্ধিমচন্দ্ 
অনেকদিন পূর্বে ছুটি ইংরাজী প্রবন্ধে এই কাজের স্ুত্রপাত করেছিলেন । 

€/৯ [00002121 [1601056016 00৫ 1020591] (28. 2. 1870) প্রবন্ধে 
বঙ্কিম জয়দেবের ললিতমধুর কাঁবাকে “অলসবিলাসে নতপ্রাণ' বাঙালির জীবন- 
দর্পণ বলে ইঞজিত করেছিলেন । *বি্াপতি ও জয়দেব প্রবন্ধে এবং “মানসবিকাশ' 
শীর্ষক গ্রন্থ সমালোচনায় সে কথ প্রসঙগস্ত্রে পুনরুক্ত হয়েছে। 

দ্বিতীয্ন প্রবন্ধ 407/911 [,166126016, (1870)-এ জয়দেব হতে বিদ্য।পতি 
এবং তারপরে ভারতচন্দ্র পর্যন্ত মধ্যযুগীয় বাংলা সাহিত্যের আলোচনার পর 
আধুনিক বাংল। সাহিত্যের যুগপ্রব্ণতার ইঙ্গিত দিয়েছলেন বঙ্কিম । এইস্থত্রে 
তিনি বাঙালির জাতীয় সাহিত্য সম্পর্কে আশা ব্যক্ত করেছেন এই ভাবে-_ 
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এমনতর উচ্চাশা আজীবন পোষণ করেছেন ববীন্দ্রনাথও | নানা প্রসঙ্গে 
তা৷ অভিব্যক্ত হয়েছে । এখানে কেবল “বাঙ্গাল জাতীয় সাহিতা” ( ঠচত্র, ১৩০১) 
প্রবন্ধ হইতে একটু তুলে দিচ্ছি” _ব্্গভাষা ও সাহিত্য “আমাদের নিজের 
অহংকার নহেঃ ভাখী খদেশের, সম্ভবতঃ ভাবী ভারতবর্ষের অহংকার |” 
বান্তবিকই “বঙ্গমাহিত্য আপন অন্তরের মধ্য এক নৃতন প্রাণশক্তি”_-একথা 
বলার অধিকার রবীন্দ্রনাথের নিশ্চয়ই তৎকালেই ছিল, বর্তমানে তা স্হত্রগুণে 
বোঁশ সত্য । 

এ পর্যন্ত ভারতীয় তথা ৰাডালি সমাজের এঁতিহাসিক বিবর্তন এবং 
সামাজিক সমন্যাগুলির নিরপেক্ষ উদঘাটনে বহ্কিম-রবীন্দ্রের নানা পধায়ের 
চিন্তামূলক রচনাগুলি আলোচনা করেছি। জাতিভেদ প্রথা, হিন্দু বিবাহ ও 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলন! ২১৭ 


স্বীপুরুষের সম্পর্কঃ এবং ভারতীয় শিল্প-সংস্কৃতি__এই তিনটি প্রসঙ্গে পূর্বস্থরী ও 
উত্তরস্থ্রীর সংগঠনমূলক হীঙ্গতগুলিও তৃলে ধরেছি তুলনাও করেছি । এবার 
২গঠনমূলক সমাজচিন্তার ধারাতে প্রধানত জীবিকা ও অর্থনৈতিক সমাজ 
কাঠামো সম্পর্কে পর্যালোচনার প্রক্বোজন। আমরা জানি, ইতিহ!সচেতনা 
একদিকে যেন অতীত গৌরবের মহিমাকীর্তন করে, অতীত কলঙ্ক উন্মোচন 
করে এবং বর্তমানের সমস্যাকে আন্তজীতিক ইতিহাসের পটভূমিকায় বিশ্লেষণ 
করে, তেমনি এ চেতনাই মনীষাঁদের পরবর্তাঁ পর্যায়ে অর্থাৎ সংগঠনমূলক চিন্তায় 
উপস্থিত করে। রাষ্্রনৈতিক ক্ষেত্রে যেভাবে আমরা পথপরিক্রমা করেছি সমাজ- 
চিন্তার তৃতীয় পধায়ে আমরা সেই পথই অন্সরণ করব! 


তিন. 


ংগঠননূলক স্বদ্েশচিন্তাঁ_তা কি রাজনী:তর ক্ষেত্রে, কি পমাজচিস্তার ক্ষেত্রে 
জাতীয় অথবা সান।'জক দে!ক্রটির সু সমালে।চন। ও 'খাত্মণমীক্ষাঁর পরই 
উপস্াপিত হয়। বাস্কমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথ উভয়েই এই পর্যায়ক্রমটি অনুসরণ 
কবোছলেন। আগে বোগ নিরূপণ, তাঁবপরই নিরাময়ের ব্যবস্থা এই তো 
স্বাভাবিক । তবে বঙ্কি মটন্দ্র যতট। বোগ নির্ণয়ে আগ্রহ ততটা বাস্তব চিকিৎসাতে 
নয়। বরং স্বভাব নিরাময় (ও 6৪:০-০০৪:০)-এর দিকেই তার ঝোোক বেশি। 
মোটকথা বহ্ষিন সংগঠনমূলক চিন্তা ও কর্মের সংক্ষিপ্ততম ইঙ্গিত দিয়েছেন 
দু'একটি গ্রবন্ধেঃ আর রবীন্দ্রনাথ ইন্গতের উপর ভরসা না রেখে বাতিমত 
পরিকল্পনা উপস্থিত করেছেন এবং তাতেও তৃপ্ত না৷ হয়ে শ্বং কর্মতূঃমতে অবতরণ 
করে যথাসাধা বাস্তব দৃষ্টান্ত স্থাপন করার প্রয়াস করেছেন। এমনতর হাতে 
কলনে সংগঠনসূলক সমাজ চিন্তাই ববীন্দ্রনাথের অবদ্দান । 
সাহিতা-সমীক্ষায় দেখেছি বন্কিমের আশা) ৮002 0616851525,,-0100 150৬ 
30175 ৪ 51520 0] ॥  অন্যত্রও বাঙালির উন্নতির জন্য তর প্রতীক্ষা 
অনুভব করেছি--“সামাজিক গতির বলে এ চাব্চিটি ( অর্থাৎ উদ্যত, একা, 
সাভস ও অধ্যবসায় ) বাঙ্গালী চরিত্রের সমবেত হওয়ার অসম্ভ'বন! কিছুই নাই ।৮ 
(বাঙ্গালীর বাহুবল ) আর "তার ফলশ্রু/ত বাহুবল (শারীরিক বল নয়) এবং 
উন্নতির আশা | কিন্তু উক্ত আশা ধুলিপাৎ হয়ে গেছে বঙ্গদেশের কৃষকদের 


দুর্দশা দেখে । 


২১৮ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


এই মঙ্গল ছড়াছড়ির মধ্যে আমার একটি কথ। জিজ্ঞাসার আছে, কাহার এত 
মঙ্গল? হাসিম শেখ আর বাম। কৈবর্ত ছুই /প্রহরের রৌত্রে, খালি মাথায় 
খাণি পায়ে এক হাটু কাদার উপর দিয় ছুইটা অস্টিচর্মবিশিষ্ট ৰবলদেঃ ভোতা| 
হাঁল ধার করিয়া আনিয়া! চধিতেছে, উহাদের কি মঙ্গল হইয়াছে?" 
দেশের মজল কাহীর মঙ্গল? তোমার আমার মঙ্গল দেখিতেছি, কিন্ত তুমি 
আমি কি দেশ? তুমি আমি দেশের কয়জন ? আর এই কৃষিজীবী কয়জন ? 
-_বজদেশের কষক 
এখানে তীব্র বিদ্যুৎ ঝলকের মতো এক-একটি প্রশ্নচিহ্ন সমাজ ও স্বদেশের 
দিগন্তে অস্কিত হয়ে উঠেছে । এই প্রসঙ্গে শ্রমজীবী নিরব্পসমাজের প্রতিভূরূপী 
বিড়ালেব প্রশ্নগ্ুলিও মনে আসে, “সমাজের ধনবৃদ্ধির অর্থ ধনীর ধনবৃদ্ধি। ধনীর 
ধনবৃদ্ধি না হইলে দরিদ্রের কি ক্ষতি ?.".আমি যদি খাইতে না পাইলাম, তবে 
সমাজের উন্নতি লইয়া কি করিব?” ( “বিড়াল” কমলাকান্তের দপ্তর ) 
ঠিক তেমনি এখানেও “বঙ্গদেশের কৃষক'-এর জীবন-মরণ সমস্যার পুঙ্থান্ুপুঙ্খ 
বিশ্লেষণ দিয়েছেন বঙ্কিম, একের পর এক দুর্দশার চিত্র একে দেশের অবস্থার 
পরিচয় দিয্বেছেন। এর কিছুদিন পূর্বে লিখিত “সাম্য” প্রবন্ধেও এ একই 
সমশ্তাকে কেন্দ্র করে সার দেশের অর্ধাশনক্রিষ্ট অসহায় শ্রমজীবীদের প্রতি কৃত 
অবিচার এবং সমাজের অপ্রাকৃত বৈষম্যের মূল কারণগুলি পর্যালোচনা করা 
হয়েছিল । “বিড়াল? নিবন্ধে ধনী-দরিদ্রের অসাম্যের প্রতি মুছুব্জ ছিল, কিন্ত 
“সামো' তীব্র শ্লেষ ঝলসে উঠেছে-_ 
অমুক বড় লোক, পৃথিবীর যত ক্ষীর, সর, নবনীত সকলই তাহাকে উপহার 
দাও ।*"* আব তুমিঃ তুমি বড়লোক নহ-তুমি সরিয়া দাড়াও, এ 
পৃথিবীর সামগ্রী কিছুই তোমার জন্য নয়। কেবল এই তীব্রঘাতী 
লোলায়মান বেত্র তোমার জন্য--বড় লোকের চিত্তরগ্ুনার্থ তোমার পৃষ্ঠের 
সঙ্গে মধ্যে মধ্যে ইহার আলাপ হইবে। 
অতঃপর বহ্কিমের সমাজ-সমশ্থ্া-বিশ্লেষণ পাওয়। যাচ্ছে__ 
সমাজের উন্ন'তরোধ বা অবনতির যে সকল কারণ আছে, অগপ্রাক্কৃতিক 
বৈষম্যের আধ্িক্যই তাহার প্রধান। ভারতবর্ষের যে এতদিন হইতে এত 
দুর্দশা সামজিক বৈষম্যের আঁধক্যই তাহার বিশিষ্ট কারণ । 
ৰন্ধিম লক্ষ্য করেছেন? উক্ত সামাজিক অসাম্য দূর করার জন্য কোথাও 
কোথাও বিপ্রবের প্রয়োজন হয়েছে । আমেরিকার দাসপ্রথা উচ্ছেদার্থে, 
কিংবা ফরাসীদেশে ধনবৈসম্য উচ্ছেদার্থে দুটি বিপ্লব কখনও বা এমনতর কঠোর 


বঙ্ষিমচন্দ্র'ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলন৷ ২১৯ 


চিকিৎসার প্রয়োজন হয়নি, উপদেষ্টার উপদেশে সাম্য আদৃত হয়েছে । বঙ্কিমেব 
মতে, প্রথম লাম্যাবতার শাক্যসিংহ, যিনি ভারতের বর্ণ-বৈষমোর বিরুদ্ধে বাণী- 
প্রচার করেন, ছিতীয় ধীশুগ্রীঞ্$, যিনি ভ্রাতৃত্বের বাণী-প্রচারক, তৃতীয় রুশো+ ষিনি 
প্রচার করেন পু,০ 00170096 9০9০191; যার ফলে ঘটে রুক্তাক্ত ফরাসীবিপ্লবঃ 
এই ফরাসী বিপ্লবের নতুন ফল-_কম্যুনিজম” ও “ইস্টরন্যাশনল' । “ভূমির উপর 
সকলেরই সমান অধিকার থাক। কর্তব্য”, এই নীতি সেদিন প্রচারিত হয়েছিল, 
যদিও তার নান। রূপান্তর ঘটেছে পরে । “সকলেই সমানভাবে ধনের অধিকারী 
ইহাই প্রকৃত কম্মুনিজম”, এ মতের প্রচারকর্তা ওয়েন, লুইবাং+ কাবো। এই 
স্তরে “ফুরীরিজম" এবং স্ট,য়া্ট মিলের মতেরও উল্লেখ করা হয়েছে । বঙ্িম এ 
সবই সাম্যতত্বের অন্তর্ভৃত করেছেন । এইভাবে পাশ্চাত্য সযাজ-বিপ্রবের বিস্তৃত 
পটভূমিকাক্র বাংলাদেশের একটি নগণ্য কৃষক “পরাণ মণ্ডলের" জীবনচিত্র অঙ্কন 
করে চিবস্থায়ী কলঙ্বন্বূপ চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ফল এবং জমিদারদের নিষ্ঠুর 
অত্যাচারের কথা প্রকাশ করলেন বন্ধিম। এই প্রসঙ্গে সামাজিক বৈষম্যের মূল 
কারণ রূপে ভারতের জলবায়ু জনসাধারণের জীবিকা, খাছ, সমাজব্যবস্থাঃ 
বর্ণ বৈষম্য, শিক্ষার অসামা, জনসংখ্যাবৃদ্ধি, স্ত্রী-পুরুষের বৈষম্য সবই একে একে 
উত্থাপিত হয়েছে । কিন্তু ধবষমোর উচ্ছেদ কি প্রকার হবে তার কোন সুস্পষ্ট 
বৈপ্লবিক নির্দেশ বঙ্কিম দিলেন না । তবে তার ইঙ্গিত আছে-_ 

(ক) অস্ত্রবল অপেক্ষা বাক্যবল গুরুতর-_সমবাপেক্ষা শিক্ষা অধিকতর 

ফলপ্রদ্দায়িনী | 

ঠিক এই কথাই “বাহুবল ও ৰাক্যবল* প্রবন্ধেও বলা হয়েছে,_“সামাজিক 
অত্যাচার নিবারণের বাক্যবল একমাত্র উপায় ।” 

(খ) মিল একস্থানে বলিয়াছেন, এক্ষণকার যত স্থব্যবস্থা তাহা পুতন 

কুব্যবস্থার সংশোধক মাত্র । ইহা সত্য কথা। কিন্তু সম্পূর্ণ সংশোধন 

কালসাপেক্ষ। 

(গ) এই কলঙ্ক অপনীত করা জমীদারদিগের হাত |". জমীদারদের কাছেই 

আমাদের নালিশ ।*** অপর জমীদারের নিকট স্বণিতঃ অপমানিত ও 

সমাজচ্যুত হইবার ভয্ম থাকিলে অনেক দুবৃত্ত জমীদার দুব্রণাত্ত ত্যাগ 

করিবে। 

অর্থাৎ বস্কিমচন্দ্রের মতে সদবুদ্ধি-উদ্রেকের জন্য প্রতীক্ষা করাই আপাতত 
সমীচীন । তৎকালীন পরতত্্ব শাসন-ব্যবস্থার পররপ্রেক্ষিতে বহ্ধিমের এ মনোভজি 
সঙ্গত বলেই মনে হবে। বরং সেইকালে যখন বলশেভিক বিপ্লরৰ সংঘটিত 


২২০ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


হয় নি, “কমুুনিজমের'-বাস্তব পরীক্ষাও বাকী, তখনই যে স্ষঠুও প্রগতিশীল 
বিচারভঙ্গির পরিচয় বঙ্কিমচন্দ্র দিয়ে।ছলেন তাতে তাকে অত্যস্ত বাস্তববুদ্ধিসম্পন্ন 
'্বদেশচিন্তানার়ক না বলে থাকা যায় না। বন্কিম তার প্রবন্ধ শেষে সিদ্ধান্তে 
পৌছেছেন যে, বুদ্ধ, মানসিক শক্তি, শিক্ষাঃ বল প্রভৃতির স্বাভাবিক 
তারতম্যে অবস্থার তারতম্য ঘটবে। “তবে আঁধকারের সাম্য আবশ্যক 
_কাহারও শক্তি থাকিলে অধিকার নাই, বলিয়া বিমুখ না হয়। সকলের 
উন্নতির পথ মুক্ত চাহি ।” আধুনিকতম রাষ্্ী্র সংবিধানের প্রথম সর্ভটি অর্থাৎ 
ক্বতঃসিদ্ধ ও সর্বদেশত্বীকুত আধকারটি তাই । (ইংরাজীতে 7:02] ০: 
185010০6 যাঁকে বলা যায় । ) 

“সামা” আর পুনঃ প্রকাশিত হয় নি, নম্ভবত রুশোকে বুদ্ধ-যীশুর সমগোত্রীয় 
মনে করার অসঙ্গ'ত সম্পকে বঙ্কিম সচেতন হয়ে উঠেছিলেন ধধর্মতত্বে'র যুগে । 
কিন্তু তদন্তভূর্ত “বঙ্গদেশের কষক' পুনরায় পৃথকভাবে মুদ্রত হয়েছিল, অর্থাৎ 
সামাজিক ধনবৈষম্য বিলোপের প্রয়াসে সদবুদ্ধির উদ্রেক১২ করার মনোভঙ্গিটি 
তার অপরিবত্তিতই ছিল । তাই বলা যায় বহ্কিমের সংগঠনমূলক সমাজচিন্তার 
মূল ঘোষণা ও দাখী বা জোগান 

“সকলের উন্নতির পথ মুক্ত চাহি।” 

অতঃপর প্রায় অর্ধশতাব্দী পরে (১২৮০-১৩৩৩ ) বঙ্কিমের উত্তরস্থরী (প্রবীণ 
বয়সে “বায়তের কথা” (১৩৩৩) প্রসঙ্গে প্রায় একই সমশ্তযার বিশ্লেষণ করেছেন 
এবং সমাধানের ইঙ্গিতে বলেছেন--“আসল কথা, যে মান্য নিজেকে বাচাতে 
জানে না, কোনো আইন তাকে বাচাতে পারে না। নিজেকে এই যে বাচাবার 
শক্তি তা জীবনযাজ্রার সমগ্রতার মধোঃ কোনে। একটা খাপছাড়া প্রণালীতে 
নয়।” (বায়তের কথ। ) কেমন করে সে প্রণালী উদ্ভাবিত হবে তার জবাব 
কথায় ও কাজে 1দচ্ছেন এবং দিতে থাকবেন খপে সবীন্ত্রনাথ তৎকালে আশ্বাসও 
দিলেন। 

ঠিক অর্থশতাব্দীর পটভূমি-পরিবর্তন, প্রাচোর ভারতের ও পাশ্চাত্যের 
প্রায় সর্বত্র রাজনৈ'তক, সামাজিক প্রভৃতি দৃষ্টিভজির আমল পরিবর্তনের 
পরিপ্রেক্ষিতে রবীন্দ্রনাথ যে সমশ্তার বিচার করেছেন, তা সনাতন কিন্তু তার' 
সমাধানের ইঙ্গিত ভিন্নতর ! বক্ষিমচন্দ্র ভরসা করেছিলেন জমিদারদের শুভবুদ্ধি 
উদয়ের উপর, বখীন্দ্রনাথ ভরসা করেছেন বায়তদের নিজেদের ভিতর হতে 
উৎসারিত প্রাণশক্তির উপর | বজ্াক্ত বিপ্লবের পন্থা তারও মনঃপুত পয়, সে 
পন্থা বক্তপাতহীন শাংস্তপূর্ণ |বপ্রবেধঃ এবং তা নিশ্চয়ই শ্বিদেশীমাজ' এবং 


বস্ধিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলন। ২২১ 


সমবায় আন্দোলনের পথে । বঙ্কিমচন্দ্র ফরাসী বিপ্রবের রক্তাক্তপথকে স্বীকৃতি 
দন নি, রবীন্দ্রনাথও অনুরূপ মনোভঙ্গিতে সোভিয়েট বিপ্লবের একটি দশক 
পরেও বলেছেন-_-বাশিয়ার জার-তম্্র ও বলশেভিক-তন্ত্র একই দানবের পাশ 
মোড। দেওয়া |” 

“ইদানীং পশ্চিমে বলশেভিজম্‌, ফ্যামিজম্‌ প্রভৃতি যে সব উদ্যোগ দেখা 
দিয়েছে আমরা যে তার কার্কারণ তার আকারপ্রকার সুম্পষ্ট বুঝ তা নয়, 
কেবল মোটের উপর বুঝেছি যে, গ্পীাতন্ত্রেরে আখড়া জমল |” তাই 
রবীন্দ্রনাথের প্রতায় এই, “গোৌয়াতুমির দ্বারা উপর ও নিচের অসামঞ্জশ্ত ঘোচে 
না। অসামজ্ঞন্তের কারণ মাহ্ষের চিত্তবু তির মধ্যে |? -বায়তের কথা 

মানুষের চিত্তবুত্তির উদ্বোধন না হলে অসামঞ্রশ্ ঘোচে না-__এ প্রত্যয় 
রধান্ত্রনাথের আজীবন ছিল । কারণ বায়তরাই ক্রমে বড় রায়ত হয়ে ওঠে, 
তখন “রক্তপিপাসায় বড়ে। জেৌকের চেয়ে ছিনে জে কের প্রবৃত্তির মধ্যে কোন 
পার্থকা" থাকে না। নিজন্ব জমিদারী অভিজ্ঞতায় তিনি “বায়তথাদদক রায়তের 
সর্বনেশে ক্ষুধার কথ। জানেন, তাই তিনি জমি হস্তান্তর করা ধিপক্ষে রাক্ম 
দিলেন, আর খুচরো উপসর্গের চিকিৎসা না করে মূল রোগের বিনাশার্থে পরামর্শ 
দিলেন পল্লীর মধো সমশ্রভাবে প্রাণসঞ্চার করতে । এই তত্বটি তিনি 
জানিয়েছেন “সমবায় নীতি? ও “পল্লী প্রক্কৃতি' শীর্ষক নিবন্ধাবলীতে, আর কাজে 
ঘা প্রমাণের প্রয়াস 'করেছেন শিলাইদহে ও শান্তিনিকেতনে । অর্থাৎ এবারে 
ইতিপূর্বে প্রচারিত “্যদেশীসমাজ' পরিকল্পনার সঙ্গে অর্থনৈতিক পুনর্গঠণমূলক 
সমবায় পরিকল্পন। সংযোজিত হল ॥ 'শ্বদেশী সমাজ' 'প্রতিষ্ঠঠর আদর্শ দেশের 
বৃহত্তর পটভূমিকায় গৃহীত হয় নি? শিলাইদহে কিছুট। পরীক্ষিত হরেছিল মাত্র, 
কিন্তু রবীন্দ্রনাথ তাতে নিরশ হননি। আমরা পুবেই বপেছি পাবনা 
প্রান্নেশিক সম্মিলনীর অভিভাষণে (১৯০৮) পলীউন্নয়ন কার্ষের জন্য পুনরায় 
আহ্বান জানিয়েছিলেন রবীন্দ্রনাথ, আবার ১৯১৫ শ্রাঃ “জার হিতসাধন 
মণ্ডলীর প্রতিষ্ঠ। ভাষণে এবং অন্ত আরও ছুটি ভাষণে তিনি একটি কর্মস্থচী 
ঘে'ষণা করেছিলেন, তাতে ছিল--(১) গ্রামের নিরক্ষরদের ষৎসামান্য লেখাপড়া 
ও অন্ক শেখানো (২) স্বাস্থ্-রক্ষা সম্পর্কে শিক্ষাদান (৩) ম্যালেরিয়া যঙ্গ। 
ইত্যাদির বিরুদ্ধে স্শ্মিলিত প্রপ্নাস (৪) ।শশ্ুমৃত্যু নিবারণ (৫) পানীয় জলের 
ব্যবস্থা (৬) যৌথখণদান সমিতি প্রতিষ্ঠা (৭) ছুতিক্ষ ও বন্াত্রাণ। 

এই পারকল্পনা কিছুনংখ্যক সেবাব্রতীদের সহায়তায় কার্ধকরা করা হল 
পাঁতিসর, কামতা, বাতোয়াল, রাণীনগর, সান্তাহার প্রভৃতি অঞ্চলে, আর 


২২২ ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


পরিকল্পন। বূপায়ণে বায়ের অর্ধেক আসত জমিদারীর আম থেকে, অর্ধেক চাদায়। 
অর্থাৎ তৎকালে কল্যাণকামী জমিদারের এক আদর্শ দৃষ্টান্ত হয়ে উঠলেন 
ববীন্দ্রনাথ১৩ ! 'ব্ঙ্গদেশের কৃষক' প্রবন্ধে বঙ্কিমচন্দ্র এমনি উদারপ্রাণ জমিদাবের 
কাছেই প্রতিবিধ।নের কামনা করেছিলেন । এদিকে ১৯২১ খ্রীঃ শ্নিকেতনের 
কর্মযজ্ঞ স্থরু হল এলমহস্টেরে নেতৃত্বে, “কৰি গ্রাম সংস্কারে ব্রতী করলেন 
একদল যুবককে স্থরুল গ্রামে+--শ্রীনিকেতনের গ্রামোদ্যোগের জন্ম হল পূর্ব ও 
পশ্চিমের মিলনে |” বস্তুত শ্রীনিকেতনের শিল্পভবনঃ কৃষি বিভাগ, শিক্ষালত্র 
প্রভৃতি কর্মস্থচী ববীন্দ্রনাথের বহুদ্িনপোৌোধষিত আদর্শের বাস্তব বূপায়ণ। 
'হিতসাধন মণ্ডলীর” ভাষণে ছিল-_ 

“আমার প্রস্তাব এই যে বাংলাদেশের যেখানে হোক একটি গ্রাম আমর! 
হাতে নিয়ে তাকে আত্মশীসনের শক্তিতে সম্পূর্ণ উদবোধিত করে তুলি।” 
( “পল্লীর উন্নতি” ১৩২২ ) অর্থাৎ ভিক্ষাবৃত্তির দ্বারা নয়, আত্মশঞ্তির দ্বারাই 
অন্নদান, জলদান, বিদ্ভাদান, স্বাস্থাদান ইত্যাদি যজ্ঞ-উদ্যাপন করতে হবে, আর 
প/রকল্পন। কার্ধকরী করার জন্য একটি মাত্র “ইউানট*-ই যথেষ্ট, একটি দীপ হতে 
আর একটি দীপ আপনিই জ্বলে ওঠে । «আমাদের সাধনাকে যদি ছোট জায়গায় 
সার্থক করে তুলি, তা হলে বিশ্বের বিধাতা! স্বয়ং সেখানে আসেন, এই ক্ষুদ্র 
চেষ্টার মধ্যে তার শক্ত দান করেন |” ( ্রীনিকেতন?, ১৩৩৪ ) 

রবীন্দ্রনাথ তৎকালীন সন্দেহবাদী রাজনৈতিক নেতাদের অবিশ্বাস এবং 
সরকারী আশঙ্কা অগ্রাহ্‌ কৰে পল্লাসংগঠন স্থুরু করেছিলেন, তাতে সম্পূর্ণ সাফলা 
না|! এলেও তানি আস্থ। হারাননি কখনও | বেশ লক্ষ্য করা যাচ্ছে, “্বদেশী- 
সমাজ' পরিকল্পনার পরবতাঁ রবীন্দ্র-চিন্তাধার।ই ছিল “সমবায়” । ১৯১৮-১৯ খ্রীঃ 
ভাগ্াব" পত্রিকায় সমবায় সম্পর্কে ষে প্রবন্ধ লিখলেন ববীন্দ্রনাথ, তাতে 
খণদানের চেয়ে উৎপাদন সংহত্তি উপরই তিনি অধিক গুরুত্ব আরোপ 
করলেন ।১৪ সংক্ষেপে বল। চলেঃ তিনি পাশ্চাত্য সমবায় তত্বের সঙ্গে নিজত্ব 
বিশ্বাসগুলি মিলিয়ে ছেশের জনসাধারণের কাছে উপস্থিত করলেন তার “সমবায়” 
চিন্তাধারা । সমাজ সংগঠক সেবাব্রতী ও শিক্ষাব্রতীদের কাছে নানা ভাষণে, 
নানা লেখায় তিনি বললেন_-“আমার কাঁছে মনে হয়ঃ এই কো-অপারেটিভ 
প্রণালী আমাদের দেশকে দারিদ্র হইতে বীচাইবার একমাত্র উপায় । আমাদের 
দেশ কেন, পৃথিবীর সকল দেশেই এই প্রণালী একদিন বড়ে। হইয়া উঠিবে।” 
তিনি বিশ্বাসভরে বললেন, দেশের দুঃখের লক্ষণগ্ুলি ভিতর হতে দূর করার উপায় 
ছুটি-_-(ক) “এক দেশের সর্বসাধারণকে শিক্ষ! দিয়! পৃথিবীর সকল মাজুষের মনের 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ২২৩ 


সঙ্গে তাহাদের মনের যোগ ঘটাইয়া দেওয়া... 1” (খ) “আব এক জীবিকার 
ক্ষেত্রে তাহাদিগকে পরস্পর মিলাইফা! পৃথিবীর সকল মাচুষের লঙ্গে তাহাদের 
কাজের যোগ ঘটাইয়া দে ওয়] 1” --সমবায়-১১ 


এ ব্যাপারে সোভিয়েট রাশিয়ার রক্তাক্ত বিপ্লবের পন্থা! তার মনে সাড়া 
জাগায়নি ধর্মের দোহাই বা গায়ের জোরে নয়,-“যথেষ্ট পরিমাণ 
স্বাধীনতাকে সর্বসাধারণের সম্পদ করে তোলবার মূল উপায় হচ্ছে ধন-অর্জনে 
সর্বসাধারণের শক্তিকে সম্মিলিত করা--" 1” _-"িমবায়-২? 

দেখা যাচ্ছে ১৯১৮ হতে ১৯২৫ খ্রীস্টান পর্বস্ত লিখিত কয়েকটি প্রবন্ধে 
সমবায় নীতির সাফল্য সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথ স্বদৃঢ় আস্থা ব্যক্ত করেছেন। তার 
বিখ্যাত “সমবায় নীতি'- প্রবন্ধে আধুনিক ধনতান্ত্রিক লুর্ধতা ও শোষণ নীতির 
একমাত্র প্রতিষেধক রূপে সমবায়-নী।তগুলি বিশ্লেষিত হয়েছে । আধু'নক সমব।য় 
নীতিগুলি বহু মনীষীর বহুচিন্তার অবদান, ববীন্দ্রনাথ বাস্তব অভিজ্ঞতা ও উন্মুক্ত 
মন দিয়ে সেগুলি বিচার করে গ্রহণ করেছেন । বর্তমান সমবায়-আন্দোলনে 
তার এ অবদান অসামান্ত । আমরা দেখেছি, বন্থিমের একা;স্তক কামনা ছিল, 
“সকলের উন্নতির পথ মুক্ত চাহি” কিন্তু তৎকালে কে! সুষ্টু পম্বা উদ্ভাখত বা 
পরীক্ষিত হয়ান | ববীন্দ্রনাথ তার পূর্বস্থবীর ঈপ্ম[কে বাস্তব বূপায়ণের মাধামে 
খ্বয়ং পরীক্ষা করলেন । সমন্তা সমাধানের জন্য ছুজনের কেউই রক্তাক্ত বপ্পবের 
পথ অবলম্বনের কথা কখনো প্রচার করেননি । 

আরো একটি বৈশিষ্ট্য রবীন্দ্রনাথের সমৰারচিন্তায় লক্ষা করা যায়। 
প্রবীন্দ্রনাথের চোখে সমবায় প্রণালী শুধু ব্যকিগত উপার্জনপদ্ধ/তকে একভ্রিত 
করে কার্ধকর অক।রের উৎপাদন সংস্থা গঠনের পন্থাই নয্বঃ উন্টে। দিক থেকে 
সমবায় বিকেন্দ্রীকরণের সহায়তা করবে এমন বিশ্ব(দও তার ছিল । 

অতিকায় ধনের শক্ত বহুকাক্সায় বিভক্ত হয়ে ক্রমে অন্তর্ধান করবে, এমন দিন 
এসেছে |” (“আধিক উন্নতি ও রবীন্দ্রনাথ ডঃ ভবতোষ দত্ত | রবীন্্রায়ণ ২য়) 

পূর্বেব্ত মন্তব্যটি বিদ্ধ সমালোচকের 1বস্তৃত বিশ্লেষণ হতে তুলে দিলাম। 
তিনি তার আলোচনায় “রাশিয়ার চিঠি'র উল্লেখ করেছেন। 

বাস্তবিকই ১৯৩০ সালের রাশিস়া। সফরে রবীন্দ্রনাথ ষে তীর্ঘদর্শনের পুণাসঞ্চয় 
করেছেন বলে উচ্ছ্বসিত হয়েছিলেন তা ছুটি কারণে”__বাশিয়ার সমবায় পদ্ধতির 
সফল দেখে এবং জনশিক্ষার ঢালাও ব্যবস্থা দেখে । ইতিপূর্বেই লক্ষ্য করেছি 
রবীন্দ্রনাথের বহুব্ষপো!ষত আকাজ্া__পৃথিবীর সকল মাহুষের সঙ্গে “মনের 
যোগ” আর “কাজের যোগ'স্থাপন ( সমৰায় ১)-_রাশিয়াতে তারই প্রস্ততি 


২২৪ _.. ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


দেখে তার আনন্দের সীম। ছিল ন|। 

প্রতিমাদেবীর নিকট একটি পত্রে তিনি লিখেছিলেন-_ 

“আমি বহুকাল য! ধ্যান করেছি, রাশিয়ায় দেখলুম এরা তা কাজে 
খাটিয়েছে ; আদি তা পারিনি বলে ছুঃখ হোল । অল্পবয়সে জীবনের যা লক্ষ্য 
ছিল শ্রীনিকেতন, শান্তিনিকেতন তা! সম্পূর্ণ সিদ্ধি না হোক সাধনার পথ 
অনেকথানি প্রশন্ত করেছি । প্রজাদের সন্বন্ধেও আমার অনেককালের বেদনা 
বয়ে গেছে। মৃত্যুর আগে সোঁদনকার পথ কি খুলে যেতে পারব না ?” 

বস্তত বাশিয়ার কিলেকটিভ ফামিং" এব বাবস্থায় একদিকে তিনি যেমন 
খুশী হয়েছিলেন, অন্যদিকে জবরদস্তির কথ। ভেবে একটু সন্দিহান হয়েছিলেন । 
তনি তাই মধ্যপস্থার সমর্থন করলেন-__ 

“বাক্তিগত সম্পত্তি থাকবে, অথচ তার ভোগের একান্ত ম্বাতন্ত্রকে সীমাবদ্ধ 
করে দিতে হবে। সেই সীমার বাইবেকার উদ্বৃত্ত অংশ সর্বসাধারণের জন্ত 
ছাপিয়ে যাওয়া চাই । তাহলেই সম্পত্তির মমত্ব লুব্ধতাঁর প্রতারণায় বা 
নিষ্ঠুরতায় গিয়ে পৌছয় না।” _রাশিয়ীর চিঠি, 

আশ্র্ষের কথা এই, ১৯৩০ সালে রবীন্দ্রনাথের অনুভূতি কতটা বাস্তব ছিল, 
স্টালিনোত্তর আজকের বাশিয়াতে ব্যক্তিগত সম্পত্তির ীমিত অধিকার স্বীকৃতি 
পাওয়াতে তা৷ ক্রমেই স্পষ্ট হয়ে উঠেছে । ববীন্দ্রনাথ কো-অপারেটিভ ফাম্মিং- 
এর সপক্ষে যুক্তি দিয়েছেন। সেদিন পললী-সমশ্তার মূল সমাধান তিনি যা 
দিয়েছিলেন বর্তমান শ্বাধীন ভারতের শমগ্ি-উন্নয়ন-পৰিকল্পনাগুল প্রায় সেই 
নীতিকেই কাধকবী করে চলেছে । পুনঃ পুনঃ তিনি বলেছেন, 

“সমবায়নাতি ছাড়া আমাদের উপায় নেই, আমাদের দেশে তার ৰাধাও 
অল্প। তাই একান্তমনে কামনা করি ধনের মুভি" আমাদের দেশেই সম্পূর্ণ হোক 
এবং এখানে সর্বজনের চেষ্টাব পিন সম্মিলনতীর্থে অন্নপূর্ণার আসন প্রবপ্রতিষ্ট। 
লাভ করুক 1” _-“সমবায় নীতি' ১৩৩৫ 

এ প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য ববীন্দ্রনাথ সমবায়তত্বের "আইভিম়বা” 48%10091 
13217)? গ্রস্থ হতে গ্রংণ করেছিলেন, এবং নিজন্ব ধ্যান ধারণায় মিলিয়ে ভারতের 
গ্রামীণ কৃষিজীবী ও শ্রঘজীবীদের জনতা একমাত্র উন্নতির পথ বলে নির্দেশ 
দিয়েছিলেন । এই শিমবায়'পরিকল্পনাটি তার পূর্ববর্তী শ্বদেশীসমাজ'-পরি 
কল্পনার পাঁবপুরক বা সংযোজন বলতে পারা যায়। তৎকালে রাজনৈতিক 
নেতারা এই প্রস্তাখ্র গুরুত্ব চিত্ত! করেনণি, কিন্ত আজ আমর! উপলব্ধি করছি, 
উক্ত পরিকল্পনায় রবীন্দ্রনাথের সংগঠনমূলক হ্বদেশচিস্তা কতখ।নি বাস্তব ও 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্তার তুলনা ২২৫ 


দেশোপযোগী 1১৫ আর আমরা লক্ষ্য করছি, এই চিত্ত! ঠিক বাস্কমী-চিস্তার 
পরিপূরক। বাঙ্কমের দাবী--“সকলের উন্নতির পথ মুক্ত চাহি", রবীন্দ্রনাথের 
কণ্ঠে পুনর্ধোষিত-_“বর্তমান কাল বর্তমান কালের মানুষের জন্য বিদ্। গ্যাস্থ্য ও 
জীবিক! নির্বাহের জন্য যে সকল স্থযোগ স্য্টি করেছে সেগুলি যাতে অধিকাংশের 
পক্ষেই দুর্লভ না হয়, সর্বসাধারণের হাতে এমন উপায় থাকা চাই ।৮ উক্ত উপায় 
“সমবায়নীতি'ত আর ত। নিঃসন্দেহে “্ঘদেশীসমাজের' দৃঢ় ভিত্তিতেই প্রতিষ্ঠিত। 
ন্বদেশীসমাজ' ও “সমবায়নীতি' এই ছুটি চিন্তাধারা একই লক্ষ্যাভিমুখীন অর্থাৎ 
রাজনৈতিকচিস্তা ও সমাজচিস্ত। একই সুত্রে গ্রথিত, সেই লক্ষ্যটি এই-_ 

«দেশের সমস্ত গ্রামকে নিজের সবপ্রকার প্রয়োজন মাধনক্ষম কবে গড়ে 
তুলতে হবে ।."*স্বায়তৃশাসনের চর্চা দেশের সর্বত্র সত্য হয়ে উঠবে । নিজের 
পাঠশালা, শিল্পশিক্ষালয় ধর্মগোলা, সমবেত পণ্যভাগ্তার ও ব্যাঙ্ক স্থাপনের জন্য 
পল্লীবাসীদের শিক্ষা সাহাঁধ্য ও উৎপাহদ্ান করতে হবে ।” ( সমবায়-_-২, 
১৩২৯ )। আমরা জানি শিলাইদহে এবং শ্নিকেতনে এঁ সংকল্প কার্ধ রূপাফ়িত 
হয়েছিল অনেকথানি, তাতে সম্পূর্ণ সাফল্য না এলেও এ চিন্তার বীজটি আজ 
ক্রমেই মহীরুহ হয়ে উঠেছে । রবীন্দ্রনাথের উক্তিতেই একথা স্পষ্ট-_-“শিক্ষ 

স্কার এবং পল্লীসঞ্জীবনই আমার জীবনের প্রধান কাজ। এর সংকল্পের মূল্য 
আছে--ফলের কথা আজ কে বিচার করবে?” (১৫. ১১. ১১৩৪) । পবিশ্বভাবুতী, 
এৰং ভ্রনিকেতন-এর' ছুটি ধজ্ঞশালায় আজও সেই সাধনার দীপটি অনির্বাণ, 
সন্দেহ নেই, তার উজ্জ্বল বিভায় সমগ্র দেশ একদিন বিভাস্িত হয়ে উঠবে। 
এপর্যন্ত সমাজচিস্তামূলক অভিব্যক্তির প্রথম পর্যায়ের আলোচ্য ছিল ব্যক্তিতে 
ব্যক্তিতে এবং ব্যক্তি ও সমাজের পারস্পরিক সম্পর্ক নির্ণয় (বাজ অথবা উদ্মা- 
বিহীন ম্মিতহান্ডে ); আর পরবর্তাঁ ছুটি পর্যায়ের আলোচিত সমশ্তাগুলি ছিল 
( ইতিহাস চেতনায় ও সংগঠনমূলক ধারণায় ) ভারতের জাতিভেদ প্রথা, হিন্দু 
বিবাহবিধি ও স্ত্রী-পুরুষের সম্পর্ক, জীবিকা এবং শিল্প-সংক্কৃতি। এগুলির 
বিস্তৃত বিশ্লেষণ ও তার সমাধানের ইঙ্গিতে বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভলির 
মিল ও অমিলগ্ুলি লক্ষ্য করেছি, এবারে উক্ত মিল ও অমিলগুলি সংক্ষেপে 
পুনরায় স্মরণ করছি-_ 

ক. প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের নানাদেশ ভ্রমণের এবং সুদীর্ঘ জীবনকালে , 
সংঘটিত নানা সমাজ-বিবর্তনের অভিজ্ঞত। ববীন্দ্রনাথের ছিল । বাঁক্কমের 
সে-প্রকার অভিজ্ঞতালাভের স্থযোগ আসে নি, কিন্তু আশ্চর্য প্রজ্ঞাদৃহি তার ছিল 
সদাজাগ্রত। তাই পূর্বন্থবীর প্রজ্ঞা আর উত্তরহ্থরীর অভিজ্ঞতা একটি বিন্দুতে 


৬৫ 


২২৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


এসে মিলিত- সে হল ম্বদেশের প্রতি মমতববোধ ; অন্যত্র স্থপ্মভেদ ষতই থাকুক । 

খ. বহ্কিম তৎকালীন আর্ধামির চক্কানিনাদকে বঙ্গ ব৷ প্রতিবাদ না করলেও 
প্রগতিশীল মতকে সমর্থন জানিয়েছেন সনাতন হিন্দু ধর্মের ভিত্তির উপর দাড়িয়ে । 
রবীন্দ্রনাথ এ ব্যাপারে তীব্র ব্যঙ্গ ও প্রচণ্ড প্রতিবাদ করেছেন। পরবর্তাঁকালের 
যুক্তিবাদী বিশ্লেষণেও তীর সে প্রতিবাদ সোচ্চার । 

গ. ইতিহাসচেতনাজাত বিশ্লেষণে বঙ্কিম এদেশের অপ্রাকৃত সামাজক 
বৈষম্যের নানা কলঙ্কের প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ করেছিলেন '“দাম্য রচনাকালে, 
কিন্তু ধর্মতত্বের-_যুগে বর্ণাশ্রমকে হিন্দুধর্মের গৌরবময় এ্ীতিহয বলে প্রচার 
করেছেন। হিচ্দু সমাজে স্ত্রী-পুরুষের পারস্পরিক সম্পর্ক নির্ণয়ের ক্ষেত্রেও 
বস্কিমের দৃষ্টিভঙ্গির এই জাতীয় পরিবর্তন ঘটেছে, অবশ্ঠ ধন-বৈষম্যের প্রসঙ্গে 
তার মনোভঙগির পরিবর্তনের কোন প্রমাণ পাওয়। যায় না । 

রবীন্দ্রনাথের ইতিহাসচেতনায় “বঙ্গদর্শন'-যুগে ভারতীয় সমাজ-ব্যবস্থা বর্ণাশ্রম 
ও বিবাহবিধি প্রভৃতি গৌরবময় বলে প্রতিভাত হয়েছে। তৎক।লে প্রাচীন 
তপোবনের আদর্শে মুগ্ধ ছিলেন তিনি, কিন্তু একদ্শকের মধ্যেই সে দৃষ্টিভজির 
পরিবর্তন হয়েছে, ফলে তার বাস্তববাদী তথ্যভিত্তিক সমাজবিষ্লেষণে হিচ্দু- 
সমাজের ত্রুটি উদ্ঘাঁটিত হতে থাকে । আর ধনবৈষম্য--নমাঁধানের ক্ষেত্রে 
রবীন্দরচিস্তা বাস্তব ও নান। পরীক্ষায় পরিশীলিত। 

ঘ. উভয়েই ভাঁবতীয় নারীসমাজের প্রতি বৈষম্যমূলক আচরণের বিরুদ্ধে 
ও স্ত্রী-শিক্ষার সপক্ষে । তবে রবীন্দ্রনাথ আরও একধাপ এগিয়ে নারীকে 
বৃহত্তর মনুষ্যত্বের ক্ষেত্রে নবতম মধাদাদনের কথা ঘোষণা করেছেন । 

উ. রাষ্ট্র ও সমাজের মধ্যে সমাজের প্রাধান্য উভয়েই স্বীকার করেছেন। 
রবীন্দ্রনাথ এ বিষয়ে বস্থিমের চেয়ে আরও একধাপ এগিয়েছেন। এদিক দিয়ে 
তাঁকে একহিসাবে বাষ্্রতন্ত্রবিরোধা বলা যায়, যদিও ক্রপটকিনের মত নৈরাহী- 
পম্থী তিনি নন। 

চ. উভয়েই ভাব্তীয় সাহিত্য-সংস্কৃতি ও শিল্পচিস্তার ক্ষেত্রে অতীত 
গৌরবের উপলব্ধি করেছেন এবং দেই ম্ধাদার সশ্রদ্ধ বিশ্লেষণ প্রচার করেছেন। 
রবীন্দ্রনাথ প্রাচীন শিল্প-সংস্কৃতির পুনরুজ্জীবনের সঙ্গে সজে লৌকিক শিল্প 
সংস্কৃতির অনুসন্ধানে ব্রতী হয়েছিলেন । এব্যাপারে বন্ধিমেবও বিশেষ আগ্রহ 
ছিল, কিন্তু উপযুক্ত অনুসন্ধানের সময় ও সুযোগ তার আসেনি তৎকালে। 
মোটকথা। এ ব্যাপারে রবীন্দ্রনাথ বাঁক্ষমের উত্তরাধিকার বহন করেছেন। 

ছ. সংগঠনমূলক লমাজচিস্তার ক্ষে৫েঃ বহ্ধিম সমন্যা্ উদ্ঘাটন করেছেন, 


বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ২২৭ 


বাস্তব সমাধানের জন্য বিস্তৃত পরিকল্পনা দেননি । তবে একথ! অবশ্থন্বীকার্য। 
তার এ শ্রেণীর ইঙ্গিতগুলি খুবই অনুধাবন-যোগা । এঁজাতীয় ইঙ্গিতগু'লর মধো 
সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ হল__“শিক্ষাই সকল প্রকার সামাজিক অমঙ্গল নিবারণের 
উপায়।» রবীন্দ্রনাথ বঙ্ধিমের এই ইঙ্গিতটি বিস্তৃত ভাম্ুযোগে অজন্র প্রবন্ধে 
প্রচার করেছেন । আমরা দেখেছি ববীন্দ্রনাথ সমশ্যা-উদ্ঘাটনের সঙ্গে সঙ্গে বাস্তৰ 
পরিকল্পনা উপস্থাপিত করেছেন এবং শ্বয়ং হাতে কলমে ব্যবহারিক প্রয়োগের 
মাধামে দৃষ্টান্ত স্থাপন করেছেন। বহ্বমের পক্ষে এই প্রকার বাবহারিক প্রয়োগ 
দেখান সম্ভবপর হয় নি। আর শিক্ষা ও সমবায়-_এই ছুটি ক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথের 
অবদান অসামান্য | 

জ. সমাজচিন্তার ক্ষেত্রে অন্যতম প্রধান বক্তব্য শিক্ষা-সংস্কার সম্পর্কিত। 
এই ক্ষেত্রে বাস্কম ও রবীন্দ্রের মনোভদ্গির সম্পূর্ণ মিল আছে। এইদিকে বন্ধিমের 
গভীর আস্থা ও সাগ্রহ কামনার প্রতি সম্পূর্ণ নিষ্ঠ| রেখে এবং পরিকল্পনার বাস্তব 
রূপদান করে উত্তরস্থরীর কঠিনতম দায়িত্ব পালন করেছেন রবীন্দ্রনাথ । সর্বাধিক 
উল্লেখষোগা এই, ছুজনেই বিজ্ঞানচেতনার প্রস।র, বিজ্ঞান-শিক্ষার প্রচার এবং 
প্রযুক্তি-বিষ্ভার প্রচলনের দিকে আজীবন আগ্রহ প্রকাশ করেছেন । 

ঝা. উভয়েই সমজসংগঠনের জন্য বৈপ্রবিক পন্থ গ্রহণের বিরোধী | 

ঞ. সমাঁজচিন্তার, ক্ষেত্রে নান! সমস্যা-বিশ্লেষণে উভয়ের মিল যথেষ্ট । 
অমিল যেগুলে, সেগুলি যুগপব্সিবর্তন এবং আন্তর্জাতিক পটভূমিতে নানা 
পরাক্ষা-নিরাক্ষার সাফসাহেতু প্রনারিত দৃষ্টিতাঙ্গর ফলশ্রতি। আগেই বলেছি, 
রবীন্দ্রনাথের বাপক অভিজ্ঞতা কিছু সুঙ্ষ্ম পার্থক্যের হ্তটি করেছে । তবে একে 
নিছক পার্থকা না বলে-উত্তরস্থরী দ্বার৷ পূর্বন্থরীর চিন্তার পরিপূরণ বলাই 
যুক্তিসঙ্গত । 

ট. সবশেষে উভয়ের সমাজচিস্তার পার্থক্যের একটি বিশেষ কারণ রূপে 
উল্লেখ্য__আস্তর্জাতিকতা-বোধে বঙ্কিম-রবীন্দ্ের দৃষ্টিভীজির বিভিন্নতা | রাজ- 
নৈতিক চিন্তায় উভয়ের মনোভঙ্গির বিভিন্নতার ক্ষেত্রে যেমন এই হেতুটি 
ক্রিয়াশীল হয়েছে, সমাজচিস্তার ক্ষেত্রে, এমন কি ধর্মচিস্তার ক্ষেত্রেও এই 
বিশেষ হেতুটি প্রভাবধিস্তার করেছে । 

অতএব পরবর্তা বিষয় পর্যালোচনার পূর্বেই আমরা রাজনৈতিক চন্তা ও 
সমাজচিস্তার পরিপ্রেক্ষিতে বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের আন্তর্জাতিকতাবোধের 
রিঙ্গেষণ করব এবং তাতে এঁ ছুটি ক্ষেত্রের আলোচনা পূর্ণাঙ্গ হয়ে উঠবে। 


২২৮" ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 
খ. আন্তর্জাতিকতা 


আতন্তর্জাতিকতাবোধ বিংশ শতাব্দীর 'দ্বতীয়ার্ধে যতট। সহজ ও স্বাভাবিক, 
উনবিংশ শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধে ততট| ছিল না। ব্বং সেকালের নবপ্রবুদ্ধ 
জাতীয়তাবোধের সঙ্গে আন্তর্জাঁতিকতাঁবোধের সমন্থম্স প্রায় অপ্রত্যাশিত বলেই 
মনে হতে পাবে। অথচ আশ্চর্ধের কথা এই, ভারতবর্ষে জাতীয়তাবোধের 
উন্মেষের সন্ধে সঙ্গেই প্রায় আস্তজা।তক চেতনার একটি অস্তলশন প্রবাহের সন্ধান 
পাওয়া যাক । বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের অনেক আগে রামমোহন রায়ের 
মনো ভ্গতে বেশ কিছুটা আন্তর্জাতিক চেতনার সন্ধান আমবর। আগেই পেয়েছি। 
অবশ্য তার সঙ্গত কারণ আছে । পাশ্চাত্য শিক্ষার সঙ্গে সঙ্গে যে ছুটি বিশেষ 
মনোভঙ্গির উন্মেষ হচ্ছিল, সেই ইতিহাসচেতনা ও বিজ্ঞানবুদ্ধি যেমন একদিকে 
জাতায়তাবাদের উন্মেষ করছিল, অন্যদিকে তেমনি আত্তর্জীতিকতার দিকেও 
আমাদের [চন্তার ক্ষেত্রকে প্রসারিত করছিল। দৃষ্টান্তস্বরূণ উল্লেখ করা যায়ঃ 
জ্ঞানযোগী অক্ষয়কুমার ও রাজেন্দ্লালের প্রবন্ধে অথবা মধুস্থদনের “চতুর্দশপদী 
কবিতাবলীতে'-এর সন্ধান পাওয়৷ গিয়েছে । ভূদেব মুখোপাধ্যায়ের রচনায়ও 
[ সাম|জক প্রবন্ধ ও বিবিধ প্রবন্ধ ১ম ও ২য় ] শ্বদেশবাৎসল্য ও জগৎহিত- 
কামনার সামঞ্জস্য লক্ষ্য করেছি। বঙ্ষিমচন্দ্রের প্রথমযুগের নান! প্রবন্ধে কৌ, 
বেশ্ামঃ মিল, স্পেন্সার, রুশো আদি মনীষীদের [চন্তাধারাগ্তলির সাঙ্গীকরণের 
প্রয়াস এঁ আস্তর্জাতিক মননের দিকে উন্মুখ হয়ে উঠেছে । তাই আমরা লক্ষ্য 
করেছি, বঙ্কিম রচিত “সাম্য"-প্রবন্ধের কষিজীবী, শ্রমজীবী ও নারীর সমন্তা। কেবল 
ভারতবর্ষেই নয়, পৃথিবীর সবদেশের মানুষের সমস্ত । ইতিপূর্বে রাজনৈতিক 
ক্ষেত্রে ইতিহাসচেতনাশ্রম্ী চিস্তা-বিশ্লেষণের পধায়ে আমরা উল্লেখ করেছি+_- 
বঙ্কিম ভারতচিস্ত।কে চালচিত্রব্ূপে বেখে ব্জ ইতিহাসের অতীত-চিত্র অস্কনে 
নিবদ্ধদৃাষ্ট, আর রবীন্দ্রনাথ ভারতচিস্তাকে কেন্দ্র করে বিশ্ব ইতিহাসের বৃত্ত-অস্কনে 
প্রবৃত্ত । সে প্রসঙ্গে বন্িমের এ জাতীয় প্রবন্ধগুলিকে ভাবতগ্রী'ত ও বঙ্গগ্রীতর 
শ্রেণীতে বিন্তন্ত করে লক্ষ্য করেছি, তর রচনায় বভ্রী'তমূলক নিবন্ধই বেশি। 
এদিকে রবীন্দ্রনাথের প্রথম ইতিহাস-বিশ্লেষণমূলক “ভাবতবর্ষের ইতিহাস'-নামক 
প্রবন্ধাটতেই হ্বদেশচিন্তার গম্তী-অতিক্রমী এক বৃহত্তর ইতিহাসের দিগন্ত 
উন্মৌো।চত হতে চলেছেঃ__সেখানে “ভারতবর্ষ কেবল আমাদের শ্বদেশ নয়, 
বিশ্ব ইতিহাসেব অঙ্গীভৃত দেশ। তাই তার মতে._“পৃথিবীতে ভারতবর্ষের 
একটি মহৎ স্থান আছে ।” কিংবাঃ “আমাদের ইতিহাসের প্রকৃতিই এই, তাহা 
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একজাতির ইতিহাস নয় তাহ একট। মানব-াসায়নিক প্রক্রিয়ার ইত্তিহাস।”, 
উদ্ধাতির সংখ্যা না বাড়িয়ে বল। যায় এই ইতিহাসের ধারা নির্শস্ুকালেই রবীন্দ্রনাথ 
জাতীয়তাবোধকে সংকীর্ণ গণ্তী হুতে উত্তীর্ণ করে বিশ্বনাগবিকতার দিকে অগ্রসর 
করে দিয়েছেন। ইতিপূর্বে সংগঠনমূলক রাজনীতিক চিন্তার আলোচনায় লক্ষ্য 
করেছি যে, স্বদেশী আন্দোলনের যুগে “বঙ্গ মন্ত্রের উদ্গ।তা' ছিলেন রবীন্দ্রনাথ । 
এবং বঙ্কিমচন্দ্রের মতই বঙ্গগ্রীতির বুত্তে তার হ্বদ্দেশচিন্তা আবন্তিত হয়েছে । 
কিস্ত এই বাংলাদেশ ভারতবর্ষের অন্যতম এককরূপেই ঘে রবীন্দ্রনাথের চিন্তায় 
ছিল তাতে সন্দেহমাক্স নেই, কারণ 'ম্বদেশীসমাজ' কেন্দ্র বা কতৃণসভাগুলিকে-_- 
“যোগন্থত্রে এক করিয়া তুলিয়! একটি বিশ্ববঙ্গ প্রতিনিধিসভা৷ প্রতিষ্ঠিত হইবে”১- 
রবীন্দ্রনাথের প্রস্তাবিত এই “বিশ্ববঙ্গ প্রতিনিধিসভা” নিশ্চয়ই ভারতীয় গণতা স্ত্রক 
ফেডারেশন-জাতীয় সংগঠন । আমবা পূর্বেই উল্লেখ করেছি একে বর্তমানকালের 
সোভিয়েত শাসন প্রণালীতে প্রচলিত এক-একটি ইউনিটের মত গণ্য করা যেতে 
পারে। অতঃপর ববীন্দ্রনাথের হ্বদেশচিন্তা ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধারা বিশ্লেষণ 
করে “ভারততীর্ঘে'-র প্রতিষ্ঠা করেছে__েখানে বিশ্বের সবজা।তর প্রতি উদার 
নিমন্ত্রণ আছে । অর্থাৎ বাংলাদেশের হৃদয় হতে যে অপরূপ রূপে দেশ-জননী- 
মৃত্তির আবির্ভাব ঘটেছে-_তিনি “ভারতমাতা”, যিনি আমাদের তৎকালীন 
রাষ্ট্রচিন্তার প্রতীক-__“জনকজননী-জননী' এবং তিনিই “ভুবনমনোমোহিনী” । এই 
“ভারতজননী'-ই .“ভারত-ভাগ্য-ধিধাতা+-রূপে একদিকে যেমন “পঞ্চাব-সিন্ধু- 
গুজরাট-মারাঠী-দ্রাবিড়-উৎ্কল-বঙ্গ--সকলকে এক অচ্ছেছ্য এতিহালিক স্থক্রে 
গ্রথিত করেছেন অন্যদিকে তেমনি অহ্রহ তার আহ্বান প্রচারিত হয়েছে উদ্ার- 
বাণীতে, যাতে “হিন্দু-বৌদ্ধ-শিখ-জৈন-পারসিক-মুসলমানশ্রীন্তানী' সকলেই এক 
আত্মিক সম্পর্কে আত্মীয় হয়ে উঠেছে,_“পূরব-পশ্চিম' এক প্রেমহারে গাথা 
হয়েছে । কাজেই ঠিক এর পরবর্তাঁ স্তরে রবীন্দ্রচিন্ত। উদ্ধার বিশ্বত্রাতৃত্বের আকাশে 
ঘে মুক্তিলাভ করেছে, ত৷ কিছু অপ্রত্যাশিত নয় । 

এদিকে বঙ্কিমের ভারতচিন্তায় একজাতি গঠনের ঈপ্মাটি প্রথম হতে নান 
স্ত্রেই ব্যক্ত হয়েছিল-_তবে বঙ্কিম তত্কালীন বাঙালিসমাজের সমন্তাগু:লতেই 
নিবন্ধদৃষ্টি ছিলেন। তাই বাংলার ইতিহাসের কলঙ্কক্ষালন, গৌরবকখন এবং 
বাঙালি সমাজের ক্রটি নির্দেশ করে বাঙালিকে একটি শক্তিশালী জাতিরূপে 
উদ্বোধিত করার কামন। তার মনে স্বভাবতই প্রধান হয়ে উঠেছল। তার আশ 
ছিল “03678951695, €1)6 109119155 0£ 4১51 -ভারতের অন্থান্ত খণ্ডের জাতি- 
গুলির অগ্রগতিতে লাহাধ্য করবে, এবং ভবিষ্যতে বুটিশশাসনতৃক্ত ভাবতবর্ধ একটি 
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বাষ্ট্র ও ভারতীয়গণ এঁক্যবদ্ধ একটি জাতিরূপে উন্নত হয়ে উঠবে । একে আমরা 
নিশ্চয়ই প্রাদেশিকতা। বলতে পাবি নাঃ ৰরং ভারতচিস্তারই সু ও স্থুসঙ্গত 
ব্যবহারিক ব্ধপ বলতে পাবি । এমনি ধাবণা রবীন্দ্রনাথের জীবনের শেষ পর্বেও 
লক্ষ্য করা ঘায় এবং তার জন্য এই আত্তর্জীতিকতা'র প্রবস্তার মনে কোন প্রকার 
চিন্তা বৈপরীত্য স্টি করে নি। তিনি নিজেই আমাদের লতর্ক করে বলেছেন-_ 
«এমন ভূল কেউ ষেন না করেন যে, বাংলাদেশকে আমি প্রার্দেশিকতার 
অভিমানে ভারতবর্ষ থেকে বিচ্ছিন্ন করতে চাই ।*"ভারতবর্ষের বা্রমিলনযজ্ঞের 
যে মহুদনুষ্টান আজ প্রতিষ্ঠিত, প্রত্যেক প্রদেশকে তার জন্য উপযুক্ত আহুতির 
উপকরণ সাজিয়ে আনতে হবে |” (“দেশনায়ক” ১৯৩৯ )। বেশ বোঝা 
যায়, বস্কিমের ব্জগ্রীতি যেমন ভারতগ্রীতিরই সুষ্ঠ ও স্ুসঙ্গত অভিব্যক্কিবূপে 
দেখ! দিয়েছিল, তেমনি ববীন্দ্রচিন্তাতেও এই বঙ্গগ্রী'তর ভাবটি অস্তলান ছিল” 
এবং তা তার আদর্শ “ভারততীর্থ'-রচনায় বিশ্ব ঘটায়নি। 

অন্যদিকে বাঙ্কমচন্দ্রের হ্বদেশচিস্তা জাতীয়তাবাদের যে তীব্র উদ্দীপন। 
সঞ্চার করেছে, সে উদ্দীপনা ফুবোপীয় চ৪010570 নয়, বরং তা৷ জগত্গ্রীতিতে 
বিধত। সেকথা বঙ্কিম ব্বয়ং ধির্মতত্বের' শ্বদেশপ্রীতি'-অধ্যায়ে ব্যাখ্যা করেছেন, 
তদহ্ছপারে দেশবাৎসল্য সমগ্র মানব্ধর্মের অঙগীভূত। “যখন নিখিল জন্মভূমির 
উপর এই প্রীতি বিস্তারিত হয় তখন ইহা। সচরাচর দেশবাৎসল্য নাম প্রাপ্ত হয়|” 
এতেও চরমন্ুখ নয়, “সমস্ত জগতে যে গ্রীতি তাহাই প্রীতিবৃত্তির চরমলীমা। 
তাহাই যথার্থ ধর্ম ।” বঙ্কিম এখানে বিশ্বনাগরিক হবার পথ দেখিয়েছেন । 
ধর্মতব'-গ্রস্থের ত্বদেশগ্রীতি অধ্যায়ে এব বিশেষ ব্যাখ্যা আছে, “পর্বভৃতের হিতের 
জন্য সকলেরই ত্বদেশবক্ষ। কর্তব্য এবং তারপরই বঙ্কিমমানসে আত্তর্জাতিকতা- 
বোধের সুত্রেটি স্পষ্ট পাঁওয়। যাচ্ছে_-“আম তোম।কে যে দেশগ্রীতি বুঝাইলাম 
তাহা ইউরোপীয় 690106152 নহে, ইউরোপীয় 05601061$ একাই! ঘোর্তব 
পৈশাচিক পাপ।.**জগদীশ্বর ভারতবর্ষে ঘেন ভারতবর্ধঁয়ের কপালে এক্প 
দেশবাৎসল্য ধর্ম না লিখেন ।” অতএব বহ্কিমের দৃঢ় বিশ্বাস এই ভাবী ভারতবর্ষে 
দেশগ্রীতি ও সার্বলৌকিক প্রীতি উভয়েরই অন্থশীলন ও সামগুশ্ত হবে» 
“ভারতবর্ষ পৃথিবীর শ্রেষ্টজাতির আসন গ্রহণ করিতে পারিবে । স্পষ্টত 
বন্কিমচন্দ্রের জগত্গ্রীতি বা আস্তর্জীতিকতাবোধ “অনুশীলন ধর্মের প্রতিষ্ঠ।ভুমিকে 
কেন্দ্র করে বিশ্বহিতের দিগন্তে ছড়িয়ে পড়েছে । তীর এই বিশ্বাহত-কামনার 
আস্তরিকতাতে সন্দেহ করবার কোনে কারণ নেই । কিন্তু এতে যেন এক প্রকার 
আদর্শায্রিত এরতিহা-গৌরবের এবং শ্রেষ্ঠত্বের মনোভাব অর্থাৎ বিশ্বের গুরুর আসন; 
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গ্রহণ করার মনোভাব থেকে গেছে। তৎকালীন হিন্দুত্ব পুনর্জাগরণের পট- 
ভূমিকায় এই ছিল প্রত্যাশিত মনোভঙ্জি ; বিবেকানন্দের হিন্দুধর্মের প্রচাবের 
মধ্যে এরই উ্রন্ধপ অর্থাৎ আন্তর্জাতিকতার একট! উগ্রহিন্দ্ আদর্শ দেখা 
গিয়েছিল । এমন কি ববীন্দ্রনাথের “বজদর্শন' ( নব্পর্ধায় ) যুগের চিস্তায়ও এর 
প্রতিধ্বনি শোন! গিয়েছিল, একথা পূর্বেই উল্লেখ করেছি ( “তরাক্ষণণ-প্রবন্ধ )। 
এদিকে ববীন্দ্রচিন্তায় আন্তর্জীতিকতাবোধের খুব সুস্পষ্ট অভিব্যক্তি প্রথম১৬ 
শোন। গেল জাপানে প্রদত্ত 'ব201072211970, বৃক্ৃতাযালায় ( ১৯১৬ থুঃ)। এ 
প্রসঙ্গে প্মরণ করা যায় যুরোপীয় "ন্যাশনালিজম” সম্পর্কে বিদপতার পরিচয় 
রবীন্দ্রনাথ “বঙ্গদর্শন” ( নবপর্ধায় ) যুগেই কয়েকটি প্রবদ্ধে দিয়েছিলেন । অথচ এৰ 
ঠিক অব্যবহিত পূর্বেই “নেশন কি? ( ১৩০৮) প্রবন্ধে “নেশন একটি সজীব সত্তা, 
একটি মানস পদার্থ”--এই সংজ্ঞাকে বিস্তৃত করে তিনি বলেছিলেন, “জন- 
সাধারণকে যে একটি একীভূত নিবিড় অভিব্যক্তি দান করে তাহাই নেশন ।” 
তখনও রবীন্দ্রনাথের আস্থা! ছিল--নেশন সকলের ভিন্নতাই ভালো? অর্থাৎ 
ব্যক্ভি্বাধীনতার রক্ষক বলেই নেশনের মূল্য, কারণ নেশন বৈষয়িক শ্বার্থের কোন 
গোষ্ঠী নয়” ভাবের বাধনে বাধা । কিন্তু ইউরোপীয় রাষ্ট্রনীতি, সাম্রাজ্যবাদী 
লোলুপত। এবং ওপনিবেশিক শোষণ দিনে দিনে যতই প্রকট হয়ে উঠেছে, অথবা 
যেমন এ ক্রটিগুলি রবীন্দ্রনাথের বিশ্লেষণে ও অভিজ্ঞতায় ধরা পড়েছে-_-ততই 
যুরোপীয় স্যাশনালিজমের প্রতি তার বিতৃষ্গ প্রকটতর হয়েছে! প্প্রাচা ও 
পাশ্চাত্য” 'ত্রাহ্মণ', “বিরোধমূলক আদর্শ, রাষ্ট্রনীতি ও ধর্মনীতি' ধির্বোধের 
ৃষ্টান্ত' প্রভৃতি প্রবন্ধে উপনিবেশিক উৎপীড়ন ও পলিটিকাল ম্বার্থপরতার জথঘন্থ 
ষড়ফন্ত্র উদ্ঘাটন করেছিলেন রবীন্দ্রনাথ । এবং সেখানেই আমরা দেখেছি ৭26 
1 ঢ7:009 ম্যাশনালিজম-এর প্রতি তার বির্ূশতা! ক্রমেই তীব্রতর | বস্কিমচন্জর 
যেমন তীব্রম্ববে একদিন উচ্চারণ করেছিলেন, “ইউরোপীয় 7০0010615 একট! 
ঘোরতর পৈশাচিক পাপ”- ববীজ্্নাথও ইতিপূর্বে নান! বিশ্লেষণের মাধামে & 
কথাই বলতে চেয়েছিলেন, তবে তখন তুলনামূলক আলোচনা-প্রসঙ্গে কথাগুলি 
উঠেছিল বলে তাতে ধিক্কাবের স্থর তীব্রতর ছিল না। ইতিমধ্যে স্বদেশীষুগের 
আন্দোলনের গণ্ভী হতে ববীন্দ্রনাথ শাস্তিনিকেতনের' উপনিষদিক ওঁদার্ধের মধ্যে 
সরে এসেছিলেন । অতঃপর নানা দেশের সরকারী ও বেসরকারী আমন্ত্রণে খন, 
বিশ্বত্রমণে বহির্গত হলেন বিশ্বকবি ববীন্দ্রনাথ, তখনই তিনি নান! দেশে 
জাতীক্বতার বাস্তব বীভৎস মৃত্তি প্রত্যক্ষ করে তাকে তীব্রত্বরে ধিক্কার দিলেন । 
“ব৪05591150 বক্তৃতামালায় তারই স্ুত্রপাত। ১৯১৬ খ্ীস্টান্জে জাপানে 


২৩২ ভারতপথ ও ছুই পরিককৎ 
বসেই রবীন্দ্রনাথ সমগ্র মানব সমাজের পক্ষ হতে সতর্কবাণী উচ্চারণ করলেন : 


৮৬/1)61) 015 01620128002 0৫6 00110105 2180. 00121761006, চ1)092 
06176778100 19 01)2 ব901012, 70০0010569 211-120/21601 26 013০ 5056 
04 0119 10910000105 0£ 1) 1)161001 50012] 1166১ 0061 16 15 2 ০51] 
08 10] 11101091715? 

সেদিন জাতীয়তাবাদী জাপানের বৈষয়িক উন্নতির প্রচণ্ড জয়ধ্বনির মধ্যেই 
তিনি অন্ঠভব করলেন ধনতান্ত্রিক সমাজের সাম্রাজ্যবাদী বুভূক্ষা নখদন্ত বিস্তার 
করে চলেছে, যদিও মুখোশ এটেছে জাতীয়তাবাদের । তিনি বুঝতে পারলেন, 
"৯ 2002 110 0102 52050 0£ 0116 001161091 ৪100 20018017010 0171018 
0: 2 790010 19 01090 25020 ৮1101 2 91010 70101801010 2,551117125 
₹1)01) 0160.01900 101 8. 100601)917109] 19019 090. 

রবীন্দ্রনাথ সেদিন পরাধীন দেশের শাগবিকরূপে এ পররাজালোলুপ 
রাক্ষসন্বরূপ তথ।কথিত “জাতীয়ত!বাদকে” ধিক্কার দেন নিঃ “79 10 26005 
6১০ 06010 0 211 11071210%7--সেজন্তেই তিনি তার আন্তজাতিক 
চেতনায় সতর্কবাণী উচ্চারণ করেছিলেন । লক্ষ্য করা যাবে “নেশন কি? 
প্রবন্ধে প্রদত্ত নেশনের সংজ্ঞাতে কৰির আর পূর্ণ আস্থা নেই। তাই প্রথম 
মহাযুদ্ধের মৃত্যুঘণ্টধ্বনতে তিনি সেন শুনেছিলেন পৃ 195 0106 50) ৪০০ 01 
076 08:635 01 0179 0101221.5 

তাইত সেদিন যুদ্ধ, সাম্রাজ্যবাদ ও ওপনিবেশিকতার প্রতি তার তত্র 
ধিকার ধ্বনিত হয়েছিল-_বি ৪6100911519 গ্রন্থের তিনটি প্রবন্ধে__ 

(৪) 20107811501 117 006 ৬650, 

(০) 79010091157) 11) 7220. 

(০) 90101291158) 110 110012. 

শ্াতোব বীভৎস জাতীয়তাবাদ যে মানবতাঁববোধী, তা যে তামাদের 

আদর্শ হওয়। উচিত নয় এবং প্রতোক দেশের বাস্্রীয় চেতনা হতে এ সংকীর্ণতা 
পরিত্যাগ করা উচিত-_-এই কথাগুলিই বখীন্দ্রনাথ জাপানে ঘোষণ। করেছিলেন । 
কয়েকমাস পরে আমেরিকা যুক্তরাষ্ট্রে প্রদত্ত নানা ভাষণেও১৭ ববীন্দ্রনাথ সামগ্রিক 
ভাবে এ কথাই পুনর্ধোষণ! করেছিলেন । মানুষের শুভবুদ্ধির কাছে রবীন্দ্রনাথের 
এই আবেদন সেদিন নানা পত্র-পত্রিকার বিরূপ সমালোচনা সত্বেও বুথ হয়নি। 
ন্যাশনালিজম'-এর প্রকৃত শ্বরূপ উদ্ঘাটিত করার প্রস্নাস ছিল তার প্রায় সবগুলি 
ব্তৃতায়। তিনি পুনঃ পুনঃ এই কথাই বলতে চেয়েছেন "1391:1017911570৮ 


বঙ্ষিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলন। ২৩৩ 


হুচ্ছে একটা ভৌগোলিক অপদেবতা, পৃথিবী সেই ভূতের উপস্্রৰে কম্পািত। 
সেই ভূত ঝাড়বার দিন এসেছে । 

একথা অবশ্ঠ শ্বীকার করতে হয়। বাজনীতি-বিজ্ঞানের স্ক্দৃ্টিভজিতে 
রবীন্দ্রনাথ 20107511505 50009115016 59055 05016511300 
€017091191190,-- ইত্যাদির পার্থকা বিশ্লেষণ করার উদ্যোগ করেন নি*১৮ 
মানবতা-বিরোধী এ পাশ্চাত্য মনৌবৃত্তিকেই তিনি ধিক্কার দিয়েছেন১৯ এবং তার 
বিশ্লেষণ মানবতাবোধের দ্রিক দিয়ে যুক্তিযুক্ত | এই বোধেই রবীন্দ্রনাথ আমেরিকার 
নিগ্রো-বিদ্বেষকেও তীত্র সমালোচনা করেছেন ; (দ্রঃ 80101391150) ) 
আবার এশিয়াঁবাসীদের প্রতি ত্বণিত আচরণের প্রতিবাদ করেছেন ( জঃ ববীন্্র- 
জীবনী ২য়, পৃ. ৪৪১)। মোটকথা প্রথম মহাযুদ্ধের বিধ্বংসী লীলার পরিণতির 
কথ। চিন্তা করে ববীন্দ্রনাথ আন্তর্জাতিক মিলনের ষে পথ নির্দেশদ্ানে ব্রতী 
হয়েছিলেন, সেই পথ--শিক্ষার মিলনের" পথ । তীর বিশ্বাস ছিল সাংস্কৃতিক 
আদান প্রদানের মাধামেই নিথিল মাণবের মিলন-যজ্জের আহুতিদান করা সম্ভব 
হবে। এখানে লর্জজাতিক মন্থ্ত্বচর্চার কেন্দ্র স্থাপন করতে হবে__শ্বাজাতিক 
সংকীর্ণতার যুগ শেষ হয়ে আসছে, ভবিষ্যতের জন্যে যে বিশ্বজাতিক মহামিলন- 
যজ্ঞের প্রতিষ্ঠা হবে তার প্রথম আযমোজন এ বোলপুরের গ্রান্তবেই হবে ।” এই 
সময়েই পুত্র রথীন্দ্রনাথকে লেখা-একটি পত্রে রবীন্দ্রনাথ জাঁনালেন-__ 

“দেশের গণ্ডি আমার ঘুচে গেছে । সকল দেশকেই আমার হৃদয়ের মধ্যে 
একদেশ করে তুলে তবে আমি ছুটি পাব।” (রবীন্দ্রজীবনী ২য়, পৃ. ৪৩৯) 
অর্থাৎ «দেশে দেশে মোর দেশ আছে। আমি সেই দেশ লব 
বুঝয়া। এই কামনা আভাসে যা ছিল, তা! প্রতায়ে পৌছেছে । তাই 
বিশ্বমানবতার প্রশ্বাটই ববীন্দ্রমানসে পরবর্তী পচিশ বছরের নানা রচনা 
অভিব্যক্ত লাভ করে চলেছে । “মহাবিশ্বের পথকেই আমর দেশ বলে গ্রহণ 
করব”--এই সংকল্প হতে শেষদিন পর্যন্ত তার আর বিচাতি আসে নি। এইকাল 
হতেই ববীন্দ্রনাথ প্রায় ছুটি দশক ( ১৯১৬-১৯৩৪ খ্রীঃ ) ক্রমাগত ভ্রমণ করেছেন, 
বিশ্বের নানাদেশে নানাজাতির নানা মানুষের দরবারে বিশ্বমানবতাবোধের প্রচার 
করেছেন । কোথাও বিদ্রপ, কোথাও বিরোধিতা, কোথাও রাজনৈতিক 
ষড়যন্ত্জাত স্বণিত আচরণ কোথাও বা আবার উচ্ছৃসিত অ।ভনন্দনও তিনি লাভ , 
করেছেন । এই বিশ্বযাত্রীর পরিক্রমার বিস্তৃত বিবরণ দেওয়। এক্ষেত্রে অপ্রাসঙ্গিক 
না! হলেও এই অধ্যায়ের ক্ষুদ্র পরিসরে অসভ্ভব। কিন্তু এই ছুটি দশকের 
-কয়েকটি বিশেষ ঘটনা ববীন্দ্রনাথের আস্তর্জাতিকতার আলোচনায় অপ/রহার্ধ। 


২৩৪ ভাবতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


আমর! উক্ত ঘটনাপত্রী সংক্ষিপ্তাকাবরে দিচ্ছি-_-( বিশেষত বিখ্যাত বন্তৃতাগুলির 
ব্গ্ক ও বন্তৃত। প্রদানের তাবিখ উল্লেখ করছি । ) 

১৯১২ খ্রীঃ ইংলগ্ডে নানা মনীষীদের বাক্তিগত পান্লিধ্লাভ উল্লেখযোগ্য । 
কবি যেটস, এজরা। পৌপণ্ড, ওয়েলস্‌, ৰার্ণার্ড »শ প্রমুখ মনীষীর সঙ্গে রবীন্দ্রনাথের 
পরিচয় উল্লেখষোগ্য | 

১৯১৩ শ্রী; ৩*শে জানুয়ারী, আমেরিকাতে ০২9০০ 001301০৮- শীর্ষক 
বৃতাদান। 

১৯১৬-১৭__জাপানে 21070911502 শীর্ষক বত্তৃতামালা সর্বাধিক 
উল্লেখযোগ্য ৷ 

১৯১৬-_-আমেরিকীতে ৮০ ০91৮ 06 90107911570 ইত্যাদি 
€3৪61920811517 শীর্ষক ব্তৃতামাল্‌া এবং 42501281165? শীর্ষক বক্তৃতামালা । 

১৯২*-_ফ্রান্সে আবি বেগর্স, সিলভা লেতি, লে ব্রা'র সঙ্গে পরিচয় । 
২৮শে অক্টোবর নিউইয়র্কে 01106261776 026 606 ভ/০50 ৪00 17295৮৮ 
শীর্ষক বন্তৃতাদান। 

১৯২১-_লগুনে ২৪শে মার্চ “পূর্ব ও পশ্চিমের মিলন" শীর্ষক বন্তৃতাদান । 
১৬ই এপ্রিল প্যারিসে মনীষী রোম বেলার সঙ্গে সাক্ষাৎ ও ঘনিষ্ঠ পরিচয় | 
জার্মানীতে কবিকতৃঁকি ৮7102 [06339০0৫016 10125 প্রবন্ধ-পাঠ। 

১৯২৬--৩১শে মে মুনোলিনীর সঙ্গে সাক্ষাৎ । ফলে এক জঘন্য রাজনৈতিক 
ষড়যন্ত্রের ঘূর্ণাবর্তে কবি নিক্ষিপ্ত হন; তাঁর নাম ভাঙিয়ে ফ্যাসিস্ট ইতালী 
ফ্যাসীবাদের সপক্ষে চক্কানিনাদ সুরু করে । এর বিরুদ্ধে ৬ই জুলাই “ম্যাঞ্চেস্টার 
গভিয়ানে" কবির প্রতিবাদ-পত্র প্রকাশিত হয় । 

১৯২৭-_সিজ্াপুরে 40770165 ০7127. শীর্ষক বক্তৃতাদান। 

১৯৩০__অক্সফোর্ডে ২০116101০01 1121) শীর্ষক “হিবার্ট ব্তৃতাঁদান' । 
মস্কতে “০0৪” সাহিত্য সমিতিতে রবীন্দ্রনাথ অভ্য্ধিত। “রাশিয়ার চিঠি" 
--এই কালের রচন] । 

এতিহাঁসিক বক্তৃতাগুলি তৎকালে উল্লিখিত দেশওলতেই কেবল নয় 
_-সাবা বিশ্বের মনীধীমহলে এবং রাজনৈতিক মহলে একই সঙ্গে বিপরীত 
প্রতিক্রিয়ার স্যট্টি করেছিল । এ সম্পর্কে বিস্তৃত বিবরণ বা বিষস্ববস্তর বিশ্লেষণের 
সুযোগ আমাদের নেই । একটিমাত্র দৃষ্টান্ত উল্লেখ করছি এ সম্পর্কে । ফরাসী 
মনীষী রম ব'ল। যুদ্ধকীলেই "90101391190 বক্তৃতা পাঠ করে খুব উৎসাহিত 
হয়ে উঠেছিলেন । এগ জ এইভাবে তার উল্লেখ করেছেন__ 


বস্কিমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের ম্বদেশচিস্তার তুলনা ২৩৫ 


75065019150. 050 2. 06 59109 1890 81015012 111 01০ 15250 
[:০9০1811011)6 10০202 ৪100 £০০০%৮11] 6০ 10910101750 2৭ 08110 
0002 71006 6০ 11566 ৮০ 16 10) 1000101]1 2100 ৪০, 
--[২0118100 20070850169 0713, 
বাস্তবিকই সেদিন প্রাচ্যের একটি নতুন কষ্ঠস্বর শোনা গিয়েছিল যুদ্ধবিধবত্ত 
যুরোপের পত্র-পত্রিকায়” সে স্বর রবীন্দ্রনাথের । এইকালে অন্য একটি প্রবন্ধেও 
লক্ষ্য করেছি--“মন্ুয্যতয জিনিস একটা অখণ্ড সত্য, সেটা নকল মাস্থযকে 
লইয়াই বিরাজ করিতেছে । সেটাকে ষখন কেহ স্বার্থের বা স্বজাতির খাতিরে 
খণ্ডিত করে তখন, শীত্রই হোক বিলম্বেই হোক তাব আঘাত একদিন নিজের 
বক্ষে আসিয়। পৌঁছে ।” (ম্বাধিকার প্রমত্ত্ঃ )। উক্ত অথগ্ততাবোধে রবীন্দ- 
নাখের শ্বদেশবোধ ও বিশ্ববোধ সমন্িত। ঠিক এই লময়ে এগুজকে লেখা 
একটি পত্রে রবীন্দ্রনাথের মর্মব্থা অভিব্যক্ত হয়েছিলঃ_-“আমার আত্মা এই 
বলে কেঁদে ওঠে স্বদেশপ্রেমিক বা নীতিবিদ্ের কাছে সম্পূর্ণ মানুষটিকে বলি 
দেওয়া কিছুতেই উচিত নয় |” ( নিউইয়র্ক ১৪.১.১৯২*)। প্রথম মহাযুদ্ধের 
পরবরতাঁ অধ্যায়ে ফুরোপে বিবেকী বুদ্ধিজীবিদ্দের [174০6057006 ০£ 5791010 
নামে যে আন্দোলন স্থুরু হয়-_রঁলা, বেগর্ম প্রমুখ তার নেতৃত্ব করেছিলেন; 
--সেই আন্দোলনকালে প্রচাবিত রবীন্দ্র সাক্ষরযুক্ত ঘোষণা পত্রে ছল-_ 
৬৬০ 22009519192 0106 260010--012০ 20 10152157101 


72001০ 1১0 50627, আ1)09 507055129 100 9911 200 1196 


সেইযুগে বিশ্বমানবতাকে পরম শ্বীকৃতিদান করাই রবীন্দ্রন!থের মহত্তম ব্রত 
হয়ে উঠেছিল । একদিকে তিনি গভীর উদ্বেগের সঙ্গে ভারতবর্ষের রাজনৈতিক 
আন্দোলনের গাত লক্ষ্য করছিলেন এবং ক্ষণে ক্ষণে নানা প্রবন্ধে তার আশা 
আকাজ্্কা! বাক্ত করছিলেন (দ্রঃ “কর্তার ইচ্ছায় কর্ম, “সত্যের আহ্বান' ), 
অন্যদিকে আন্তর্জাতিক চিন্তাকেও প্রকাশ করে চলেছিলেন, এবং “বিশ্বভারতী 
অঙ্গনে তার সক্রিয় দৃষ্টান্ত স্থাপনের প্রয়াস করছিলেন । রবীন্দ্রমানসের এইকালের 
প্রবতাব দৃষ্টান্তস্বরূণ ছুটি পত্জাংশ উদ্ধৃত করছি-_ 

ক. 95818] 15 1006 001 0018০01৮০. 00 8106 15 85017106081 
19611071615 001 11817. ৬/০ 216 00 0170218010966 212 001 026 
00651)65 01086 106 101005610 1095 ০51 10000 10170015655 025201- 


$8:000153 0£ 17520101291 25015100..- ৃ 
86665 €০0 2 20161509 00. 127-28. 


৩৬ ভারতগপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


থ. 7072 50101016565 202 10056179521 02 980115090 00 12 
090110610 70810, 01 ০৮০1 60 0102 10061510018] 1002. 

00105 0, 115, 

বহুদিন পূর্বে বহ্কিম১ন্ত্র বলেছিলেন, “ইউরোপীয় 790100190. একটা 

ঘোরতর টৈশাচিক পাপ।” প্রথম মহাযুদ্ধের পরবর্তী অধ্যায়ে রবীন্দ্রনাথ 

ঠিক একই কথা উচ্চারণ করলেন, তবে কিছু বিস্তৃততর পরিপ্রেক্ষিতে ৷ ১৯২*-২১ 

থীষ্টাব্ের যুরোপ-আমেরিকা সফরকালে প্রদত্ত ব্ক্তৃতাবশীতে এঁ কথাই 

অভিবাক্ত। তিনি বললেন, যন্ত্রযুগেণ ছুরস্ত লোভ জাতীয় স্বার্থের রূপপবিগ্রহ 
করে জাতীয় উন্মাদনাকে তীব্রতর ঝরে তুলেছে । 

17156 090102195 চ101715০10 10926 0001 0156 10000119650 
17110910165. 10০1)... 02,000 01 06 ])০ 790101791] 170200190015 
11) 1010 10011071901 29 ড/8140702101716 2050. 1001)95-172010136 [0100065, 

-- 8000911৭109 0443. 
প্রথম মহাযুদ্ধকালে জাপ।নে বসেই লেখা হয়েছিল “26101911979 আর 
দিতাঁয় মহাযুদ্ধকালেও জাপানকে লক্ষা করেই রবীন্দ্রনাথ লিখলেন, “ওরা শক্তির 
বাণ মারছে চীনকে, ভক্তির বাণ বুদ্ধকে |” (বুদ্ধতক্তি, নবজাতক )। ক্ষুব্ধ 
কবিচিতে দ্বারুণ প্রতিক্রিয়া লক্ষ্য কবা যায়, তাই পশ্চিমের যুদ্ধবাদী হিংন্ত্ 
বর্বরতার বিরুদ্ধে |ধক্কার ও সতর্কবাণী বারম্বার শোনা গিয়েছে “প্রান্তিক 
“শেষসঞ্তক'? এঁজুতি'-_ প্রভৃতি কাব্যগ্রন্থের নান। কৰিতায় । এই দ্বাকুণ 
ছুঃসময়ে তার আবেদন ছল বিশ্বের সব মানুষের কাছে, স্বার্থপর হিতত্র 
জাতীয়তাবাদ বৰা নিশ্রাণ ধোয়াটে আন্তর্জাতিকতা কোনটার ছ।রাই 
মানবজা।তর কল্যাণ হবে না 

[০1600 006 50100116959 ৬৭152112995 01 (5051750100116917151 
1807 0106 0206 5917100180015 01 13910101791 70151010115 00০ £091 
01 1010109]) 1)156005. 

তাই জাপানা কবি ইয়োন নোগু।চর পত্রের উত্তরে স্পষ্ট 1লখেছিলেন তিনি 
"11000025105 15 81626 00801090101091105” এমন ক তাবু অন্তিম 
ভাষণ “সভ্যতার সংকট ( ১ল। বৈশাখ, ১৩৪৮ )-এ রবীন্দ্রনাথ সাবধান করে 
দিয়েছিলেন বিশ্ববাশীকে_-“মানবপীড়নের মহামারী পাশ্চাতা সভ্যতার মজ্জার 
ভিতর থেকে জাগ্রত হয়ে উঠে আজ মানবাত্বার অপমানে দিগন্ত থেকে দিগস্ত 
পর্যন্ত বাত[স কলুষিত করে দয়েছে।” 


বহ্কিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের শ্বদেশাচস্তার তুলনা ২৩৭ 


তা হলে মানুষের কি মুক্তি নেই? তার আদর্শ কি? লমাধান কোথায়? 
রবীন্দ্রনাথ এই সব প্রাপ্নের উত্তর ইতিপূর্বেই দিয়েছিলেন, তা হল-_ব্যক্তির মধো 
মহামানবের প্রাণশক্তির, বিশ্বমানবতার অন্ভৃতির পূর্ণ বিকাশ প্রয়োজন |” 
তার আদর্শ--"5 16115101015 1) 006 1650010011196101) 0 0106 ০1027 
62175017321 17%192, 0102 13152152110] 511115 ঠা ঠা 0৮1 
11001510021] 102170 , 

স্পষ্টত ববীন্দ্রনাথের রাষ্ট্রচিন্তা ও ধর্মচিন্তা এখানে সমন্বয় লাভ করেছে। 
এঁ সমন্বয়ের আদর্শবাদী স্থুর প্রথম মহাযুদ্বক।লের রচনা “বলাকা'র কয়েকটি 
কবিতাতে ধ্বনিত হয়েছিল, যার মূল বক্তব্য ছিল এই, যুদ্ধের প্রেলয়লগ্মে 
ইতিহাসের নেয়ে-_“মত্ুসাগর দিল পাড়ি গহন বত্রিকালে” শাশ্বত মাণবাস্ব। 
তার পথ চেয়ে আছে। (“পাড়ি )। আবার “ঝড়ের খেয়া” কবিতায় 
আস্তজাতিক মনীষী কবির ব্যাকুল প্রশ্থ ও দুর্জয় বিশ্বাস একই সঙ্গে ধ্বনিত 
হল। সেখানে যেন মৃতার গর্জনের মাঝেও [বশ্বমানবতার পুজারী জীবন 
সমুদ্রতীর পানে তরী নিয়ে চলেছেন। ববান্দ্রনাথের ঝালষ্ঠ কে তাই ধ্বনিত 
হয়েছিল১-9০ 0106 152118061৩0 0£ 000 506 92008] 010 ০0£ 
1৮171 210172 ০87 51৮0 05 192.09, _-0169610 0131655 0, 130, 

এই পস্থা কিন্ত আধ্যাত্মিক এক্যের পন্থা ; “শিক্ষার মিলনে'_এর নির্দেশ 
ছিল। ব্যক্তি, জাতি ও মানবতার পূর্ণ সমন্বয্নে রবীন্দ্রনাথ এ মিলনের বাথী 
রচনা করেছেন; তাই পূর্বোক্ত সমস্যার সমাধান একমাত্র এই আধ্যাক্ষিক একা । 
“মানুষের ধর্ম এবং 40২61151091 ০৫ 281 বক্তৃতাবলীতে সেই শ্রেয়পথের 
নির্দেশ দিয়েছেন তিনি। 

রাষ্ট্রচিন্তা ও ধর্মচিস্তার এই সমন্বয় সম্পর্কে আমরা পরবর্তী পর্যায়ে আলোচনা 
করব। আপাতত এইমাজ্স বলা চলে--তৎকালে এই সমন্বয়চিন্ত।টি আদর্শবাদী 
বিশ্বকৰির স্বপ্ন বলেই রাজনৈতিক মহলে বিবেচিত হয়েছিল ।২০ ( বল! বাহুল্য 
আজও সেই ভ্রাস্তির নিরসন হয় নি)। কিন্ত রবীন্দ্রনাথ স্বীয় বিশ্বাসের ভূমিতে 
প্রতিষ্ঠিত থেকেছেন শেষদিন পর্বস্ত | 

আমরা আগেই লক্ষ্য করেছি, বস্কিমচন্দ্রের আন্তর্জাতিকতাবোধের (ঠিক 
বর্তমান কলের সংজ্ঞায় তৎকালীন চিন্তাকে অভিহিত করা সম্পর্কে বিতর্কে 
প্রবেশ না করে ) ভিত্তি ছিল “অনুশীলন ধর্মের উপর। জগগ্গ্রীতি সেখানে 
ত্বদেশগ্রীতির অবশ্যস্ভাবী পবিণতি বলে নির্দেশিত। 'দিমস্ত জগতে ষে প্রীতি 
তাহাই গ্রীতিবৃত্তির চরম লীম11'-_বস্ধিমের উক্ত দৃঠিতঙ্গির সঙ্গে রবীন্দ্রনাথের 


২৩৮ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


প্রতিপাদ্য 452 501016581 901-র মূলত পার্থক্য খুব সামান্, কেবল 
সাধনার ধারাটি বিভিন্ন । বহ্কিমের সাধন! ছিল “অন্থশীলন ধর্ম আর রবীন্দ্রনাথের 
সাধা “মানুষের ধর্ম | যুদ্ধবিধ্বস্ত যুরোপে আন্তর্জাতিক মৈত্রীর বাণী বহন কৰে 
রবীন্দ্রন।থ ভারতের তথ প্র।চ্যের যে উদার সংস্কৃতির বাণী প্রচা করলেন তার 
মূলে ছুটি সংগঠনমূলক পরিকল্পনা ছিল-_ 

ক. আতস্তর্জাতিক মৈত্রী প্রচার, এবং 

খ. বিশ্বভারতী'-র অজনে পূর্ব ও পশ্চিমের সংস্কৃতি বিনিময় । 

ছুটি পরিকল্পনার 1ভত্তই হল আদর্শগত ৫নতিকতাবোধ বা “মানুষের ধর্ম? । 
আন্তর্জাতিকচিস্তায় রবীন্দ্রনাথ কিছুটা আদর্শব।দী হয়ে উঠলেও কয়েকটি যূল 
সিদ্ধান্তে তার আস্থ। বাস্তবতাবিবরোধী নয় বরং বংশ শতাব্দীর এই ষষ্ঠদশকের 
পটভূমিতেও তা অনেকটা! গ্রহণযোগ্য বলা যায় । 

এবার পূর্বস্থরী ও উত্তরস্থ্রীর আন্তর্জাতিকতা। সম্পর্কিত মনোভঙির তুলনা 
কর। যেতে পাবে__ 

১। বঙ্কিমচন্দ্র হ্ছজাতি ও স্বদেশ সম্পর্কে যে মনোভাব পোষণ করেছেন 
তদন্ুসারে তান ম্বাধীনতা এবং সাম্য-কে যথাক্রমে ্থখ* ও "সকলের মঙগল'-এই 
মানদণ্ডেই বিচার করেছেন।২১ নামসর্বন্ব ক্বাধীনতা অথব। নিছক সাম্যবাদ তার 
কাম্য ছিল না। সেদিক দিয়ে জাতীয়তাবাদের গৌড়ামি তার ছিল বলে মনে 
হয় না। 

ববীন্দ্রনাথও সাম্রক মঙ্গলের মূল্যবোধে পরিমাপ করেছেন স্বাধীনতা, 
গণতন্ত্র ও সমাজতন্ত্রকে। এইগুলিকে তিনি স্পষ্টত সমর্থন করেছেন কিন্তু তথা- 
কথিত “জাতীয়তা বাদ'-কে তিনি সমর্থন করেন নি। অর্থাৎ ছুজনেই ত্বজাতি ও 
'্বদেশ-সম্পকিত রোম|টিক কল্পনার উধের্ব ছিলেন, তাই তাদের বচনায় 
আন্তর্জীতিকতাবোধের অনুকুল মনোভাৰ সম্পূর্ণ প্রত্যাশিত। 

২। ফ্ামিবাদ, সাম্যবাদ কিংবা সর্বহারার একনায়কত্বে রবীন্দ্রনাথের আস্থা 
ছিল না, আব বঙ্কিমের যুগে উক্ত বিভিন্ন বাদ (ইজম্‌) বা তার বিকাতির বথ। 
ওঠেন বলেই এ জাতীয় মনোভঙজির প্রশ্নই ওঠে না । “সাম্য” রচনাকালে 
বঙ্কিম অপরীক্ষিত সামাবাদের ভাবটিই সমর্থন করেছিলেন । এদিকে উত্তরস্থরী 
পরীক্ষিত সামাবাদের প্রয়োগক্ষেত্রটি শ্বচক্ষে দেখেছিলেন এবং- তার সুফল 
সম্পর্কে উচ্ছৃসিত হয়ে উঠেছিলেন, কিন্তু এক্ষেত্রেও “একনায়কত্বের' নীতিটিকে 
তিনি সমর্থন করতে পাবেননি ।২২ 

৩। বাস্ধমচন্দ্রের মত রবীন্দ্রনাথও ঠিক আধুনিক অর্থে সমাজবাদী ছিলেন 


বন্ধিমচন্্র ও বৰীজনাথের ব্বদেশচিস্তায় তুলনা' ২০৯, 


না, তবে সমাজতদ্ত্রের আদর্শ ও তার মহতী বাণীর সমর্থক ছিলেন । দমুক্তধারা” 
€রক্তকরবী” «কালের যাত্রা? ইত্যাদি নাটক-নাটিকায় সমাজচেতনার পথে এবং 
সেই সুত্রে আত্তর্জাতিকতার পথে থে অগ্রসর হচ্ছিলেন তিনি, তান প্রমাণ, 
পাওয়া যায়। আরও উল্লেখ করা! যেতে পারে, *একতান', “আফ্রিকা”, 
“মানবপুত্র'ঃ “শিশুতীর্থ' প্রভৃতি বচন! রবীন্দ্রনাথের সমাজচেতনার ভিত্তিতে 
উদার মানবচিন্তার সার্থক প্রকাশ । 

৪ | বস্কমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথ উভয়ের চিস্তাতেই স্বজাতিগ্রী,তর সঙ্গে জগৎ- 
লী তর কোনে বিরোধ ছিল না । 

রাষ্ট্রনীতির ক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথ সংকীর্ণ দেশপ্রেমের উপরে আস্তর্জাতিকতা- 
বোধকে স্থান দিয়েছেন । বস্তব তঃ তার মনে বিশুদ্ধ ম্বদেশবোধ ও বিশ্ববোধেক 
মধ্যে কোন বিরোধ ছিল না, সমগ্রতাবোধে উক্ত ছুটি বোধই অখগ্ডসভায় বিবৃত 
বা সমস্থিত। এই সমন্বয় বক্কিমমানসেও ইতিপূর্বে ঘটেছিল, ববীন্দ্রমানসে তা 
আরও সুস্পষ্টবূপে প্রোজ্ৰল । 

«| সর্বশেষ কথা, ববীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তায়--তা জাতীম্মতাবোধের 
ক্ষেত্রেই হোক অথবা আত্তর্জাতিকতাৰোধের ক্ষেত্রে, মূলত একটি বিশেষ 
লক্ষ্যের কথা বারম্বার ঘোষিত, সে হল “আত্মশক্তির উদ্বোধন । আসল কথা, 
রবীন্দ্র-স্বদেশচিন্তার অভীষ্ট শ্বরাজের প্রধান শর্ত আত্মশর্তির উদ্বোধন । এবং 
আত্তর্জাতিকতার ক্ষেত্রে নে শর্ত হল, 16581 £560010 15 0£ 0152 10170 
৪70 91310. বস্তত এই ছুটি ক্ষেত্রে ছুটি শর্তই প্রায় এক লক্ষ্যাতিমুখীন। 
আর এব ফলশ্রু/ততে আছে ৮6811590101) 06 006 650 51011010581 
10105 01 17)8.0৮ ; এবং এই লক্ষ্যে উপস্থিত হওয়া অসম্ভব নাও হতে পারে। 

আমরা জানি, বঙ্থিমচন্দ্রও উনবিংশ শতাব্দীর অভিজ্ঞতায় ধর্মতত্ের' 
বিশ্লেষণ শেষে এথানেই গিয়ে পৌছেছিলেন,__কারণ “সমস্ত জগতে ষে প্রীত, 
তাহাই শ্রী।তবৃত্তির চরমসীমা__তাহাই যথার্থ ধর্ম ।” বঙ্কিমচন্দ্র বিশ্ব-ভ্রমণের 
স্থষযোগ করে উঠতে পারেননি, কিন্বা ছুটি এতিহাসিক বিশ্বধবংসী লীলার 
পটভূমিতে অভিজ্ঞতা সঞ্চয়ের স্থযোগও তার জীবনকালে ঘটেনি, কিংবা স্বদেশেও- 
রাজনৈতিক আন্দোলনের নান! প্রকাশ (অনুকূল ব! প্রতিকৃদ-_ক্রিয়া-প্রতি- 
ক্রিয়া ) দেখে যেতে পাবেননি, তাই তার আস্তর্জাতিক চেতনার পরিপ্রেক্ষিক। 
হতে ববীন্দ্রনাথের চেতনার পরিপ্রেক্ষিকাটি শ্বভাৰতঃ বুহতর | ফলে উততর়স্থবীর 
উক্ত চেতনা বছ দিন ধরে বু ঘটনা ও পরিস্থিতির সংঘাতে পরিণততর হযে 
উঠেছে, একথ! বলা চলে। তথাপি পূর্বস্থবী ও উত্তরস্রীর লক্ষ্য প্রায় একই: 


১৩ 


২৪৯ গারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


থেকেছে।-_তা হল বিশ্বগ্রীতি ও মানবতাবোধ | তবে তাদের দ্বারা অন্ন 
পন্থায় বিভিম্নত1 আছে, তার অন্যতম বিশেষ কারণ শ্ব ত্ব ধর্মচিন্তা তাদের 
মৃষ্টিতজির বিতিন্নতা । আমাদের পরবর্তী আলোচনা সেই প্রসঙ্গে । 


তৃতীয় অধ্যায় 


বন্ধিমচজ্জ ও রবীন্দ্রনাথের স্মদেশচিস্তার তুলল! : 
ধর্মচিন্তামুলক প্রবন্ধে 


এপর্ধস্ত প্বদেশচিস্তার ছুটি বিশালক্ষেত্র অতিক্রমণকালে আমরা লক্ষ্য কবেছি থে 
ৰষ্ষিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের রাজনৈতিক চিন্তা (জাতীয়তাবোধ ও আত্তর্জাতি- 
কতাবোধ, উভয়ই ) সমাজভিত্তিক । এঁ সমাজচিস্তার ভিত্তিটি আবার ধর্মচিন্তাব 
স্থদৃ় গ্রানিটস্তরের উপর সংস্থাপিত। এবার এই ধর্মচিন্তার ক্ষেজ্ে লক্ষ্য কর! 
যাবে, পূর্বস্থরী ও উত্তরন্থরী দুজনেই ধর্মকে ধাবুণীশক্কিরূণে বিশ্বাস করেছেন 
এবং ধর্মকেই সমাজের পোষকতত্বর্ূপে তথ ব্যক্তির স্ধাঙ্গীন বিকাশ-তবরূপে 
চিন্তা করেছেন। তাদের এ বিশেষ চেতনাটি নানাবিধ রচনায় ব্যক্ত বা 
প্রচ্ছন্নভাৰে প্রায় সর্বত্র বিষ্যমান রয়েছে । উভয়ের মননে ও স্থষ্টিতে একটি 
পরিচ্ছন্ন ধর্ম বোধের এৰং তার ফলশ্রুতিরূপে সমাজবোধের অভিব্যক্তি বিশেষভাৰে 
লক্ষ্য কর! যায়। এ প্রসজে আপাতত বেশি উদ্ধাতি তুলে ধরার প্রয়োজন নেই, 
ছজন মনীষীর ধর্মচিন্তার ছুটি “মটো' সম্মুখে রেখে আলোচনায় প্রবেশ বরা 
থেতে পারে 


ক. দ্বারা লোকরক্ষ1! ৰা লোকহিত সাধিত হয় তাহাই ধন্ম |" 
--৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ, ড্ট খণ্ড, রুষ্ণচবিত্র 


খ. পপ্রাচ্যসভ্যতার কলেৰর ধর্ম। ধর্ম বলিতে রবিলিজন নহে, সামাজিক 
কর্তব্যতন্ত্র, তাহার মধ্যে বথাযোগ্যতভাবে রিলিজন পলিটিক সমস্তই আছে। 
--সমাজতেদ” ভারতবর্ষ ও ত্বন্দেশ 


আলোচন'য় দেখা যাঝে, বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের সামাগ্রক শ্বদেশচিস্তার 
জগতে তাদের ন্ব স্ব ধর্মচেতনা আলো-হাওয়ার মতই সর্বত্র-সঞ্চারী । ইতিপূর্বেই 
লক্ষ্য করেছি, দ্বদেশাচস্তার মৃলকেন্জ্টি ঘে ধর্মচিন্তা তা রামমোহন থেকে 
ব্বীন্দ্রনাথ পর্যস্ত সব মনীষীর চিন্তায় ও সাহত্যকর্মে সুস্পষ্ট । বিকৃত ধর্ম থেকে 
রাস্থ্ীয় ছুর্গতির শ্থুচনা,* বামমোহনের এই সিদ্ধান্ত পরবর্তী সমগ্র রেনেসী 
আন্দোলনকে প্রভাঁবত কবেছে। ধর্মসংস্কার ও সমাজ সংস্বাবরের কাজে 


২৪৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


দেবেন্দ্রনাথ, বিষ্ভাসাগরঃ এমন কি এক অর্থে ইযং-বেঙ্জল-গোঠীও ( ভাঙ্গনের পথ 
ধরেই ) আত্মনিয়োগ করেছিলেন। বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তায় 
তারই স্বাভাবিক উত্তরাধিকার লক্ষ্য করা যায় । আমরা আরও লক্ষ্য করেছি 
্রাহ্মধর্ম-আন্দোলন এবং নব্যহিন্দৃত্ব-পুনরুজ্জীবনের ক্রমিক প্রস্মাস উনৰিংশ 
শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধে বাঙ্গালী সমাজ-মানসে প্রবল পরিবর্তনের সুচনা করেছিল । 
উক্ত আন্দোলন ছুটির ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ায় সমগ্র রেনে্সা আন্দোলনটিই একটি 
সমন্বয়ের পথ খুঁজে পেয়েছিল, তারই পরিচয় বঙ্ধিম-রবীন্দ্রের ক্বদেশচিস্তায় | 
এদিক দিয়ে দু'জনে ছুটি ধারার প্রতিনিধিত্ব করলেও ক্রমে দু'জনেই সমন্বয়ের পথে 
সিদ্ধিলাতের প্রয়াস করেছেন এবং তাদের ধর্মচিন্ত। সামগ্রিকরূপে বাঙালির তথ 
ভারতবাসীর মানস-বিবর্তনের নিয়ামক হয়ে উঠেছে । 


আমরা ইতিপূর্বেই বলেছি, রাজনৈতিকচিন্তা, সমাজচিস্তা এবং 
আস্তর্জীতিকতাবোধে পূর্বস্থরী ও উত্তরস্থুরীর অনেক বিষয়ে মিল থাকলেও দুজনের 
মনোভজিতে নানা সুক্ষ প্রভেদ, এমন কি কোথাও-বা আমূল পার্থক্য “যা দেখা 
যায়, তার মূলে কেবলমাত্র যুগপরিবেশের পার্থক্যই নেই, ধর্ম-চেতনার মুল 
দৃষ্টিভজির গ্রভেদও বিদ্যমান । এককথায় ধর্মচিন্তার ক্ষেত্রে এই পার্থক্যই দুজনের 
ত্বদেশচিস্তার বৈশিষ্ট্যের মূলে ক্রিয়াশীল থেকেছে । এ-সম্পর্কে বিস্তৃত পধা- 
লোচনার ভূমিকা হিসাবে ইতিপূর্বে অনুম্থত রীতি অন্ুঘায়ী তিনটি শ্রেণীতে 
এই জাতীয় প্রবন্ধগুলিকে বিন্যস্ত করছি-_ 

(ক) মৃছুরহস্য-ব্যঙ্গচ্ছলে অথবা উদ্মাবিহীন বিষ্লেষণে ভারতে অশচরিত 
ধর্মের স্বরূপ-উদঘাটন। তীব্র তীক্ষ কটাক্ষ-বিদ্ধরপে ধর্ম-সংক্রাস্ত 
বাদ-প্রতিবাদ, পত্রযুদ্ধ এবং তৎকালীন পত্র-পত্রিকার পৃষ্ঠায় মসীযুদ্ধও 
এই শ্রেণীতে অস্তুভূ'ক্ত ! 

(খ) ইতিহাস-চেতনার আশ্রয়ে হিন্দুধর্ম তথা ভারতীয় ধর্মচিন্তার কলঙ্ক- 
অপনোদন, এঁতিহা-গৌরব-বিশ্লেষণ, কিংবা তুলনামূলক আলোচনায় 
প্রাচোর ধর্মচিস্তীর মূল্যায়ন, আর ইতিহাসের ধ্যানে ভাবতীয় 
ধর্মসাধনার আদশীকরণ (62115801018) । 

(গ) সংগঠনমূলক ধর্মচিন্তা : অর্থাৎ যুগপ্রয়োজনে লৌকিক ধর্মাচরণের 
₹স্কার, নিজন্ব ধর্মচেতনা ও উপলব্ধির অভিব্যক্তি এবং চিরন্তন 
ধর্মবোধের প্রতিষ্ঠা-প্রয়াস। 


বঙ্ষিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলনা ২৪৫ 


বঙ্কিম রচনায় £ 
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“176 ০0106635101 0£ & 5001)6 3013651 


£৯10010517500515 20068150 12 076 1৬10101761166+5 
11852221169 1০0০. 1872, 


রামায়ণের সমালোচনা ( লোকবহস্য, ১৮৭২ ) “বঙ্গদর্শন' 

বঙ্গে দেবপূজা-প্রতিবাদ, (ভ্রমর) ১২৮১ ) 

1,60625 10 00211729562 00170:0৮6155--(70156 56৪০৪5- 
102,09 1882) 

আদি ব্রাঙ্ষপমাজ ও নব্য হিন্দু সম্প্রদায়, (প্রচার অগ্রহায়ণ, 
১২৯১) 

গৌবদান বাৰাজীর ভিক্ষার ঝুলি-__( প্রচার, পৌষ, ১২৯১; 
বৈশাখ, ১২৯২; আষাঢ় ১২৯২) 

0020 002 9101517) 0: 1710010 5561৮21 

7690. 17 0106 801755] 9০9০191 90121)06 45500186101 
015 20. 1. 1869. 

€311001)1510 2109 00০ 98111517998. 7১1711095019197---0581. 
[২০৮1০৬9 0, 106, 1871. 


“6 5৮35 016 1710000 015110950101)5 7 10010172166 5 
11952211569 1185 1873. 


ভ্রৌপদী (১ম ও ২য় প্রস্তাৰ ) বঙ্গদর্শন 
জ্ঞান এ 
সাংখ্যদর্শন এ 
র্গা জোষ্ট, ১২৮* 7 বঙ্গদর্শন 
কৃষ্ণচবিত্র (গ্রস্থ সমালোচনা ) চৈত্র ১২৮১, এ 
গৃর্রদেব সম্বন্ধে বিজ্ঞানশান্ত্র কি বলে' (বিবিধ প্রবন্ধ, ২য় ভাগ) 
বৈশাখ, ১২৮২ 

প্রথম প্রকাশ “মল, ডাহিন এবং |হন্দুধ্ন'-_শিবোনামায় | এ 
রুষ্চ। বস্ত্র _ আশ্বিন ১২৯১ প্রচাঁষে' স্বর 

( ১ম খগড গ্রস্থাকাবে ১৮৮৬ খ্রীঃ) সম্পূর্ণ ১৮৯২ শী; ) 
দেবতত্ব ও হিন্দুধশ্ম গুঁচার' ১ম ও ২য় বর্ষ? 


১২৯১-৯২ সালের নানা সংখ্যায় 


২৪৬ ভারতপথ ও তুই পথিক 
(গ) ১। একা কমলাকান্তের দপ্তর; ১২৮*-৮২ সাল 
২। মন্থম্ত্ব কি? আশ্বিন) ১২৮৪১ বঙ্গদর্শন 
৩। ধন্ম ও সাহিত্য পৌষ, ১২৯২, প্রচার 
৪। চিত্শুদ্ধি ফাস্তন) ১২৯২, প্রচাব 
৫ | 1,2065 070 17115001520 (নানা তারিখে ১৮৮৮ আঃ এব 
পূর্বে লিখিত ) 
৬। ধর্মতত্ব ( অন্থশীলন )- নবজীবন ১ম সংখ্যা ১২৯১, শ্রাৰণে 
আবস্তঃ ১ম ভাগ ১৮৮৮ শ্ীঃ পুস্তকাকারে। 
৭। শ্রীমস্তগবদগীতা ( অসমাপ্ত) শ্রাবণ, ১২৯৩ (প্রচার এ আবস্ত 
৮৬510 [10621:90016-77015919606151 8001555 £ 901 
ঢ2০. 1892, 
12101711760 17 0081. 02125105 125920106 02 
1. 3. 3892. 
“রবীন্দ্র রচনায় £ 
(ক) ১। “অদ্বৈতবাদ ও আধুনিক ইংরেজ কবি'_ অগ্রহায়ণ, ১২৮৮ 
ভারতী 
২। একটি পুরাতন কথ। __অগ্রহায়ণঃ ১২৯১) এ 
৩। কৈফিয়ৎ (বঙ্কিম এর “আদি ব্রাহ্মদমণজ''-ইত্যা্দ' রচনার পর ) 
পৌষ, ১২৯১১ ভারতী 
৪। সমস্যা ভারতী, ফান্তুন, ১২৯১ এ 
রবীন্দ্র-রচনাবলী; অচলিত মং-২ 
৫ | (ক) দামুও চামু (কবিতা: “কড়ি ও কোমল? : ১ম সং) 
: “সন্ত্রীবনী'তে 
(খ) ধর্মপ্রচার ( কবিতা, মানসী ) 
৬। “সাকার ও নিরাকার উপাসনা” ঘুগপৎ “ভারতী” ও “তত্ববোধিনী'তে 
শ্রাবণ ও ভাত্রঃ ১২৯২ 
৭। লুকে বিচার (হাসা কৌতুক) বৈশাখ, ১২৯৩ 
৮। গুক্ষবাক্য এঁ চৈত্র, ১২৯৩ 
৯। নৃতন অবতার ( বাঙ্গ কৌতুক) পৌষ, ১৩০১ 
১*। ধর্মৰোধের দৃষ্টান্ত ( ভারতবর্ষ ও স্বদেশ ) ১৩১০ 


(খ) ১। 


৩। 
৪ । 
€ | 
৬। 
৭। 
৮। 
৯। 


* ১৬ । 
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বন্ধিমচ্জ ও ববীজনাথের ব্বন্দেশ চিন্তার তুলন। ২৪৭ 


ৃ দিতে প্রাচীন ভাবতীয় 

“টনবেন্' অন্তর্গত প্রাসদ্িক কবিতাবল রদ 
এঁতিক্-প্রশত্তি-- 
( ভারতৰ্য ও হ্বদেশ ) 

গ্রচ্য ও পাশ্চাত্য সত্যন্ধা গান কনর 


ব্জদশন ( নবপধায় ) শ্রাবণ, ১৩৯৮ 
পি স্কন ১৩০৮ 
প্রাচীন ভারতের এক : (ধর্ম) এ ই রাঃ 
নবৰ্য ( ভারতব্য ও স্বদেশ) এ 

্ ভাষণ ) 
“ততঃ কিম্‌ 

শাস্তিনিকেতন ) ূ 

০ ( সঞ্চয়) প্রবাসী, ফাস্তুন' ১৩১৮ 
ধু 


) 

জেবু স্র্থকত। ( শাস্তিনিকেতন ৃ 

ইন তত্ববোধিনী, বৈশাখ ১৩১৮ 
৮৮ 

ভারতবর্ষে ইতিহাসের ধাবা ( পারচয় ) প্রবাসী, চত্র পর ৰ 

বুদ্ধদেৰ ( চাঁবআ্রপৃজ। ) ( ১৩১* থেকে ১৩৩৯ সাল পর্যস্ত বচন 


খ্ীষ্ট এঁ ( ১৩১৪--১৩৪৭ সালেব বিতিক্ম লময়ে ) 

মাঘ ১২৯১ 
ভারতপথিক রামমোহন ধান ভারতী, ই 
'মাকাঘ ও নিবাকার' গ্রন্থ লমালোচন। » আ 


ত্রক্ষমন্ত্র' ( পরিশিষ্ট, “মানুষের ধর্ম? ) --৮১* মাঘোৎ্সৰ, ১৩০৭ 
নান। চিঠিপত্র 'ত্রক্ষচর্যাশ্রম” সম্পর্কে ব্যাখ্যান--- ফিরি 
ত্রাঙ্ষণ (ভারতবর্ষ ও স্বদেশ ) বজদর্শন িঠলা পু 
“ধর্ম' উপদেেশমালা ১৩৩ 
ও তবৰোধিনী, ১৩১১--"১৩২৪ সাল 
'--(১৭ খণ্ডে সংগৃহীত ) 
5 প্রথম ৮ থণ্ড, ১৩১৫-১৩১৬ 
ধর্মের অর্থ (সঞ্চয়) তত্ববোধিনী, আশ্বিনঃ কাততিক রর ণ 
গ 

লয় এ প্রবাসী ও তত্ববোধিনী, অগ্রহায় 
মেতে এ প্রবাসী, পৌষ ১৩১৮ 
চা এঁ তত্ববোধিনী, মাঘ ১৩১৮ 
রঃ নবযুগ এ ভারতী ও তত্বৰোধিনী, ফান্তন ১৩১৮ 
৪ ঞএঁ তত্ববোধিনী, ৫ৰশাখ ১৬১৯ 


২৪৮, ভারতপথ ও ছুই পঞ্থিকৎ 


১৫।[701919 ঢ1952 (কলকাতা কংগ্রেস অধিবেশনে গঠিত ) 
২৬।১২১৪৯১৭ 

১৬। 45615118101) 0: 1৬917- অক্সফোর্ড বিশ্ববিষ্ভালয়ে প্রদত 
হিবার্ট বন্তৃতামাল। ১৯শে? ২১শে, 

২৬শে মে ১৯৩৭ গ্রীঃ 

১৭। মানুষের ধর্ম কলিকাত। বিশ্ববিষ্যালয়ে প্রদত্ত কমল! বন্তৃতামাল। 


১৬ই) ১৮ই, ২০শে জানুয়ারী ১৯৩০ খ্রীঃ 
১৮। আশ্রমের রূপ ও বিকাশ _গ্রহ্থাকারে প্রকাশ ১৯৪১ খ্রীঃ 
১৯। “আত্মপরিচয়? গ্রন্থ (সংকলন ) ১৯৪৩ খ্রীঃ 


এক. 


বঙ্কিমী ব্যঙ্গ-কটাক্ষের প্রধান লক্ষ্য ছিল তৎকালীন ইজ-বঙ্গীয় সমাজ এবং 
ইউরোপীয় সভ্যতা ; রাজনৈতিকচিস্তা ও সমাজচিস্তার মত ধর্মচিন্তার ক্ষেত্রেও 
তার ব্যতিক্রম হয়নি । ১৮৭২ খ্রীঃ “মুখাজ্জঁপ মাগাজিনে' বেনামীতে যে 
'0097065551019 01 2. %010176 [21791 প্রকাশিত হয়েছিল তারও উদ্দেশ্য 
ছন্নুত্বীককতির আয়ে কটাক্ষবর্ষণ অর্থাৎ সমকালীন হিম্দু সমাজরীতি ও ধর্ম- 
চেতনার ত্াধুনিকীকরণের প্রতি বিদ্রুপ _”...59504 10510 50172092915 05 00 
০15 11) 0172 ৬০102 17117001517 100550 0০ 0656005০৫ ...% 

আবার এই ছন্স-ম্বীকৃতির সঙ্গে সঙ্গেই বক্ষিমের প্রশ্ন ছিল, “71706 15 ০] 
2০ ০০9৫০ 0 050181165 ?৭ এই £)2৬ 5096 0£ 770181105-র অনুসন্ধান 
চলেছে বস্িমের জীবনভোর | কিন্ত '[7175001970. 1085 05 06803059 
_-এই শ্লোগান যারা দেয় সেই ইজ-বজীয়দের প্রতি তার বিদ্রপবর্ষণে ক্ষাস্তি 
আসে নি, কারণ তথাকথিত £58507-এব চালুনিতে হিন্দু ধর্মগ্রন্থ শান্ত্রসংহিতার 
তন্রত্ূপ চেলে তারা কোন মূল্যবান সত্য ব৷ নীতি খুঁজে পায়না । তাই 
ধরামায়ণের সমালোচনা'-য় তারা বলে,_কাবাগ্রস্থখানির স্থুল তাৎপর্য বানর- 
দ্রিগের মাহাত্বাবর্ণন' | আর ইউরোপীয় সমালোচকদের দৃষ্টিতে আমাদের সব 
শাস্্-সংহিতা, দর্শন-কাবা বড়জোর তৃতীয় শ্রেণীর রচনা বলে ন্বীকৃতিলাভ কবে। 
বস্কিমের পরিণত বয়সের বচনায় এই জাতীয় কটাক্ষ তীব্রতর ও সুচীতীক্ষ হয়ে 
উঠেছে, কোথাও-বা হিন্দুত্বের গ্লাঘ্ধায় আক্রম্ণমৃথী হয়ে উঠেছে__গহিন্দু 


বন্ধিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ক্বদেশচিস্তার তুলন' ২৪৯ 


পুবাণেতিহাসে এমন কথ! থাকিতে আমরা কিনা মেমসাছেবদের »শখা নৰেল 
পড়িয়া দিন কাটাই, না হয় সত! করিয়া পাচ জনে জুটিয়া পাখির মত কিচিনস 
(মচির করি” (৬ পরিচ্ছেদ, €ম খণ্ড, কৃষ্ণচবিত্র )। 
উপলক্ষমাত্রে কলহের দৃষ্টান্ত বূপে'__এটির উল্লেখ করেছিলেন রবীন্দ্রনাথ । 
( “কৃষ্ণচবিত্র' আধুনিক সাহিত্য )। অন্যত্রও এ জাতীয় গায়ে পড়া কলাহর 
ঝাঝ আছে-প্তুমি পাশ্চাত্য পর্ডিতে ও পাশ্চাত্া গর্দভে গোল করিয়া 
ফেলিতেছ* (২৫শে অধ্যায়, ধন্মতত্ব) । আমরা জানি, যুরোগীয় পণ্ডিতদের কারো 
কারো প্রতি (বথা-_মেকলে, ভ্রঃ--১৯ অধ্যায়, ধর্মতব' ) ব্ঙ্গোক্তি কেবল 
বন্কিমেরই বাক্তি-প্রৰ্ণতা নয়, এ সেই যুগ-প্রবণতা,_আরতা হিন্দু পুনরুজ্জীবনের 
শ্লাধাজাত। অবশ্য বঙ্কিম সর্ধজ্রই ঘে কলহের হ্থজ্েই ক্লাঘা প্রকাশ করেছেন 
ত৷ নয়, শ্বদেশীয় ধর্ম-সংস্কৃতির উপর বিদেশী পাত্রীর প্রচণ্ড আক্রমণের বিরুদ্ধে 
দাড়িয়েও তিনি তীব্র গ্লেষের আশ্রয় নিয়েছেন, তবে তান নিছক গ্লেষ বর্ষণেই 
কর্তব্য সমাপ্ত করেন নি, ধর্মীয় ্রতিহ্হ অঙ্ুসন্ধান করে আত্মপক্ষ সমর্থনের 
প্রয়্াসেও অগ্রসর হয়েছেন। এ প্রসজে উল্লেখযোগা, পার হেস্টির সে [17০ 
90865977817" পত্রিকার পৃষ্ঠায় দীর্ঘদিনবযাপী বহ্িমের তর্কযুদ্ধটি। হিন্দু 
পৌত্লিকতা ও আড়ম্বরকে তীব্র আক্রমণ করে রেভারেও হেস্টি উক্ত তর্কযুদ্ধেব 
স্থচনা করেন পর পর পাচটি পত্রে ।১ --এতে ভারতবর্ধ ও হিন্দুদের জন্য 
করুণাশ্রমোচন করেছিলেন তিনি-_"0 319918৮5899 ,,00% 0250 0708 
91161) 7000 00 01770206 01 00106 2110 06০01006100 10000061 91 
1)811005 8180 01 0176 210017711780101) 0৫ 01) 62101) 
(26.9.82) 0176 96966510817 ) 
এবং তার উদ্ধারের পস্থাও নির্দেশ করেছিলেশ-.- 
"15 01] 017019612171.,,00980 0217 109010108115 656 0106 
719০6 ০0 006 £9111775 91917000101510% (29982, 1006 90810650080 ) 
এদিকে উভিষ্বার জাজপুর হতে বামচন্দ্র ছন্নামে বঙ্কিম উক্ত স্পরধিত পত্রের 
প্রতিবাদ জানালেন “006 1000600 0£ ৯. 7901" শীর্ষক পত্রে | হেস্টির 
ক্পর্ধিত পুনবাক্রমণের পর বঙ্কিম ছিতীয় কান্ত লিখলেন ' 2,008) ৬ ৫5107) 
01 731000 1009001065-7দীর্ষকে । তৎপর হেস্টির ১৭।১*।৬২-র জবাবে 
বন্ধিমের শেষ কিন্তি "06611506081 50021107165 ০1 7701076-শিয়ো- 
নামায় মুত্রিত হল। 
বঙ্কিম তার প্রথম পত্রে [50:02 9৮. 780]'-কে সুবিনীত পরামর্শ 


৫৬ ভারতপথ ও ছুই পথিরৎ 


দিয়েছিলেন কোন হিন্দু পণ্ডিতের কাছে সংস্কৃত শান্তর পুরাণ, গীতা, শাগ্ডিল্য 
স্ুত্রাদি অধ্যয়ন করতে । দ্িতীয়বারে তিনি [৮০০০০ ড 55100. ০৫ 
[7177900 [00০017769-এব ব্যর্থতার আশঙ্কা প্রকাশ করেছিলেন। কিন্তু 
তৃতীয় পত্রেই বক্কিমের তীব্র ব্যঙ্জ খরতর হয়েছিল ”4৯]| ০০1 15 69136 ০০] 
111)1555 1 1099015 2, 509,001 00 [20101098 17011)0- 

অতঃপর স্ঈসেষ আর এক পরদা চড়েছিল-_“পশ্চিমাকাশ হতে উদ্ধারকারী 
দেবদূত নেমে আসছেন, তার পাখায় বৈদিক শ্সোকের ছিন্ন টুকরো, পৃথিবী 
অবশিষ্ট জঙ্গলী অসভ্যদের মুক্তর বাণী শোনাবেন তীরা-..*, কিং! হিন্দুর উপান্ত 
পুতুলগুলি জাতির কুখমিত রুচির নিদর্শন, তাই--"৬/০৪1১1)৮ [7100093 
91,01010 £6 01761 17157785 2001 [২9019891780 11) [5010196.৮ 

লক্ষণীয় এই, তর্কযুদ্ধের উত্তেজনার মধ্যেও বহ্ধিম তার যুক্তি-পরম্পরা 
অব্যাহত রেখেছেন এবং নিম্নলিখিত কয়েকটি মূল সুত্র প্রতিপাদ্দন করেছেন-_ 

(ক) হিন্দু দর্শনের ন্যায়) সাংখ্য, বৈষ্বদর্শন উল্লেখষোগ্য | 

(খ)ট [31770 01910 ,..001851505 ০৮-93015, & 000011781 1009515 
টে 06245 92001015 ৪. 0151)10 01 11055, 1950] ৪. ০০০ 0£ [201:915 
[79016 0] 1655 ৫9192150910 00010 010০ 00060117981 108519.” 

(গ) 5001050£ 7717000 16115101-এর অন্তর্গত £"71)6 5০9০181 
0০911 15 9150 17017-25967)0191.” অর্থাৎ জাতিভেদপ্রথ। বহিব্জ মাত্র। 
তাই বঙ্কিম 14012907515 ০৪5০০--সব্কিছু পরিত্যাগ করে ন্মিতহান্তে বলে 
উঠলেন) 'ু 1০৪৮০ 61) 15676] 10170 01) 19019] । এখানে ম্ষিত- 
রসিকতার আশ্রয়ে বন্ধিম তার সুদৃঢ় বিশ্বাস প্রকট করেছেন এই যে, হিন্দুধর্মের 
ৰহিবঙ্গ অন্ুষ্ঠানগ্তলি, পৌত্লিকতা, জাতিভেদপ্রথ গ্রভী।ত--সবই ছো!বড়ার মত 
পরিত্যাজ্য । এই মনোভাঙ্গ তার জীবনের শেষদশকের নানা রচনাতে লক্ষ্য কব 
যায় তবে একেবারে শেষধাপে এ পরিত্যক্ত ছোবড়াগুলি পাকয়ে সমাজের 
রজ্ছুতে পরিণত করার দিকে একটু কোক দেখ! যায়; লে সম্পর্কে আমরা পরে 
আলোচনা করব। 

“7157 হতে %:5:091, গ্রহণ করার এই জাতীয় মনোভঙ্গি এর অস্তত 
আট বৎপর আগের একটি প্রতিৰাদমূলক প্রবন্ধে লক্ষ্য করা৷ গিয়েছিল । এ 
একই প্রকার স্মিতহান্তঃ তীস্কৃব্ঙ্গ ও যুক্তিপরম্পরার আশ্রয়ে বাস্কম জানিয়েছিলেন 
গৌড়া হিচ্দু কুসংস্কারের বিরুদ্ধেও__"শ্রঃ কি মনে করেন যে, দেবতার পৃজা 
উঠিয়া গেলেই সমাজ খসিয়া পড়িবে, সমাজের লোকসকল গোশালা বিমুদ্ত গরুত্ 


বন্ধিমচজ্্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিত্তার তুলন! ২৫১ 


স্তায় বনের দিকে ছুটিবে?” (বে দেবপূজা--প্রতিৰাদ ১২৮১), 

এই পরিহাসের স্ত্রেই বক্তব্য ছিল, সাকার পুজা-(১) জ্ঞানোরতির কপ্টক, 
(২) ন্বাচুবতিতার বিরোধী, (৩) সমাজের গতিরোধকারী, তবে কাব্য ও সুক্ষ 
শিল্পের পুিকারক | হেস্টির সঙ্গে মসীযুদ্ধে বক্ধিম এই নাকার পুজাকেই 
হিন্দুধর্মের 4301-695617091] 2699, বলতে সক্কোচ করেননি । গোঁড়া হিন্দুয়ামী 
ও উদ্ধত শ্্রীস্টিয়ানীর বিরুদ্ধে প্রতিবাদের পর বঙ্ষিমকে আর একটি মসীযুদ্ধ করতে 
হয়েছিল তারই উত্তরস্থ্রীর সঙ্গে । বাংলা সাহিতোর আসবে প্রবীণ ও নবীনের 
এই লড়াই আজ স্থবিদিত। এই মসীষুদ্ধ আসলে হিন্দু পুনরুজ্জীবনের একটি 
বিশেষ ধারার নেতা বন্ধিমের সঙ্গে আদি ব্রাহ্মসমাজের নৰ নির্বাচিত সম্পাদক 
রবীন্দ্রনাথের । এবারেও বঙ্কিমের প্রতিপক্ষই মসীযুদ্ধের সুচনা করেছিলেন। 

তরুণ বয়সে একবার ভারতীয় হিচ্ছু সমাজব্যবস্থার প্রতি কটাক্ষ বর্ষণ করলেও 
ইতিপূর্বে রবীন্দ্রনাথ মৃলধর্মনীতি নিয়ে বিতগ্ডায্ যোগ দেননি । এর একটি মাত্র 
ব্যতিক্রম_“অদ্বৈতবাদ ও আধুনিক ইংরেজ কৰি প্রবন্ধটি, যাতে ইংলপ্তীয় 
কবিদের প্রতি কটাক্ষবর্ষণ ছিল । রবীন্দ্রনাথের লেখনী প্রথম বীতিমত প্রতিবাদ 
প্রবন্ধ রচনা করেছে “একটি পুরাতন কথা? শীর্ষকে, এতে বঙ্কিমচন্দ্র প্রচারিত 
“হিন্দুধর্ম প্রবন্ধে ( প্রচার, ১২৯১) উল্লিখিত জনৈক হিন্দুর €লোকহিতার্থে মিথা?' 
ব্যবহারের বিরুদ্ধে তীব্র প্রতিবাদ ছিল বজের আশ্রয়ে-_ 

প্যাহারা আবশ্তকমত ছুই একটা মিথ্যাকথ! বলে'""তাহারা 0:806108] 
লোক ।” অবশেষে বদ্ষিমচন্দ্রের উদ্দেশ্তটে তার তীক্ষ শর নিক্ষেপিত হল-- 
পকোনোখানেই মিথ্যা সত্য হয় না, শরদ্ধাস্পদ বস্কমবাবু বলিলেও হয় না, স্বয়ং 
শরীক বলিলেও হয় না।” (একটি পুরাতন কথা ) এক্ষেত্রে আদি ব্রাহ্ম- 
সমাজের নবীন সম্পাদকের আগ্রহাতিশয্য লক্ষণীয় । পূর্বোক্ত “হিন্দুধর্ম” শীর্ষক 
প্রবন্ধাবলীর সমগ্র অর্থ অস্থধাবন না করেই সাত তাড়াতাড়ি একটি সমালোচনা 
লিখে বস্কিমকে মসীযুদ্ধে প্রবৃত্ত করানোর জন্য রবীন্দ্রনাথ পরবর্তীকালে লজ্জাবোধ 
করেছেন । (দ্রঃ--জীবন স্মতি )। কিন্তু বঙ্কিম উত্তর দিলেন, “আদি ক্রাদ্ধা- 
সমাজ ও নব্য হিন্দু সম্প্রদায়” শীর্ষক নিবন্ধে । পূর্বাহ্হেই তার কৈফিয়ৎ লক্ষ্য 
করার মত১_ণতবে যে এ কয়পাতা৷ লিখিলাম, তাহা কারণ, এই রৰির পিছনে 
একটা বড় ছাঁয়। দেখিতেছি ।” ছায়া অর্থে আদি ত্রাক্মদমাজ । প্রতিপক্ষের বারা 
পরদায় পরদাযর তীব্রতর চতুর্থ আক্রমণের পরই বঙ্কিম লেখলীষুদ্ধে নামলেন, 
লিখলেন “তবে প্রভূ-ভূত্যের মত মেছোছাট! হইতে গালি আমদানি করেন নাই ; 
প্রার্থনা মন্দির হইতে আনিয়াছেন" ( প্রভূ অর্থে রবীন্দ্রনাথ )। যাই হোক বস্ষিম 


২৫২ | ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


তার ৰক্পসের গান্ভীর্য বজায় রেখে ববীন্দ্রনাথের “পরোক্ষ বাশ্মিতাব উৎস খুলিম্া 
দিবার" জন্য মৃদু ক্ষোভ প্রকাশ করলেন, এবং “আদি ত্রাক্ষলমাজ ঘার। এদেশে ধর্ম 
সম্বন্ধে বিশেষ উন্নতি' হয়েছে-এ খণও দ্বীকার করে তাঁর জেহাস্পদ ও 
বাংলার উজ্জলরত্ব ববীন্দ্রনাথকে আশীর্বাদ জানালেন । রবীন্দ্রনাথ অবশ্ত অতঃপর 
“কৈফিয়ৎ, প্রবন্ধে লিখলেন, “আমার কর্তব্যকার্ধ সাধন করিয়াছি: 'সমত্ত রজ- 
সমাজের হুইয়৷ লিখিয়াছি | বিশেষ রূপে আমি ব্রাক্মদমাজের হইয়া লিখি নাই ।* 
বল] বাছল্য জ্ঞানতঃ না হলেও আদি ত্রাক্মঘমাজের সম্পাদক হবার শ্লাঘাতেই এ 
দ্বৈরথযুদ্ধে বৰীন্দ্রনাথ অবতীর্ণ হয়েছিলেন, তাতে সন্দেহ নেই | কারণ ঠিক পরের 
মাসেই “ভারতী”-তে প্রকাশিত পামমোঙন রায়” প্রবন্ধে রবীন্দ্রনাথ কিছু 
উচ্চকঠেই ঘোষণ। করেছিলেন- -ত্রাহ্মধর্ম পৃথিবীর ধর্ম,--ব্রাক্মধর্মের জন্য পৃথিবী 
ভারতবর্ষের নিকট খণী।” কিন্তু এবও পরব্ভাঁ মাসিক সংখ্যায় (ফাস্ধনঃ ১২৯১) 
“ভারতীতে' উক্ত গ্লাঘার কিছু প্রতিক্রিয়া লক্ষ্য করা ঘায় ; রবীন্দ্রনাথ এবার 
্রাহ্মধর্মের সমস্তাগুলিকেই তুলে ধরে ব্রাহ্মদমাঁজের অত্যুৎসাহী সংস্কারকদের প্রতি 
কটাক্ষ করে লিখলেন, “আমাদের সমাজ যদ্দি গাছপাকা হইয়া উঠিত তৰে আর 
ভাবনা থাকিত না, তাহা হইলে আঠিতে খোসাতে এত মনাস্তরঃ মতান্তর, 
অবস্থাস্তর থাকিত না কিন্তু হিন্দু সমাজের শাখা হইতে পাড়িয়া বঙ্গঘমাজকে 
বলপূর্বক পাকানে৷ হইতেছে ।* এই “বলপূর্বক পাকানো"-র বিরুদ্ধে মত দিলেন 
রবীন্দ্রনাথ, “বাধন ছি'ড়িবার উপলক্ষে তুচ্ছতর সাম্প্রদায়িক বাধনে মমাঁজের 
পন্ধুদেহ জড়াইও না” ( সমস্া। )। মোটকথা বিশেষ কোন দলভুক্ত হয়ে পড়েছেন 
'আশঙ্কায় রবীন্দ্রনাথ “তথাকিত সমধিত দলকে আঘাত” করলেন। এদিকে 
ওপক্ষেও প্রতিক্রিয়া! লক্ষ্য করা যায়। বঙ্কিমচন্দ্র হয়ত বিগত মসীযুদ্ধের 
তিক্ততাকে মুছে ফেলার জন্যই রচনা করলেন-_ম্মিতরসপিক্ত “€গীরদাস বাবাজীর 
ভিক্ষার ঝুলি? (পৌষ ১২৯১-তে প্রথম ফিস্তি)। মনে হয় ঘেন পূর্বস্থরী ও 
উত্তরস্থঝী উভয়েই মসীযুদ্ধের পর কিঞ্চিৎ প্রায়শ্চিত্ত করেছেন। বস্ষিমচন্দ্র 
“ভিক্ষার ঝুলি-হতে কেবল বেষ্ণবীয় বসভাস্বই বের করেননি, “হিন্দু ধর্মের 
বখাযিগুলো”-র কিছু নমুনা বের করে দেখিয়েছেন। আর সবচেয়ে বড় কথা, 
এখানে বঙ্ধিমের ধর্মচিন্তার মূলনুত্র_-'ঈশ্বরে ভক্তি, মনুত্তে প্রীতি এবং হৃদয়ে 
শাস্তি-_-সহজ স্থরেই প্রতিষ্ঠিত হয়েছে, তথাপি বঙ্কিমী রসিকত! বৈষ্বীয় নত্রতায় 
মধুর হয়ে উঠেছে । কষ্ঠীতে, কুড়োজালিতে নিরামিষে, পঞ্চসংস্কারে এমন কি 
দেড়কাহন বৈষ্ণবীতেও যে বৈষ্ণব হওয়া যায় না-_-একথ। বাবাজী স্পষ্টই জলের 
মতো বুঝিয়ে দিয়ে মুরগী-মাংশের উপযোগিতা তত্ব এবং তার সঙ্গেই কৃষ্ণের 


বহ্ষিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিন্তার তুলন। ২৪৩ 


রূপকার্থের ব্যাধ্যা সহযোগে ভক্তিতত্ব পরিবেশন কবেছেন। 

বঙ্কিমচন্দ্র বিবোধের কাটা ত্বয়ং উৎপাটিত কবে মসীধুদ্ধের ক্ষেত্র হতে সবে 
প্বীড়ালেও, বিরোধ জিইয়ে রাখলেন বঙ্কিমশিবিবেব চন্দ্রনাথ বস্থ । বিরোধের 
বিষয়বস্তু একই, তবে কিছু বৈচিত্র্-যুক্ত | ইতিপূর্বেই ববীন্জ-চক্দ্রনাথ ডুয়েলেয 
ফার্ট বাউণ্ড হয়ে গিয়েছিল, সেটিতে “ইতর' শবটিকে উততয়পক্ষই অস্ত্রক্ূপে 
বাবহার করেছেন। এর আগে প্রকাশিত একটি বেনামী পত্রের শ্বাক্ষর রূপে “য়? 
আস্তক্ষরটি রবীন্দরনাথেরই পরিচয়-স্ছচক ছিল । ইতিমধ্যে শশধর তর্কচূড়ামণিকে 
নব্যহিন্দুধর্ম ব্যাখ্যাতার আসনে বসিয়ে চন্দ্রনাথ বন্ প্রচণ্ড উৎসাহে ত্রাঙ্ধ নিরাকার 
তত্বের উপর শিং ঘষতে সুরু করে দিয়েছিলেন । অতএব রবীন্দ্রনাথের প্রতিবাদ 
প্রকাশিত হল “পাকার ও নিরাকার উপাসনা” নামক প্রবন্ধে (১২৯২) এর 
কিছু দিন আগেই বস্কিমের অন্থরোধেই হয়ত শশধর তর্কচূড়ামণির বক্তৃতা 
রবীন্দ্রনাথ শুনেছিলেন এবং বল] বাহুল্য নিরাশ হয়েছিলেন। প্রসঙ্গত উল্লেখ্য, 
বঙ্কিমচন্দ্রও হাচি, টিকটিকি, তুড়ির টজ্ঞানিক ব্যাখ্যাকে নব্য-হিন্দু-ধর্ম 
আন্দোলনের অভিযানের সহায়ক রূপে সমর্থন করতে পাধেননি । এবং তিনি 
স্পষ্টই বলেছিলেন, 'ষদি ইহা হিন্দুধর্ম হয় তৰে আমরা মুক্তকণ্ঠে বলিতে পারি থে 
আমর! হিন্দুধর্মের পুনরুজ্জীবন চাছি না|” ( “দেবতত ও হিন্দুধর্ম'। ১২৯২) 
যাই হোক, বাঙ্কমের উত্তরস্রী তার প্রতিপক্ষকে তীব্রভাবেই আক্রমণ করেছিলেন, 
কারণ তারা ত্রদ্ষজ্ঞানী খাঁষ ও উপনিষদের প্রতি অশ্রদ্ধা! প্রকাশ করেছিলেন। 
অবশ্ত এই প্রবন্ধেই আত্মবিশ্নেষণও ছিল, বথা-_- 

“খতএব ব্রাহ্ম এবং হিন্দু বলিয়। ছুই কাল্পনিক বিরুদ্ধ পক্ষ খাড়া করিয়া যুদ্ধ 
বাধাইয্স! দিলে গোলাগুলির বৃথ! অপব্যয় করা হয় মাত্র ।” এই সময় শুধু 
প্রবন্ধের মাধ্যমেই নয়, কয়েকটি ব্যঙ্গ কবিতার আশ্রয়ে তৎকালীন নবতম উপসর্গ 
কিন্কি অব্তার' ও তার দলকে আক্রমণ করেছেন রবীন্দ্রনাথ, কন্ধি অবতার 
“কৃষ্ণানন্দের আরধামির বড়াই তার অলঙ্থ হয়ে উঠেছিল, তাই প্রিয়নাথ সেনকে 
লেখা কৰিতা-পত্রে ছিল-_ 

“তার বলেন, “আমি কন্কি” গাজার কক্কি হবে বুঝি 
অৰতারে ভবে গেল ঘত রাজ্যের গলিখুজি।” --কড়ি ও কোমল 
এই সময় “কুষ্ণকুমার মিত্রের সঞ্জীবনী” এবং অন্যান্য কয়েকটি পত্রে স্থৃতীত্র 
বঙ্গের কশ। হস্তে তিনি সাক্ষাৎভাৰে রণক্ষেত্রে অৰতীর্ণ হলেন । বিপক্ষ দলের 
পত্রিকা ও সথযোগ্য লেখক চন্দ্রনাথ বনু সম্বন্ধে তার স্থৃতীব্র ব্যঙ্গ প্রথম প্রকাশ 
পেল “দামু ও চামু' নামক কবিতায় । এই দ্বানু ও চামু তখন পনিখছে দোছে 


২৫৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


হিন্দু শান্ত্র এডিটোরিয়াল। "এই জাতীয় রচনাগুলিতে যুক্তিতর্কের কোন 
বালাই নেই । তীব্র বিদ্বেসঞ্জাত বাঙ্গের ছলে নিছক গালাগালিতে প্রতিপক্ষকে 
কোন প্রকাবে কাবু করাই এগুলির উদ্দেশ্য ।*২ অতঃপর এই দ্বৈরথ সমবে “হিন্দু 
বিবাহ”, “আহাবতত্ব' নিয়েও এক এক রাউগ্ত হয়ে গিয়েছিল (১২৯৩ )। এমন 
কি চন্দ্রনাথ বন্থ উদ্ভাবিত “লয়তত্বে'র এন্টিভোট' রূপে প্রকাশিত হয়েছিল 
রবীন্দ্রনাথের “হিং টিং ছট' (১২৯৯ )। 

উক্ত মসীযুদ্ধের সমা্চি-পর্বে রবীন্দ্রনাথ “হাসাকৌতুক' ও “বাজকৌতুকে'র 
আশ্রয়ে হিন্দুয়ানী ও নব্য আধ্ধর্মের তৎকালীন আতিশয্ের স্থমিষ্ট প্রতিবাদ 
করেছেন। তন্মধ্যে উল্লেখযোগ্য--“আর্ধ ও অনার্ধ” স্থিক্ বিচার” গুরুবাক্য 
'নৃতন অবতার"- ইত্যাদি । “আধ ও অনার্ধেক-চিন্তামণি কু নিঃসন্দেহে 
শশধর তর্কচুড়ামণির বাঙ্গ প্রতীক, যার অহঙ্কার, “সমন্ত বিদ্যাই তার স্বাধীন 
চিন্তাপ্রস্থত” (তুঃ কল্পনা” কাব্যের উন্নতির লক্ষণ কবিতাটি )। আর হিন্দুর 
গুরুবাদের মোহকে প্রচণ্ড বিদ্ধপণ করা হয়েছে গুরুবাক্যে? যান শেষ বাকাটি 
বদনচন্দ্রের সকক্ষণ প্রপ্নে ধ্বনিত-_-গুরুদেব আপনার অবর্তমানে আমাদের 
কী দশ! হবে? 

গুরুদেবের (বা কর্তার ) অবর্তমানে যে “কর্তার ভূত” ত্বভাবতঃই ঘাড়ে 
চাপে নেকথা পরবর্তীকালে খুৰ ঠাণ্ডা মেজাজেই রবীন্দ্রনাথ জানিয়েছেন-- 
লিপিকা'র সেই বিখ্যাত কথিকা--কর্তার স্ৃত'এ | আমাদের মনে হয়, 
রবীন্দ্রনাথের সমাজচিন্তা-ধর্মচিন্তা তথ। রাজনৈতিক চিন্তার একটি গুরুত্বপূর্ণ 
মনোভা্গ এই সহজ কথিকাটিতে অভিব্যক্ত__ 

ভবিষ্যৎকে মানলেই তার জন্যে ধত ভাবনা, ভূতকে মানলে কোনে ভাবনাই 

নেই, সকল ভাবনা ভূতের মাথায় চাপে । অথচ তার মাথা নেই, স্ৃতরাং 

কারে! জন্তে মাথাব্যথাও নেই । _ কর্তার ভূত 

«এই ভূতগ্রস্ত দেশের আদিম আভিজাত্য? সন্বন্ধে রবীন্দ্রনাথের এই সহজ 
কটাক্ষ এমন স্থতীক্ষধার অস্ত্রত্বরূপ এবং তার পরিচালনা এত কৌশলে ষে 
অস্ত্রোপচারের পরই আমরা জানতে পারি, আগে নয় | “কর্তার ইচ্ছায় কর্ধ__ 
প্রবন্ধে এই স্থতীক্ষ ছুরিকা সুদীর্ঘ তলোয়ার হয়ে উঠেছে, তা আমর] ইতিপূর্বেই 
লক্ষ্য করেছি। : 

এমনতরো! বাঙ্গ, বিদ্রপ, প্রহসন ও কৰিতার আশ্রয়ে ববীন্দ্রনাথ যেমন 
একদিকে আমাদের দেশের তৎকালীন আর্মির বড়াই এবং হিচ্দু-শাস্ত্র-বিচারের 
নামে হিন্দুগ্সানীর ক্সীঘা ও তার অসঙ্গতি সম্পর্কে বাঙালি তথা ভারতবাসীকে 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্ত্ার তুলন। ২৫৫ 


সচেতন করেছেন, তেমনি অপবদিকে অন্যদেশের ধর্মবুদ্ধিব মুখোসও নানা ভাবে 
খুলে দিয়েছেন, আন্তর্জাতিকতা প্রসঙ্গে ইতিপূর্বে আমর! তা লক্ষা করেছি। 
বথা-_“ওরা শক্তির বাণ মারছে চীনকে, ভক্তির বাণ বুদ্ধকে ! এমনি আরও 
কিছু উদ্দাহরণ আছে ধর্মবোধের দৃষ্টান্ত প্রবন্ধে । লক্ষ্য করা ঘায়, এই তুলনা- 
মূলক আলোচনার স্থচনা হয়েছে “ব্ঙ্গদর্শন'-এর (নবপরধায়) যুগে, যখন ইতিহাস- 
চেতনার আশ্রয়ে রবীন্দ্রনাথ ভারতীয় ধর্মচিন্তার গৌরব অস্ত করছেন এবং 
ত্রাহ্মঘতকে আদর্শ হিন্দু মত বলে ঘোষণা করেছেন । ন্বভাবতহই ইতিহাস- 
চেতনাজাত প্রবন্ধাবলীতে বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথ ছুজনেই ভারতীয় ধতিহের 
মর্ধাদা-উদ্ধারে ব্রতী হয়েছেন । এক্ষেত্রে পূর্বস্থরী ও উত্তরস্থরী আর প্রতি্ন্বী 
নন, সহযোগী এবং পরস্পরের পরিপূরক । বল! বাহুল্য পরবর্তা পর্যায়ে লক্ষ্য 
করা ঘাবে যে দুজনের ইতিহাস-দৃষ্টিভঙ্গি ভিন্ন প্রকৃতির । মোটামুটি বহস্য-বাঙ্গ, 
বিতর্ক ও মশীযুদ্ধের আলোচনায় লক্ষা করা গেল-__ 

(ক) বঙ্কিমচন্দ্র নব্যহিন্দ-জাগরণের একটি ধারার নেতৃত্ব-দাতা, আর 
রবীন্দ্রনাথ আদি-ত্রাহ্ম-সমাজের । ছুজনেই ব্যঙ্গ-রহল্যের আশ্রয়ে ম্ব শ্ব যুক্তি 
প্রতিষ্ঠায় প্রক্মাসী । 

(খ) বঙ্কিম হন্দুধর্মের ছোবডাগুলে। পৰ্তাাগের পক্ষপাতা, আর বরবৰান্দ্রণ।থ 
ব্রাঙ্মধর্ধ-আন্দোলনের সংস্কার আতিশযাকে। 

(গ) বস্কিম হিন্দুধর্মের নবা-ব্যাখা (শশধর তর্কচূড়ামণি প্রভৃতি ভাষ্য- 
কারের ) সমর্থন করেননি, আব ববীন্রণাথ তো। তার প্রতি খড়গহস্ত । 

(ঘ) :বশেষ লক্ষণীয় এই, উভয়ের কেউই ভারতের অপর বৃহত্তর ধর্মগোষ্ঠী 
মুনলিম-সন্প্রদায়ের আচবিত ইসলাম-প্রসঙ্গে বিশেষ কোন বক্তব্য প্রতিষ্ঠ। 
করেননি । এবং এই বিষয়ে দুজনেরই সঘত্ব-পবিহার-প্রথণতা পরবর্তী ছুটি 
পর্যায়েও লক্ষ্য কর যাবে। 


জুই. 


বঙ্কিমের ইতিহাসচেতনা ভারতীয় ধর্ম-দর্শনের বিশ্বতপ্রা় এঁতিহের লুগত 
গৌরব উদ্ধারে ব্রতী হয়েছিল এবং ভারতীয় হিন্দুধর্মের প্রতি বিদেশী ও স্বদেশী 
ইন্গ-বঙ্গীয় সমালোচকদের হ্বারা আরোপিত নানা অপবাদ খগ্ডনে তৎপর 
হ্মেছিল। একাজে ইতিপূর্বে বামমোহনই প্রথম হাত লাগিয়পেছিলেন, 


১৭ 


২৩৬ ভারতপথ ও ছুই পথিক 


পরবর্তীকালে বস্কিমকেও এগিয়ে আসতে হয়েছে ষুগ প্রয়োজনে । বাদ-প্রতিৰা 
মূলক রচনাতে লক্ষা করেছি, বস্কিমের যুক্তি-মূলক ৰিশ্লেষণের পবিপামে পাশয়। 
গেছে--৫:০11701 161000 01)6 170151 এবং এই পরিণামের মূলে ছিল 
একটি যুগজিজাপা---'911016 19 0 00৮ ০036 06170121165 ? তাই 
+তহাসচেতনার আশ্রয়ে শাস্ত্র পুরাণ, সংহিতাদর্শন, ভাষ্যুটাকার বিপুল ধ্বংসন্তূপ 
লিয়ে ঘূল বাস্তভিটা অর্থাৎ মুল ধর্শনীতি ও দর্শনতত্ব উদ্ধার করাই বস্কিষের 
উদ্দেশ্য হয়ে দাড়িয়েছিল । একাজে তার “স্বাধীন বৃদ্ধি ও সচেষ্ট চিত্ববৃত্তি' 
। রবীন্দ্রনাথের ভাষাতে ) সবত্র ক্রিয়াশীল ছিল । এই সচেষ্ট চিত্তবুত্তির পাহাষো 
আনুসন্ধান ককে বঙ্কিম বুঝেছিলেন €ষ আমাদের হিন্দু উৎসবগুলির অ.ধকাংশেবই 
17105107012 (ততো লি 01 6০005 19000018016 
51101501610) (007 0106 ঠোর1 ৮ বালান ঢ6501৮21) আবার এই 
যুক্বাদী চিত্তবুভিউ সাংখাদ্শনেক মূলতত্ব অনুসন্ধানে ও বিশ্লেবণে তৎপর 
হয়েছে । বৌদ্ধবাদ ও সাংখোর পারস্পরিক সম্পর্ক নির্ণয় করে ১৮৭১ শ্বীঃ 
'ল্াালকাটা বিভায়' পাত্রকায় বঙ্কিম যে প্রবন্ধ লিখেছিলেন, 'বঙগদর্শনে' 
£কাশিত “সাংখাদর্শন' প্রবন্ধটি তারই বিস্তৃত রূপ । প্রচুধ অধ্যয়ন ও অনুসন্ধানের 
কলে ।ত'ন উপলব্ধি করেছিলেন, “বৈরাগ্যসাধারণতা” ও “অদৃষ্টবাদিত্ব' ভারতবর্ষের 
পতনের কারণ এবং তা সাংখোর প্রভাবে । বঙ্কিম তাই বললেন, প্ধিনি বর্তমান 
হিন্দুসমাজের চবিত্র বুঝিতে চাঙেন, তিনি সাংখা অধ্ায়ন করুন |” 

কারণ, পাংখ্য হতেই তন্ত্রের হ্ষ্টি১ আর “সেই বৌদ্ধধ্মের আঁদ এই 
সাংখ্যদর্শনে । বেদে অবজ্ঞা, নির্বাণ, এবং নিবীশ্বরতাঃ বৌদ্ধধশ্মের “ই তিনটি 
নুতন, এই তিনটিই এ ধর্মের কলেবর"'-এই তিনটিরই মূল সাংখ্যদর্শনে |” উক্ত 
“ধস্তত প্রবন্ধে বন্ধিম সাংখোর উতৎপত্তিকাল ও মুল প্রতিপাস্য নির্ণয় করেছেন 
প্রথমেই । সাংখ্যের প্রতিপাগ্ধ এই, দুঃখের অত্যন্ত নিবৃতিই পরম পুরুষার্থ, 
পুরুষ ও প্রকৃতির সংযোগই ছুঃখের মূল কারণ, অতএৰ “এই মংষোগের 
উচ্ছিত্তিই ছুঃখ নিবারণের উপায় । উক্ত মুল স্তব্ত্রগুলির বিশ্লেষণ অস্তে বাস্কম 
সাংখ্যের সিদ্ধান্তে এসেছেন “অতএৰ জ্ঞানেই মুক্তি”। তারপরই তিনি তুলনা 
করে বলেছেন, “পাশ্চাতা সত্যতার মূলকথা, 'জ্ঞানেই শৃক্কি” (153019186 15 
[১০৬০), হিন্দু সভ্যতার মূলকথা, “জ্ঞানেই মু[ক্ত” | ছুই জাতি ছুটি পৃথক 
উদ্দেন্টান্সন্ধীনে এক পথেই যাত্রা করলেন। “পাশ্চাত্যের! শক্তি পাইয্াছেন 
আমরা কি মুক্তি পাইস্বাছি? এই জলন্ত প্রশ্নটিই তে স্বদেশাচন্তাজাত 
যুগাজজাসা । এজন্তেই ত অন্ুসন্ধান। এই নর্গে আরও একটি বুষ্নজিক্ছাসা 
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ধ্বনিত, “আমরা বেদ মানিব কেন? প্রকৃতপক্ষে সমুদয় ভারতবর্ষ তৎকালে 
এই প্রশ্নকে কেন্দ্র করে ছুটি দলে বিভক্ত হয়ে গিয়েছিল এবং এজন্েই বক্ষিমের 
সতর্কবাণী, "ভারতবর্ষের ভাবী মঙ্গলামঙ্গল এই প্রশ্রের মীমাংসার উপর 1নর্ভর 
করে। হিন্দুগণ সকলেরই কি ন্বধর্ে থাকা উচিত?” আপাতত কোন 
মীমাংসা বঙ্কিম এখানে না করে বলেছিলেন, "ধাহারা সক্ষম তাহারা সে 
মীমাংসা করিবেন ।৮ অবশ্ট পল্বর্তীকালে রচিত ধর্মতত্বে' বঙ্কিম উক্ত মীমাংসা 
করেছেন, আর তা৷ ভক্তিমূলক সনাতন ধর্মকে অবলম্বন করে। অবশ্যই সেই 
সনাতন ধর্ম বেদমূলক ! 

লক্ষ্য কর। যায়, বন্ধিমের সচেষ্ট চিত্তবুর্তই এহ জাতীয় দার্শনিক প্রবন্ধ- 
গুলিতে ধর্ম ও দর্শনচিন্তার ইতিহাসভিত্তিক (বঙ্লেষণে তৎপর । পূর্বেই বলেছি, 
এই অনুসন্ধানকালে যেখানেই ভারতায় গরিমাব পরিচদ্ধ দৃষ্ট হয়েছে, পেখানেই 
তার গৌরববোধ উচ্ছবু সত হয়ে উঠেছে, খখা --“আধুনিক ইউরোপীয় দশন 
ফিরিয়া ]করিয়া সেই প্রাচীন ভারতীয় দর্শনে মিলিতেছে |". আধ্যাত্বিক তত্বে। 
প্রাচীন আধ্যগণ কর্তৃক স্চিত হয় গাই, এমন তত অল্পই ইউরোপে আবিষ্কৃত 
হইয়াছে ।” 

এদিকে পাশ্চ।ত্য শক্ষা-প্রসাবের সঙ্গে সঙ্গে “দেশে ইউরোপীয় 
ব্াাশনালিজম ( য। 10011851186 ৪0৮11১0015৮ 0৮ ৯০০০০ এব ফলশ্র।তৎ ) 
এবং বেস্থাম। কৌৎ্ প্রমুখ দার্শনকগণের চন্তার প্রভাব খুব স্পষ্ট হয়ে 
উঠে!ছল ॥ তাই ধমকে যুঞ্ির কষ্টিপাথরে থবে পরখ করে নেবার প্রয়াস বুঞ্চ 
হয়েছিল । ইতিমধ্যে ওদেশে ডাবউইনের [ববতনবাধ পর্ম হতে অতি 
লৌকিকতাকে ছেটে ফেলতে সাহায্য করছিলঃ মনাজ বিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে 
ধর্মের স্বরূপও নতু্ হয়ে উঠছিল অর্থাৎ ক্রমেই ধের অর্থ “মানবতা” বলে 
ধারণ। হচ্ছিল। এনমনতর পরিপ্রেক্ষতে ইতিহপি চেতনা ও যুক্তিবা!দতার 
সহায়তায় “হিন্দুধর্মের নৈসগিক ভিত্তির" আন্কুসন্ধান্‌ কপলেন বস্কিম | নিঃসন্দেতে 
ষুগ গবৃত্তিই এই অনুসন্ধানের প্রেরণা । উক্ত 'বশ্লেষণে বঙ্কিমের বক্তবা এই__ 
ন্রষ্টা, পাতা এবং হর্তা পৃথক পৃথক &চতন্য, এমত বিবেচনা করা অসঙ্গত এবং 
প্রমাণ [বিরুদ্ধ নহে-_ইহ।ই হিন্দুধর্মের নৈসগিক ভিত এবং এই শ্রষ্টা, পাতা ও 
হর্ভা ব্রক্ষ1? বিষ, মহেশ্বর বলিয়া পরিচিত ।” বন্ধিম কথিত লোকবিশ্বাসের , 
নৈসর্সিক ভিত্তিটি স্পন্সর, মিল ও ভাহিনের তব্বের পরিপ্রেক্ষিতে পরীক্ষা- 
নিরীক্ষ। গ্রহণ-ব্জনের পর হিন্দু দার্শনিকদের সপক্ষে সিদ্ধান্ত ঘোষণা করেছেন-_ 

প্ত্রদেবোপাসনা বিজ্ঞানমূলক না হউক, বিজ্ঞান বিরুদ্ধ নছে।” অবশ্ত 


২৫৮ ভাবরতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


তার যুক্িতর্ক ৰংশ শতাব্দীর নির্মোহ বিশ্লেষণে কতটা গ্রাহ্থ হবে, সে বিচার 
না করেও একথা বল! যায়, হিম্দুমতের শ্রেষ্ঠত্ব গ্রতিপাদনের উদ্দেশ তার সফল 
হয়েছিল। আর তৎকালে উক্ত শেষ্ত্ব প্রতিপাদন-প্রবণতা খুব ম্বাভাবিক 
ছিল । শ্বয়ং বাজনারায়ণ বস্থও “হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠতা”৪ [বিষয়ক প্রসিদ্ধ বন্তৃতার 
দ্বারা স্বধর্ষের প্রতি দেশবাসীর শ্রদ্ধা আকর্ষণ করেছিলেন এবং হীনমন্ততাবোধ 
হতে মুক্তিলাভের পন্থ1 নির্দেশ করেছিলেন । ভারতের জাতীয়তাবোধ বিকাশে 
এই প্রকার গৌরববোধের (কিঞ্চিৎ আত্মঙ্লাঘা-মিশ্রত ) প্রয়োজন ও তার 
ধরতিহাসিক মূল্য অনম্বীকাধ। তবে একথাও মনে রাখতে হবে, শশধর 
তর্কচূড়ামাণর বৈজ্ঞানিক হিন্দুধর্ম বিশ্লেষণের আত্মস্তবিতা পশ্চাদপসবরণী মনোবৃত্তির 
পরিচায়ক, আর বস্কিন সে কথ! উল্লেখ করেছেন। বস্থিমচন্দ্র তাই যুক্তিবাদ ও 
আধুনিক পাশ্চাতা দর্শন বিজ্ঞানের কণ্টিপাথবে ঘষে হিন্দুধর্মের উজ্জ্লভাগ তথ 
সারবস্ত উদ্ধারের প্রয়াস করেছেন । প্রত্বতাত্বিক চিন্তাপদ্ধতিতে হিন্দুধর্মশাস্ত্রের 
বিশ্লেষণের কাজ ইতিপূর্বেই বঙ্কিম স্থরু করেছিলেন । হিন্দুর উপাশ্ত “শ্রীকুষ্ণ' ও 
“ুর্গার' প্রত্বতাত্বিক ব্যাখা! তারই নিদর্শন । শরীর) সম্পর্কে বীতিমত 
অস্থসন্ধানের পূর্বেই “দুর্গার উৎপত্তি” নির্ণয় করার প্রম্বাস করেছিলেন বস্কিম। 
তার প্রশ্ন ছিল--“ছুর্গার কথ! বেদে আছে কি?' অতএব “সকল হিন্দুবই কর্তব্য 
একথার অন্রসন্ধীন করা |” তাই বাঙ্কম কর্তব্পালনকল্পে খর্থেদসংহিতা, 
কেনোপনিষদ, মুণ্ডকোপনিষদ প্রভৃতির প্রাসঙ্গিক সুক্তগুলির সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা 
কারে ভবিষ্যৎ সমাধানের জন্য একটি জিজ্ঞাস! বেখে দিলেন, “আমাদিগের পৃজিত 
দুর্গ কি রাত্রি, না মহাদেবের ভগিী । না ব্রহ্মবিদ্যাঃ না অগ্রিজিহবা ?” এখানে 
এব উত্তব কিন্ত বহ্িন দেননি । তবে এব সমাধানের ই'ঙক্গত পাওয়া! যাবে 
পরবর্তী আয়াসসাধা প্রত্বতাত্বিক বিশ্লেষণে “দেবতত্ব ৪ হিন্দুধর্ম শীর্ষক 
নবন্ধীবলীতে। 

আমরা লক্ষা করেছি, হেস্টির সঙ্গে মসীধুদ্ধের পরই বঙ্কিম হিন্দুধর্মের তিন 
উপাদান ( [00170] 07555 ৮৮৮9110০046 01 1201215 ) বিশ্লেষণে 
প্রবৃত্ত হয়েছিলেন । উক্ত প্রবন্ধে প্রথম উপাদ্দানটির ব্যাথা! পাওয়! গেল। 
এ প্রসঙ্গে উল্লেখা এই, বঙ্কিম এই কম বংসবের মধো হিন্দবধর্মের শ্রেষ্ঠত্ব সম্বন্ধে 
নিঃসন্দেহ হয়ে একটি দৃঢ় প্রভাম়ভূমিতে দ্রাড়াতে পেরেছেন, হিন্দু-পুনকুজ্জীবনের 
সমন্ব়বাদী ধারাটিব নেতৃত্ব গ্রহণ করেছেন এবং ফলে, “একদিকে যুক্তি ও তথ্য, 
অন্যদিকে একটি বলিষ্ঠ আদর্শকল্পন। ছুইটি-'-একাধারে স্বীকার করে” নিয়েছেন। 
এখানে বস্কিমের ইতিহানচেতনার আদরশাকবণ প্রক্রিয়াটিতে কিঞিৎ আত্মঙ্গাঘার 
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প্রকাশ লক্ষ্য করা যাবে, তবে বঙ্কিমের সামগ্রিক উদ্দেশ্য সন্দেহাতীতরূপে 
স্বদেশ-ভাবনা-প্রস্ত, কারণ তার দৃঢ় বিশ্বাস__প্জাতীয় ধর্খের পুনরুজ্দীৰন 
ব্যতীত ভারতবর্ষের মঙ্গল নাই |” উপায়? “যেটুকু হিন্দুধশ্নের প্রকৃত মন্দ; 
যেটুকু সারভাগ, ফেটুকু প্রকৃত ধন্ম সেইটুকু অনুসন্ধান করিয়া আমাদিগের স্থির 
করা উচিত। তাহাই জাতীয় ধণ্ম বলিয়া অবণস্বন করা উচত।” বল ৰাছুল্য 
বন্ধিমের মতে এই গ্রহণ বর্জনের মাপকাঠি হল “সত্য | “যদি অনত্য মন্তে 
থাকে, মহাভারতে থাকে, বেদে থাকে, তবু অসত্য, অধশ্ম বলিম্না পরিহাধ ।* 
হিন্দুধর্মশাস্ত্রের অগাধ সমুদ্র মদ্বন করে এঁ সত্য গ্রহণ করার প্রয়াসে বক্ষিন এগিয়ে 
এসেছেন। বাপক অন্ুসন্ধিৎসা ও তুলনামূলক অ|লোচনার সাহাষ্যে বঙ্কিম 
ইন্ছদী ও গ্রীকদের ঈশ্বর-বিশ্বাসের সঙ্গে বৈদিক বিশ্বাসের মূলা নির্ধারণ করেছেন, 
বৈদিক দেবদেবীর উৎপত্িতত্ব, হিন্দুধর্মের নৈসগিক মূল স্তর-পরম্পরায় নিক্ষপণ 
করে ভক্তি শাস্ত্রের আবির্ভাবকাল পধস্ত সমীক্ষা করেছেন । বঙ্কিমের মতে, 
বৈদিক ধর্মের তিন অবস্থার পর “চরমাবস্থা৷ উপনিষদে' যেখানে দেৰগণ দূরীরুত। 
কেবল আনন্দময় ব্রদ্ধই উপান্ত । ।কন্ত এ ধর্ম অসম্পূর্ণ (“ইহাই চতুর্থাবস্থা” )। 
অবশেষে গীতার ভক্তিশাস্ত্রের সঙ্গে মলনে? হিন্দুধর্ম সম্পূর্ণ হল । তার মতে-_ 
ইহাই সর্বাঙ্ সম্পূর্ণ ধন্ম, এবং ধন্মের মধ্যে জগতে শ্রেষ্ঠ । নিগুণ ব্রদ্ধের 
স্বরূপ জ্ঞান এবং সগুগ ঈশ্বরের তক্তিযুক্ত উপাসন! ইহাই বিশুদ্ধ হিন্দুধশ্ম । 
__দেবতত্ব ও হিন্দুধর্ম 
আসলে বৈদিক ধর্মের স্বরূপ-সম্ধান আর বাংলাদেশ তথা ভারতবর্ষের প্রাচীন 
এতিহ্সন্ধান বহ্ষিমমানসের একই প্রেরণার ফলশ্রত। সে প্রেরণার উৎ্ম 
ত্বদেশভাবনা-_স্বজাতিপ্রেম । এইজন্তই জাতীয় ধর্মরূপে যে হিন্দুধর্ম প্রতিষ্ঠার 
প্রয়াস কর! হল-_-তাতে নিগুণ ত্রদ্ধের শ্বরূণ জ্ঞান এবং সগ্ুণ ঈশ্বরের ভক্তিযুক্ত 
উপাসনা, এক কথায় ব্রা্ষঘত ও সনাতন হিন্দুমত-_ছুইই সমাহত। উক্ত প্রবন্ধ 
রচনার প্রায় দ্বাদশবর্ষ পূর্বে রাজনারায়ণবাবু রচিত “হিন্দুধর্মের শরেষ্টতব-গ্রন্থের 
সমালোচন! প্রসঙ্গে বস্ধমচন্দ্র ব্রাহ্মমতের ( “পরব্রদ্ষের উপালন।'..সকলেরই 
'সারভাগ' ) প্রশংসা করেও তাঁকে হিন্দর্ষের একাংশমাজ্ ( “অঙ্গুরীয় মধ্যস্থ 
হীরকের মৃত? ) আখা। দিযে প্রস্তাব করেছিলেন, “হিন্দুধশ্মের সহিত ব্রাহ্ধধশ্মের 
একতা শ্বীকার করায় আমাদের বিবেচনায় উভয় সম্প্রদায়ের মজল।...আমরা 
হিন্দু, কোনে সম্প্রদায়ভূক্ত নহি $".-হিন্দু জাতির আনুকুল্যেই একথ। বলিলাম ।” 
-প্রসঙ্গত উল্লেখ্য এই, বাঁজনারায়ণ বন্থও ভার বুচিত “বৃদ্ধ হিন্দুর আশা” (019 
1317575:5 [7০0৩--1881 ) পুস্ভিকায় সাকারবাদী হিন্দু ও নিরাকারৰান্থী 


২৬০ ভারতপথ € ছুই পরথরুৎ 


হিন্দুর সম্মিলনে “মহাহিন্কু সমিতি" প্রতিষ্ঠার প্রস্তাব করেছিলেন । বঙ্কিমের 
উপরোক্ত প্রস্তাৰে অন্ুরূপ যুগচিস্তাই অভিব্ক্ত | 

পরবর্তাকালে হিন্দু-তিহের জন্য গৌরববোধ রবীন্দ্রভাবনাতেও সুস্পষ্ট হয়ে 
উঠেছে বেজদর্শন? (নবপর্যায়) যুগে এবং এক্ষেত্রে তিনি পূর্বস্থরীর উত্তরাধিকারী । 
লক্ষ্য করা যাবে, এ বিষয়ে রবীন্দ্রনাপের ইতিহাসচেতন! প্রায় সম্পূর্ণ আদর্শাফিত। 
ইতিমধ্যে বাঙালি শিক্ষিত সম্প্রদায়ের মনে হিন্দুধর্মসংস্কার-সম্প্িত কল্কচেতনা। 
নিঃশেষে লুপ্ত হয়েছিল এবং হিন্দুত্ব পুনর্জাগরণের ধারাটি সাফল্যলাভ করেছিল 
নানা ব্যক্তিত্বের সম্মিলিত প্রচেষ্টায় । বন্ধিমের যুক্কিগ্রাহ্া সমন্বয়্নচিন্তা 
জী্রীরামক্রষের ভাগবত সমন্বয় সীধনা, বিবেকানন্দের আধ্যাত্মিক বিজয় 
নিঝেদত।র সেবাত্রত ও নিষ্ঠা) এবং ব্রাঙ্মলমাজের সম্প্রদায়গত ভাবনার ক্রম- 
অবলুপ্সি ( রাঁজনারায়ণ, দ্বিজেন্দ্রনাথ প্রভৃতির প্রয়াসে ) আর ত্রদ্মবান্ধব, অরবিন্দ, 
তিলক প্রভৃতি রাজনৈতিক নেতৃবন্দের দ্বার] হিন্দৃধর্মকে জ।তীয় এক্যের মূলভাব- 
গ্রন্থি বলে গ্রহণ_- ইত্যাদি বিবিধ কাধকারণের ফলে ভাবতীয় হিন্দু-ঞএ।তহা 
শাক্ষত সমাজে ধীরে দীরে প্র'তষ্ট1লাভ কর,ছছুল। এমনতর যুগপঝিবেশে 
রবীন্দ্রনাথ যেভবে ধর্ম-সংস্কৃতিপ এঁত্হা উন্মোচন করলেন ত।তে ইতিহাস 
ভিত্তিক বুদ্ধবাধী বিশ্লেষণের অপেঙ্গ। অতাঁতের অদর্শলোকে মানস অভিপারের 
লক্ষণই বেশি স্পষ্ট । এইজন্য উপনিষদের বাণী-মন্দ্রিত তপোখনের চিত্র কবি 
রবীন্দ্রনাথের কল্পনা, “কথা ও কাহিনী” এবং “নৈক্ছ্যে কাবা গ্রন্থগু;লতে উজ্জ্বল 
হয়ে উঠেছিল । কবির ভ।বদৃষ্টিতে এই ছিল প্রত্যাশিত উন্মোচন, এই দৃষ্টিতেই 
ভারতীয় ধর্মসংস্কৃতির সবশ্রেষ্ঠ ব্ূপ প্রতিভাত। আদরশায়িত ই!তহাসচেতনায্স, 
কৰি রবীন্দ্রনাথ উপলব্ধি করেছিলেন, উপনিষদেব উদর অনুভূতির প্রকাশ 
হয়েছিল অতীত ভারতের তপোবনে । একদা এ ভারতের কোন বনতলে' 
সেই মহা-আনন্দ মন্ত্র ধ্বনিত হয়ে ছল তারই অনুসন্ধান ও গৌরব উপলান্ধর 
প্রয়াস রবীন্দ্রচিন্তায় এই বিশিষ্ট যুগটির মূল প্রথণতা । সমালোচকের কথায়, 
"হিন্দু ন্যাশনালিজম ও হিন্দু সনাজকে ভারতীম্ম সংস্ক।'তরূপে দেখার ঈপ্লা 
[ববেকানন্দ, ত্রন্ধবান্ধৰ কিংবা নামেক্দ্রন্বন্দবের মতই ববান্দ্রনাথকে পেয়ে 
বসেছিল 1৮৬ এই মন্তবা খখার্থ। আমরাও লক্ষা করছি যে ব্রহ্মবাদ্ধৰ 
লিখিত 'হিন্দুজাতির একনিষ্টা”- প্রবন্ধে হিন্দুত্ব ব্যাগ্যান প্রকাশের সমকালেই 
প্রাপ্ত একই দৃষ্টিতন্দিতে রবীন্দ্রনাথ আরও বিস্তৃত বিশ্লেষণ করে বললেন, “হিন্ব- 
জাতীদ্বতাই [হন্দুত্বের একনিষ্ত। । (“ইন্দুত্ব' )। ঠিক এই মতটি প্রতিষ্ঠার 
প্রস্থান দেখ! যায় রবীন্দ্রনাথের একালের নান। নিবন্ধেঃ আর লবত্রই আদর্শায্িত. 


বক্ছিমচন্ত্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিন্তার তুলনা ২৬১ 


ইতিহালচেতনার অভিব্যক্তি । এবার ছু'একটি প্রাপজ্িক বক্তব্য বিবেচনা করা 
ধেতে পাবে 

আমাঙ্দের ইতিহাস, আমাদের ধর্ম, আমাদের সমাজ, আমাদের গৃহ, কিছুই 

নেশন-গঠনের প্রাধান্য ক্বীকার করে না। ফুরোপে স্বাধীনতাকে যে স্বান 

দেয় আমরা মৃক্তিকে সেই স্থান দিই | _প্রাচা ও পাশ্চাতা সভাতা 
প্রেঙ্গত্ত তুলনায় ভারতীয় ধর্ম ও সমাজ মহত্বর বলে ম্বীকৃত। 

ভয়াতুরা ভর্তি তাহার পুজার অর্ধ্য মন্তকে লইয়া অগ্নি, হুর্ধা, বানু, বনজ ও 

মেঘের মধ্যে কোথায় উদত্রাস্ত হইতেছিল 1." এমন সময়ে... দিশেছাবা 

পথিক শ্রনিতে পাইল" '".-*তপোবনে গম্ভীর মন্ত্রে এই বার্ত1 উদ্গীত হইতেছে 

বৃক্ষ ইব স্ত্ধ দিবি তিষ্তোক ন্তেনেদং পূর্ণৎ পুরুষেণ সর্বম্‌। "একের 

সত্য, একের অভয় একের আনন্দ বিচ্ছিন্ন জগৎকে এক করিয়া অপ্রমেক়্ 

সৌন্দর্যে গীথিয়া ভূলিল। _ প্রাচীন ভারতের একঃ 

কবি রবীন্দ্রনাথের এই আশ্চর্য গম্ভীর উদাত্ত চিত্রণে প্রতিফলিত হয়েছে 
ভারতীয় উপনিষদের ক্রম-আবির্ভাবের ভাবময় ইতিহাল। হিন্দুধর্ম ও 
দেবতত্বে' বঙ্কিম যাকে চতুর্থাবস্থা বলেছেন”, এ হুল সেই স্তরের ইতিহাস। 
রবীন্দরৃষ্টিতে এই হুল চরম সিদ্ধি। 

লক্ষ্য করা যায়, ভারতীয় ওপনিষদিক যুগের এমনি ভাবময় চিন্রণ। 
ধর্মচিন্তার এঁতিহাসিক ক্রম-ৰিকাশের এমনতরে! ধ্যানময় আদর্শায়িত বর্ণনা! যেন 
ধর্ম ও “শাস্তিনিকেতন?- শীর্ষক প্রবন্ধ-মালার “অঙ্গনে তারায় তারায় খচিত? | 

ভারতবর্ষ মানুষ্বকে লঙ্ঘন করিয়া কর্মকে বড়ো কৰিস্বা তোঙ্গে নাই ।' লক্ষণীয় 
এই ভারতীয় হিন্দু আচার, সমাজ ও ধর্ম__ধতই কঠোর হোক তাকে এই যুগে 
নিহিচারে মেনে নিয়েছে রবীন্দ্রনাথের আদর্শাফিত ইতিহাসচেতন। | 

রবীনদ্রদৃষ্টতৈ ভারতীয়দের পরম সম্পদ হুদ “একাকিত্ব । তার মতে, 
“পিতামহগণ এই একাকিত্ব ভাবুতবর্ষকে দান কারস্বা গেছেন। মহাভাবত- 
রামায়ণের ন্যয় ইহা আমাদের জাতীয় সম্পত্তি।” এই হল প্রাচীন ভারতের 
একই, _যা শোস্তির ধ্যানাসনে বিরাজমান' । এইভাবে কবির মানসঘৃষ্টি 
শ্রদ্ধাসহকারে পুবাতনের মধ্যে সত্যদর্শন করেছেঃ --একে ইতিহাস-প্রেক্ষণা ন। 
ৰলে ধ্যানযোগে এঁতিস্থ দর্শন বলাই সঙ্গত। “ভারতবর্ষের ইতিহাস'-এক 
ররীন্দ্রনাথ এই দিদ্ধান্তে পৌঁছেছেন, “বছর মধ্যে এককে নিঃনংশয্ক্জপে অন্তরতর- 
রুপে. উপলব্ধি করার” চিরন্তন চেষ্টা! ভারতবর্ষের । 

্রহ্মবিদস্তালয় পৰিকল্পনা, বর্ণাশ্রম পুনঃপ্রতিষ্ঠা করার সংকল্প, বৈদিককলের 


২৬২ তারতপথ ও ছুই পথিরৎ 


তপোৰনকে সার্থক করার ছুরাশ। প্রভৃতি ব্যাপার সম্পূর্ণ একটি দশকব্যাপী 
রৰীন্দ্রনাথের ধর্ম-দর্শন-আলোচনাতে এবং ইউরোপের সংস্কৃতির সঙ্ধে ভারতীয় 
সংস্কৃতির তুলনামূলক বিশ্লেষণে আদর্শবাদের উজ্জ্বল বং চড়িয়েছে । কিন্তু 
আদর্শবাদের এই মোহভঙ্গ হতেই ক্রমে ভারতীয় হিন্দুধর্ম ও সমাজবিধির 
"“অচলায়তন' তার চোখে স্পষ্ট হয়ে উঠেছে। সঞ্চয়? ও পপবিচয়'- গ্রন্থ্ষয়ের 
অন্তভূকত্ত কয়েকটি তুলনামূলক সংস্কৃতি আলোচনায় তা লক্ষ্য করা যায়্। 
তার একটি দৃষ্টান্ত ধর্মের অধিকার” (১৩১৮) রচনাটি --”আমাদের দেশে সকলের 
চেয়ে নিদারুণ দুর্ভাগ্য এই যে মানুষের দুর্বলতার মাপে ধর্মকে স্ববিধামতো খাটো 
করিয়া ফেল যাইতে পাগে এই অদ্ভূত বিশ্বান আমাদের পাইয়। বসিয়াছে |” 

বু শতাব্দীর বনু নিরু্ই লোকাচার, বিশ্বাস, অনুষ্ঠানের চাপে সত্যধর্ম 
ভারতে বিকৃত হয়েছে অথচ তার সংস্কারের পথ চিরদিন বন্ধ, “পিতামহের 
এককালে সত্যের যে বীজ ছড়াইয়াছিলেন, তাহার শস্য কোথায় চাপা 
পড়িয়াছে সে আর দেখা যায় না»'" 1” ( ধন্মের অধিকার ) 

অতএব স্থলতম তামশিকত।, বাহ্‌ অনুষ্ঠান, শ্রেণীভেদ ইত্যাদি ব্জনের জন্য 
বিচারের প্রয়োজন । “বিচারই মান্থষের ধর্ম' এই স্বীকৃতি বৰীন্দ্রচিস্তায় এখন 
অসঙ্কচিত। স্পষ্টতই নিধিচার হিন্দুত্ব-গৌরববোধের পরিবর্তে তুলনামূলক 
ইতিহাস-চেতন দৃষ্টিতঙ্গিই অতঃপর রবীন্দ্র-ধর্মচিন্তায় অভিব্যক্ত হয়ে উঠেছে। 
এইকালে বুদ্ধদেব, যীশুধৃষ্ট, মহম্মদের সত্যধর্মও রবীন্দ্রনাথের চিন্তা-স্যত্রে গ্রথিত 
হয়েছে । তার বিশ্লেষণে ধরা পড়েছে, মুসলমান ধর্মের অভিঘাতে একদিন 
ভারতের অন্তরতম সত্য উদ্ঘাটিত হয়েছিল নানক, রবিপাস, কৰীর, দাদু 
প্রভৃতি সাধকের সাধনায়_ “ভারতবর্ষ তখন দেখিয়েছিল, মুললমান ধর্ষের ফেটি 
সত্য সেটি ভারতবর্ষের সত্যের বিরোধী নয় |” ( ব্রাহ্ম-সমাজের সার্থকতা" )। এই 
ধর্মবিবর্তনের ইতিহাসে আধুনিক কালে ব্রাহ্ম-সমাজের পার্থকতাও ববীন্দ্নাখের 
দৃষ্টিতে উদ্ভাসিত। তার বক্তব্য এই, পাশ্চাত্য সভাতাব দারুণ অভিঘাতে ব্রাক্ষ- 
সাধনার সত্য ভারতের আপন লত্যবাণী-রূপে উদ্ঘোষিত হয়েছে । “কালের 
বহুতর আবর্জনার মধ্যে এই ব্রহ্মলাধনা একাদদন আমাদের দেশে আচ্ছন্ন হয়ে 
পড়েছিল। সেজিনিন তো একেবারে হারিয়ে ধাবার নম ।” অতএব জ্ঞান 
ও ভক্তির সমস্থয়ে এই ব্রহ্মসাধনাকে পুনরায় উপলব্ধি করাই ভারতের পথ 

বল। বাহুল্য, রবীন্দ্রনাথ ব্রাহ্মন্প্রদায়ের প্রবক্তারূপে একথা ৰলেন নি, 
তারতীয় ধর্ম-সমন্বয়ের কথা চিন্তা করেই একথা বলেছেন । পরবর্তা আলোচনাস্ম 
তা আরও স্পষ্ট হয়ে উঠবে । 


বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলন। ২৬৩ 


পূর্বেই ৰলেছি, ভারতীয় ধর্মাবৰর্তনের ইতিহাস--তারতীয় সমাজ বিবর্তনের 
ইতিহাসের সঙ্গেই অবিচ্ছিন্নভাবে জড়িত । রবীন্দ্রনাথের প্রজ্ঞা-দৃহিতে এ 
ইতিহাসের সার্থকতম দর্শন--“ভারতবর্ষে ইতিহাসের ধারা; প্রবন্ধটি । ইতি- 
পূর্বেই আমরা এর বিস্তৃত আলোচনা, করেছি। এখানে কেৰল কয়েকটি 
উল্লেখযোগ্য প্রাসজিক সংকেত গ্রহণ করব যাতে “ৰন্র 'মধ্যে এককে.'-উপলব্ধির' 
প্রস্াসটি অন্ুমবণ করা ঘায়-- 

(১) প্রাচীন ভারতে ত্রাহ্মণ-ক্ষাত্রয়ের আদর্শ-ভেদের মৃতি-পরিগ্রহ স্বরূপে 
হুই দেবতা-_প্প্রাচীন ৫বদিক মন্ত্রতত্ত্র ক্রিয়াকাণ্ডের দেবত। ব্রহ্মা! এবং নবাদলের 
দ্বেবতা বিষণ ।” নব্যদল অর্থাৎ ক্ষত্রিয় সাজ। (২) ভারতবর্ষের প্্রদ্ম বিস্কাব 
মধ্যে আমর! ছইটি ধারা দেখিতে পাই, নিগুণ ব্রদ্ধ ও সগ্ুণ ব্রদ্ধণ অভেদ ও 
ভেদাভেদ ।* (৩) বামায়ণের আর্ধ অনার্ধ সংঘাতের যুগের পর বৌদ্ধধশের 
কাটা খাল দিয়ে ভারতীয় আর্ধমমাজে নানাজাতির প্রবেশের পর আধ প্রকতি 
ছিন্নবিচ্ছিন্ন স্থত্রগুলিকে জোড়। দেবার ব্যবস্থা করল, বেদ সংগৃহাত হল, 
মহাভারত সংকলিত হুল | “মহাভারতেও তেমনি একদিকে ব্যাপক জনশ্রতিরা শি 
আর একদিকে তাহারই সমস্তটির একটি সংহত জ্োতি-_সেই জ্যোতিটিই 
ভগবছগীতা৷ 1৮ আর্ধসভ্তার সঙ্গে দ্রাবিড ও অনার্ধ ধর্ম-সাধনা ও সংস্কৃতির মিলনে 
নান। দেবদেবীর আবির্ভাৰ। "আধসমাজে অনারধপ্রভাবের সঙ্গে এই স্ত্রীঙ্েবেতাদের 
প্রাহুর্ভাৰ ঘটিতে লাগিল 1” (৪) ভারত-হাতহাসের মধ্যযুগটি আত্মপংকোচের 
'্সচৈতন্যের মধ্যে আত্ম প্রসারণের উদ্বোধন-চেষ্ঠা করেছে, নানক» কবীর প্রভৃতি 
সাধকের সাধনায় । (6) “ভারতবর্ষের ইতিহাসে আমরা প্রাচীনকাল হইতেই 
দেখিয়াছি, জড়ত্বের বিরুদ্ধে তাহার চিত্ত বরাবরই যুদ্ধ করিয়া আসিয়াছে ; 
--ভারতের সমস্ত শ্রেষ্ঠ সম্পদ, তাহার উপনিষদ, তাহার গীতা, তাহার বিশ্ব- 
প্রেমমুলক বৌদ্ধধর্্ সমশ্ডই এই মহাযুদ্ধে জয়লব্ধ সামগ্রী ।* (৬) “পে এককে 
পাইতে চায় বলিয়। বাহুল্যকে একের মধো সংঘত করাই ভারতের সাধন। 1” 

বস্িমচন্দ্র দেবতত্ব ও হিন্দুধন্থেদ যেভাবে হিন্দুধর্মের নৈসর্গিক উৎপত্তি বর্ণনা 
করেছেন এবং বিশ্লেষণ করেছেন বৈদিক যুগকে, তার সঙ্গে ববীন্দ্রনাের 
এতিহাসিক তথ্য-সংকলন ও তার ভাবগত সতা বিশ্লেষণের বীতিটি নিশ্চয়ই মেলে 
না। এই পার্থকোর কারণ অনেকটা এই যে, পূর্বন্থবী ভক্তিধর্মের প্রতি নিবদ্ধদৃষ্টি, 
উত্তরচ্ছবী “প্রাচীন ভারতের একঃ-র প্রতি মনোধোগী । আর উত্তরস্থ্রী ভারত- 
বর্ষের সামগ্রিক সমাজ ইতিহাসের বিশ্লেষণ হ্ত্রে ধর্মৰিবর্তনকে দেখেছেন, __বক্ধিষ 
ততটা বিশাল পরিপ্রেক্ষিতে উক্ত বিচার করেন নি । তাই বঙ্কিম “কিষ্ণচরিত্র'-কে 


২৬৬ ভারতপথ ও ছুই পথিক্কৎ 


যুগ-প্রয়োজন সাধিত হয়েছিল । আমরা লক্ষ্য করেছি, পরবর্তী দশক হতেই 
জ্বীকষ্ণ-কথিত গীত ভারতের রাজনৈতিক ও সামাজিক আন্দোলনের জনুপ্রেরণা- 
স্বরূপ হয়ে উঠেছিল শিক্ষিত সমাজের কাছে । আর হিন্দু-আদর্শ পুনরুজ্জীবলের 
আন্দোলনটি আপাততঃ ুদৃঢ় তত্বের ভিত্তির উপর দীড়াতে পেরেছিল । 

তথাপি “আধুনিক সাহিত্যে” রবীন্দ্রনাথ 'কষ্ণচবিত্র” সমালোচনা প্রসঙ্গে 
গ্রন্থের প্রধান অধিনায়করূপে (“ম্বাধীনবৃদ্ধি ও সচেষ্ট চিত্তবৃত্ভির' মহিমা স্বীকার 
করেও ) কুষণের এতিহাসিক চরিত্র যথেষ্ট তথ্যমূলক নয় বলে মন্তব্য করেছিলেন । 
বঙ্কিম-মানসের “একটি মূত্তিমান থিওরি” রূপে কৃষ্ণ রবীন্দ্রমানসে আদর্শ 
এঁতিহাসিক মানুষরূপে প্রতিভাত হননি । তার আদর্শ ছিলেন বুদ্ধদেব । 
জীবনের শেষ দশকে এসে গভীর শ্রদ্ধায় রবীন্দ্রনাথ এক বৈশাখী পৃ্িম)। তিথিতে 
একটি ভাষণে বললেন, “আমি ধাকে অন্তরের মধ্যে সর্বশেষ্ঠ মানব বলে উপলব্ধি 
করি, আজ এই বৈশাখী পৃণিমায় তার জন্মোৎসবে আমার প্রণাম নিবেদন 
করতে এসেছি । এ কোন বিশেষ অনুষ্ঠানের উপকরণগত অলঙ্কার নয়, একান্তে 
নিভৃতে যা তাকে বার-বার অমর্পণ করেছি সেই অধ্যই আজ এখানে উৎসগ 
করি।” (বুদ্ধদেব, ১৩৪২ ) একান্তে নিভৃতে তাকে বারবার স্মরণ করার স্বীকৃতি 
তার নানা প্রবন্ধে, কথ। ও কাহিনীর কবিতায়, ও নান। নাটকে অতিব্যক্ত 
হয়েছে। তা আমরা পরে ল্বরণ করব। কিন্ত এই সংহত ভাষণে রবীন্দ্রনাথ 
বুদ্ধদেব ও বৌদ্ধসংস্ক(তর যে এতিহাসিক অবদান এবং ভারতবর্ষ তথ বিশ্বের 
সভ্যতার ইতিহাসের পরিপ্রেক্ষিতে তার বিশ্লেষণ করলেন-__-তা৷ বৌদ্ধসংস্কাতির 
প্রাতি ববীন্দরশ্রদ্ধার ক্মরণীয় নিদর্শন । ববীন্দ্রনাথের এই গভীর শ্রদ্ধার কারণ 
শ্বকুপ তারই উক্তি উদ্ধত করছি”__“কেবল পূর্ণ মনুষ্যত্বের প্রকাশ তারই, সকল 
দেশের সকল কালের সকল মানুষকে ধিনি আপনার মধ্যে অধিকার করেছেন, 
বার চেতনা খণ্ডত হয়নি বাষ্্রগত জাতিগত দেশকালের কোনে! অভ্যন্ত 
সীমানায় |” 

আন্তর্জাতিক মেত্রীভাবণায় ধিনি কয়েকবার বিশ্ব-পরিক্রমা করেছেন সেই 
রবীন্দ্রমানসের শ্রদ্ধা বুদ্ধদেবের বিশ্ব-মানবিক ভূমিকার প্রতি স্বাভাবিক । শুধু 
এজন্েই নয় । ভারতীয় সাধনার শ্রেষ্ঠ প্রকাশ ব্ূপে বুদ্ধদেবকে পেয়েছেন 
রবীন্দ্রনাথ তার ইতহাসপ্রেক্ষণাম্-_"তার (বুদ্ধদেবের ) 'সেই প্রকাশের 
আলোকে সত্যদীপ্তিতে প্রকাশ হল ভারতবর্ষের । মাঁনৰ ইতিহাসে তার চিরুত্তন 
'আবির্ভীৰ ভারতবধষের ভৌগোলিক লীমা অতিক্রম করে ব্যাপ্ত হল দেশে- 
দবেশাস্তরে । তারতবর্ধ তীর্থ হয়ে উঠল।* অর্থাৎ উপনিষদের জ্ঞানসাধন! বুদ্ধের 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশ চিন্তার তুলনা ২৬৭ 


মধ্যে কর্ম ও ভক্তির সঙ্গে সমন্থিত হয়ে ভারতের বিশ্বমৈত্রীর ব'ণীকে”_পর্ম 
একর সাধনাকে যেন সার্থক করে তুলল বৌদ্ধযুগটি । ভারতের ।শল্লে, স্থাপতো, 
সাহিত্যে-দর্শনে আশ্চর্য অব্দান রেখে গেল বৌদ্ধযুগের সাধন । এতার্দন পরে 
খিংশশতাব্দীর কর বুদ্ধের সেই মৈত্রীর সাধনায় পুনরায় দাক্ষ। লাভের কামলা 
করলেন১_পবর্ণে বর্ণে জাতিতে ভা ততে, অপবিভ্ত্র ভে*বু দ্ধগু নিষ্টুর হুঢ়ত। ধর্মের 
নাঘে আজ বুজতে পাস্কল কবে তুলেছে এই বধরাতল ; পরস্পর [হুংসার চেয়ে 
সাংঘাতক পরম্পর দ্বণায় ম'ন্ুষ এখানে পদে পদে অপযা।পত | সবজাবে 
মৈত্রীকো বনি মুক্তির পথ বলে ঘোষণ1 করেছিলেন সেই তারই খণীকে আজ 
উতৎকন্িত হয়ে কামনা করি এহঠ ভ্াতৃবিদ্বেকলুধষিত হতভাগা দেশে |” তাই ”এস 
দানবার, দাও তাগকঠিন দীক্ষা”--এ প্রাথনা রবীন্দ্রনাথের সঙ্গীতে ও কবিতায় 
পুনঃ পুনঃ অভিব্যক্ত। 

বঙ্কিমচন্দ্র কৃষ্ণের মধ্যে আদর্শ মানুষ, অঙ্গশীলন বাতির চরমা দ্ধ খুজে পেয়ে, 
তাকেই তুলে ধরেছিলেন জাতীয় ধর্মের আদশ রূপে । [ত।ন মহাভারতের যুগের 
পৌরাণিক কাহিনা হতে শ্রারুষ্ণকে ইতিহাসের পটে আকার প্রয়াম করেছিলেশ9-- 
আর উপ;নষদের যুগের পভূমিকাটি অঙ্কন করে ইতিহাসের শ্রেষ্ঠতম মানুষ বলে, 
নহাসানৰ বলে, ত্যাগ-প্রেম-মৈত্রার আধ দীক্ষ দাতা বলে বুদ্ধদেএকে জাতায় 
মানসে তথা সব্জা।তর মিলন-তীথে গ্রতিষ্ঠার প্রয়লী ছিলেন রবীন্দ্রনাথ । 
বুদ্ধদেব এতিহাসিক মানুষ, বৌদ্ধযুগ ভারতের এঁতিহাসিক যুগ” এর বিশ্লেষণ 
“ভারুত ইতিহ্াসচর্চ।” 'প্রবন্ধেও ছিল? এবং তারও পূর্বে ভারতবর্ষে ইতিহানের 
ধারা”_-( পরিচয় ) নিবন্ধেও বিশ্লেষিত, ইতিপূর্বেই আমরা এপ কথা ডল্লেখ 
করেছি। প্রথমোক্ত প্রবন্ধে রবীন্দ্রন!থ বিশেষ প্রাধান্ত 1দয়েছিলেন বৌদ্ধযুগকে_ 
“বৌদ্ধষুগ ভাবুত ইাতহাসের একঢ। প্রধ।ন যুগ। ইহা আধ-ভারতব্য ও 
হিম্দু-ভ।রতবর্ষের মাঝখানকার যুগ ।” এই প্রবন্ধেই রবীন্দ্রনাথ বৌদ্ধদর্শন ও 
বৌদ্ধধর্মকে পক্ষপা'তহীন দৃষ্টিতে পর্যালোচনার হ্ত্রপাত করেছিলেন। এই প্রসঙ্গে 
আব একটি প্রশ্ন ওঠে । ববীন্দ্রদর্শনে জগৎ আনন্দময়” উপনিষদদের আলোকে ) 
আবু বৌদ্ধদর্শনে জীবনের হা-ধমিত। অপেক্ষা না-ধমিতা বেশি”_তাহলে সমন্বন্ 
হল কি ভাবে? তার উত্তর এই যে, বৌদ্ধধর্মের মধ্যে তিনি জ্ঞান ও কর্ণের, 
বৈরাগ্য ও হদয়াবেগের সমাম্বত রূপ প্রত্যক্ষ করেছেন। এইজন্য ইংরেজ 
স্রতিহাদিকদের একদেশদর্শী বিচার তার মনঃপৃত ছিল না, ধীনধানের জ্ঞান ও 
মহাষানের প্রেম ও মৈত্রী__ছুই সমন্থিত করে নিতে চেয়েছিলেন রবীন্দ্রনাথ, তাই 
তীর বক্তব্যে প্রকাশিত হল-_“বৌদ্বধর্ের বিশেষত্বই এই ঘে একদিকে তাহার 


২৬৮ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


যেমন কঠোর ত্যাগ, অন্যদিকে তাহার তেমনি উদার প্রেম। ইহা কেবলমাত্র 
জ্ঞানের ধর্ম, ধ্যানের ধর্ম নহে। বুদ্ধদেব নিজের জীবনেই তাহা সপ্রষাণ 
করিয়/ছেন।” (ক্রহ্মবিহার) 'এই জন্যই রবীন্দ্রনাথের ধর্মচিন্তা এতিহাসিক বিশ্লেষণে 
বুদ্ধদেবকে সর্বমানবের শ্রদ্ধার আসনে প্রতিষ্ঠা করার প্রয়াস করেছে । আর 
শঅহিংসা, করুণা, ত্যাগ, বিশ্বমৈত্রী, এক, সংহতি এবং সর্বমানবের সমতা 
প্রধানত এই ক'টি নীতি বৌদ্ধ সংস্কৃতি ও রবীন্দ্র সংস্কতর মধ্যে গভীর ষোগ- 
স্থত্ররূপে কাজ করেছে ।* (ভারতপথিক ববীন্দ্রন।থ, পু ৬৬) বাস্তবিক উক্ত 
যোগস্থত্রের পরিচয় আছে তার বচিত সংগীতে, কাঁৰোঃ নাটকের নানান্থত্রে ॥১০ 

চা।বরত্র-পুজাবণী রবীন্দ্রনাথ বুদ্ধদেবের মতই আরও একজন মহামানবের 
প্রতিও শ্রদ্ধাঞ্রলি দিয়েছেন সানী ভাষণে, নানা প্রবন্ধে । তিনি মানবপুত্র 
যীশ্ুুষ্ট । ( বামখোহনের কথাও এ স্ত্রে উল্লেখষোগা । | বস্তত রখীজ্ত্রনানসে 
একই শ্রদ্ধার আঞ্নে খুষ্টের প্র।তষ্ঠাঃ তাই তিন আহ্বান করলেশঃ মানব" 
চারতকে যেখানে বড়ো করে দেখতে পাওয়। যায» সেই মহাপুরুষদের সাননে এসে 
দাড়াও । ওই দেখে! শাক্যবাজবংশের তপস্বী, তার পুণ্যচ।রত আজ কৃত ভক্তের 
কণ্ঠে।.....-ভগবান ঈশাকে দেখো । সেই একই কথা । কৃত আঘাত, কত 
বেদনা । সমন্তকে নিয়ে তিনি কত হ্ম্দর |” 

শান্তিনিকেতনে ঝড়োদিনের উৎসব প্রচলন করে যাশুথুষ্টকে ম্মরণ উপলক্ষে 
রবীন্দ্রনাথের নানা ভাষণে এ ম্বীরু।ত।॥ প্রেম-অহিংসা ত্যাগের মধ্যে মানবপুত্ত 
ধীন্ত ই[তহাসের পষ্ঠ।য় উজ্জ্বল য়ে আছেন, পৃথিবীর একটি বৃহৎ ধর্মের উৎসর্ুপে 
বরণীয় হয়ে আছেনে। তাকে জানা ও তার বাণী উপলব্ধির কথা রবীন্দ্রনাথ 
কতবার প্রকাশ করেছেনঃ কারণ নিত্যধর্মের উপলন্ধিতে উদার মাহষ__ নির্ভয়ে 
সকল ধর্মের নহাপুরুষদের মহাবাণী সকল গ্রহণ” করে “তৈত্রিক এশখবরধকে বৈচিত্রা- 
ম]ন' করতে পারে৷ তাই ববীন্দ্রনাথ, রোম সাম্রাজোর অভ্রভেদী প্রতাপ ও 
ইহুদী সমাজের লোকাচার ও শাস্ত্রশাসনের পটভূমিতে মানবপুত্র ষীশ্তর 
এ্রতিহাসিক আবিঙাবকে নিত্যধর্মের আলোতে বিশ্লেষণ করেছেন, আর যীগুর 
বাণীতে আধুনিক মানবধর্মের চিরন্তন সতাগুলি অন্থসন্ধান করে তুলে ধরেছেন। 
তার নানা প্রবন্ধে ও বক্তৃতার মধ্য থেকে আমরা একটিমাত্র মন্তব্য উল্লেখ 
করছি»_”তিনি ডেকেছিলেন মানুষকে পরমপিতার সন্তান বলে ভাইকে মিলতে 
বলোছলেন ভাইয়ের সঙ্গে । প্রাণোৎসর্গ করলেন এই মানবসত্যের বেদীতে | 
চিরদিনের জন্য এই মিলনের আহ্বান রেখে গেলেন- আমাদের কাছে ।” 

(২৫।১২।৩২) 


বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীজ্নাথের ্বদেশচিন্তার তুলন। ২৬৯ 


লক্ষা করা গেল, বৃদ্ধের মৈত্রী ও খৃষ্টের যানবপ্রেম একই চিরস্তন সতোর 
প্রকাশ । ববীনদরদৃষ্টিতে তাই দুজনের আদন একই বেদীতে । "আরও লক্ষা করা 
গেল, সাম্যাবতার রূপে শাক্যসিংহ ও যাুকে বঙ্কিমচন্দ্র প্রথম জীবনে 
এ্রতিহাসিক প্রাধান্ত দিলেও, “কষ্ণচরিত্র' ও ধম্মতত্বে-_এসে বুদ্ধ ও যীতুকে 
সর্বাঙ্গীন আদর্শ বলে স্বীকার করেন নি। তিনি শ্রকুষ্ণকেই সবশ্রেষ্ট আদর্শ বূপে 
পূজা করলেন । আর ববীন্দ্রনাথ “ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধারার" কৃষ্ণকে সংস্কৃতি- 
মহাযুদ্ধের অধিনায়ক রূপে শ্রদ্ধা জানালেও, বৃদ্ধকে5 সর্বশ্রেষ্ঠ মহামানবন্ধপে প্রণাম 
জানালেন। 

বস্কিমচন্ত্র যুগের প্রয়োজনটাকেই বড়ো করে দেখোছিলেন, 'করিচবিত্র' উদ্ধার 
তাঁরই ফলশ্রুতি, আর বিংশশতাবদীর শহংসায় উন্মত্ত পৃথ্থীর' নিতা 1নঠর দ্বন্দ 
মৈত্রী, অহিংস ও প্রেমের বাণী-প্রচাধক বৃদ্ধকে এবং খাশুকে রবীন্দ্রনাথ বৃহত্বর 
মানবতাবোধে গুণোদিত হয়েই মানুষের অন্তরে অওহ্বান কপেছিপেন। 

বন্ধিম জাতীস্ষ ধর্মের প্রয়োজনে জাতীয় আদর্শ অন্সন্ধ'ন করে প্রত্বতাত্বিক 
পদ্ধতিতে ( তাতে যতই পক্ষপাতিত্ব ও অসম্পূর্ণত। থ[কুক ) পেলেন “কষচ বিন" 
আর রবীন্দ্রনাথ বিশ্বমৈত্রী ও মানবতাৰোধের আদর্শের এ/তহাসিণ প্রতিফলন 
দেখলেন “বুদ্ধচরিত্রে' এবং 'যীশুচবিত্রে' ( তার ধ্তিহাঁসক পদ্ধাততে ঘতই 
কবিদৃির উদ্তাসন থাকুক )। একই লঙ্গে ম্মরণ করা 'এয়োজন ভারতের মধ্যযুগের 
ইতিহাস হতে সমন্বয্র-সাধক কবর, নানক, দাদুকে রবীন্রনাথ যেমন পরম শ্রদ্ধার 
আসনে প্রতিষ্ঠিত করেছিশেন, তেখনি একেবারে আধুনিকযুগের ইতিহাসের 
সমন্বয়-সাধক রানমোহনকেও ।'তনি গণ্ডী-সংকীর্ণ বিচারের কুয়াশ। হতে মুক্ত করে 
“ভারত পথিক' বলে শ্রদ্ধা নবেদন করেছিলেন । 

পূর্বস্থরী মহাভারতের কর্মময় যুগের ইাতহাম ধ্যান করলেন তারই জাতায় 
আন্দোলনের সেই যুগে যার সধাধিক প্রয়োজন ছিল ; আর উত্তরস্থবা যুদ্ধব্ধবন্ত 
বিশ্বে ধার সর্বাধিক প্রয়োজন, সেই প্রেম ও মৈত্রী-ভাবনার সত্যরূণ দেখলেন 
উপনিষদে ও বৌদ্ধ যুগে । 

বক্কিমচন্দ্র “রুষ্চবিত্রের' মূল তত্বরূপটি নির্দেশ করেছেন ধিম্মতত্বে' ; আর 
রবীন্দ্রনাথ উপনিষদের আলোকে উদ্ভাসত বুদ্ধ ও যাঁগুর বাণী-তাহ্য আশ্রয় 
করে উপনীত হয়েছেন_-“মানুষের ধর্মে । এই প্রসঙ্গটিই অতঃপর ধর্মচিন্তা 
তৃতীয় পর্যায়ের আলোচ্য । 


১৭৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


তিন, 
সংগঠনমূলক ধর্ম.চন্তার প্রতিফলন দেখা যায় প্রচলিত ধরায় অন্শাসনের 
যুগোপযোগী ভাষ্যরচনায় নিজস্ব ধর্মোপলব্ধির অভিবাক্তি দ্বারা তৎকালীন শিক্ষিত 
সমাজমানসের জাতীয় ধর্মের 'পত্তি শ্রদ্ধা আকর্ষণে এবং নবতর নৈতিকবোধের 
প্রতিষ্ঠার । এ ব্রতে বন্ধিম ।ছুলেন নব্যহিন্দৃত্ব-পুনরুজ্জীবন এবং জাতীয় 
জাগরদের তাত্বিক বা 101 তার সেই [07170০011/5 হল পশ্মতত্ব ॥ 
এদিকে রবীন্দ্রনাথ 'ছলেন সাম:গ্রক ধর্মচেতনার প্রবক্ত। ও 11170017180, কারণ 
পারণ্ছ জীবনে কোশে। বিশেষ ধর্ম-সম্প্রদায় বা মতের গণ্তীতে তিনি আবদ্ধ 
ছিলেন না । বুবীন্দ্রনাথের উক্ত 10170010865 হল 'চ২011510 01£ 1101), 
যার পারবতিত বূপ হচ্ছে “মানুষের ধর্ম | ছুজনেরই হব প্ব117901055-র 
পটভ্যামতে আছে স্বদীর্ঘকালেণ আস্বচিন্তা ও অধ্যাত্স উপলব্ধি (স্ব স্ব ধর্ম- 
[বশ্বাসের পটভূমিতে ), যার অভিব্যজি আছে একজনের “মন্তুষ্ত্ব কি' “চিত্তশ্ুদ্ধি' 
তাপ নিবন্ধে; অন্যজনের ধর্ম ও “শান্তিনিকেতন? শীর্ষক উপদেশমালায় । 
এই জাতীয় অভিব্যাক্তগুলি বস্কিমের ক্ষেত্রে মূলতঃ আত্মবিশ্লেষণ আবু 
ববীন্্রনাথের ক্ষেত্রে অনেকটা বাগান] 15৮৫81901070-7বা অধ্যাক্ম উপলব্ষি, 
আমাদের আলোচনাম্ব এ বাপারটি স্পষ্ট হয়ে উঠবে। 
পূর্বেই বলেছি হেস্টির সজে মসীযুদ্ধক।লে একটি পত্রে বন্ধিম হিন্দুধর্মের 
তিনটি উপাদানের তৃতীয় উপার্দানরূপে উল্লেখ করেছিলেন, '॥ ০9৪ ০0৫ 
1107815...400004600 90010 07০ 0০60001 02515, এবং এই স্থৃত্রেই 
হিন্দুধর্মের সারভাগ গ্রহণের আকাঙ্ক্ষা প্রকাশ করেছিলেন । আবার পজিটি ভস্ট 
বন্ধু যোগেন্দ্রচন্দ্রের সঙ্গে পত্রবিনিময়কালেও একটি পত্রে তিনি লিখেছিলেন, 
হিম্দ্ধর্সের সংস্কার প্রয়োজন । এ সম্পর্কে বাঁঙ্কমের মনোভাঁঙগর মূল্যবান স্মুত্র 
(হসাবে তাধ একটি পত্রাংশের উল্লেখ করছি-_ 
[19৮০ 01:2110]5 00 5110115 10100 0£ 1:061295 17 [1)019. 
6500106 11) [710001510),877 13277274777 700777:02, 7৮6262771672126 
0:70 1711711129.:..৮101061 21556 01010011650: 17110001577 216 
£9০] 107 811 2855 9:00 01] 17020101010..000 2151 70/-295271122£ 
0971110510০ 0০০17000215 20 0610171010005 11) 217 21660 
50862 01 50016. 210 10666 [66055 01. [30117081517 


স্পষ্টতঃই ষুগ্রপ্রয়োজনে বঙ্কিমচন্দ্র হিন্দুধর্মের সংস্কারকামন। করেছেন, এৰং 


বন্ধিমচন্দ্র ও ববীন্ত্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলন। ২৭১ 


চিরস্তন মূল নীতিগুলিকে অপ্রয়োজনীয় ও অনিষ্টকর লোকাচার হতে মুক্ত করতে 
বলেছেন । এদিকে “্ধশ্ম তত বিশ্লেষণের দ্বারাই তিনি উক্ত সংকল্প কাধে পরিণত 
করার প্রয়াস স্বর করেছিলেন ইতিমধোই | ৃ 

বন্ধিমচন্দ্র হিন্দ্র্মের যুগোপধোগী আচবণবিধিগুলি উদ্ধার করতে গিয়ে 
অনুপ্রেবণাস্বরূপ একদিকে কৌৎ মিল প্রভৃতি দার্শনিকগণ রচিত জড়শান্ত্র হতে 
নিষ্িধায় সাবসংগ্রহ করেছেন, আবার অন্যদিকে হিন্দুধর্মের অনাবশ্ক প্রথা ও 
আচার বর্জন করে যুক্তিগ্রাহ তত্ব নিক্পণ করেছেনল। ধশ্মতত্বো-ব বিস্তৃত 
আলোচনার পূর্বেই ভূমিপ্রস্ততি সম্পন্ন হয়েছিল পূর্বরচিত কয়েকটি নিবন্ধে । 
আমরা দু'একটি বক্তবা পর্যালোচন! করছি এ প্রসঙ্গে-_- 

কার্ধকাবিণী বৃত্তিগুলির অন্থশীলন যেমন মন্থস্তজীবনের উদ্ধেস্ট, জ্ঞানার্জনী 

বৃত্তিগুলিরও সেইক়প অনুশীলন জীবনের উদ্দেশ্য হওয়া উচিত। বস্তুতঃ 

সকল প্রকার মানসিক বৃত্তির সম্যক অনুশীলন, সম্পূর্ণ স্ফৃত্তি ও যথোচিত 

উন্নতি ও বিশুদ্ধিই মন্যাজীবনের উদ্দেশ্য ৷ --মহয্তত্ব কি? ১২৮৪ 

এখানে স্পষ্টতঃই ধন, পদ, যশঃ কিংবা! পরলোকের জন্ত সখপ্রদ কারধ-_-এর 
কোনটিই উদ্দেশ্ট বলে ত্বীককৃত হয়নি, সমাক অন্ুশীলনই মচ্ছুস্জীবনের উদ্দেন্ত বূপে 
নির্ধারিত হয়েছে । এর আরও ৰাাখ্যা পাওয়া যায় অন্তর, সেখানে বক্তৰা একই, 
তবে বিষ্লেষণ বিস্তৃততর-_ 

ধ্ম আস্মগীড়ন নহে, আপনার উন্লতিসাধন, আপনার আনন্দবর্ধনই ধর্ম । 

ঈশ্বরে ভক্তি, মঙগষ্তে প্রীতি এবং হৃদয়ে শাস্তি, ইহাই ধন্ম । ভক্তি, প্রীতি, 

শাস্তি এই তিনটি শবে ঘে বস্ত চিন্তিত হইল তাহার মোহিনী মৃত্তির 

অপেক্ষ। মনোহর জগতে আর কি আছে?" 'সাহিত্যও ধর্মছাড়! নহে । 

কেননা সাহিত্য সতামূলক | যাহা সত্য, তাহা ধর্ম | 

ধর্ম ও সাহিত্য, ১২৯২ 

এখানে কাধকারিণী ও জ্ঞানার্জনী বৃত্তির সঙ্গে মনোরঞ্জিনী বৃত্তির অন্থশীলনেব 
কথাও যুক্ত হল। আর “ঈশ্বরে ভক্ত, মন্থস্তে প্রীত ও হ্বদয়ে শাস্তি'--এই 
শ্ত্রটিকে বাঙ্কম তীর ধর্মচিন্তার মুলভিত্তি বলে ঘোষণা করলেন। প্রসঙ্গতঃ 
স্মরণযোগ্য, মন্ুস্ত্ে প্রীতির কথা বন্ৃকাল পূর্বে “কমলাকান্তে'র জবানিতে অভিব্যজ 
হয়েছিল-_ 

প্রীতি সংসারে সর্বব্যাপিনী- ঈশ্বরই প্রীতি ।.-.মন্ছুষ্য জাতির উপর যদি 

আমার প্রীতি থাকে তবে, আমি অন্য সুখ চাই না। একা? ১২৮৯ 

অতঃপর হিন্দুধর্মের সার সংকলন ক'রে বঙ্কিম পুনর্ধোষণা করলেন--হন্দু 

৬৮ 


সখ২ ভাবতপথ ও দুই পথিরুৎ 


ধর্খের সার চিত্তশুদ্ধি।""যাহাব চিত্তশুদ্ধি আছে, তিনি শ্রেষ্ঠ হিন্দু, শ্রেষ্ট খ্রীহ্ীয়ান, 
শ্রেষ্ঠ বৌদ্ধ, শ্রেষ্ঠ মুসলমান, শ্রেষ্ঠ পজিটিভিষ্ট ।.-.চিতশুদ্ধিই ধর্ম ।” ( চিত্তশুন্দি, 
১২৯২ )। বঙ্কিমের মতে চিত্বশুদ্ধির লক্ষণ ঃ ভক্তি, প্রীতি ও শাস্তি। “এই 
চিত্শুদ্ধি মন্ুয্যদিগের সকল বৃত্তিগ্রলির সমাক স্ফ্‌তি, পরিণতি ও সামঞ্জস্বের 
ফল ।” সকল বৃত্তি বলতে পুর্বোক্ত তিনটির সঙে চতুর্থ একটি শারীবিক বৃত্তি নব- 
সংযোজিত হয়েছে । এইখানেই বস্ধিম-প্রচারিত “অন্থশীলন'-এর পূর্ণাঙ্গ স্থত্রেটিতে 
এসে পৌছান গেল। 

অতঃপর লক্ষ্য করা যায়ঃ উনবংশ শতাব্দীর পাশ্চাত্য দর্শন এবং মিল 
বেস্ছাম। কৌ, স্পেন্দার প্রভৃতি মনীষীদের চিন্তাধারার দ্ব'বা প্রভাবিত হয়েও 
স্বাধীন চিন্তা ও নিজন্ব উপলব্ধির শক্তিতে বক্কিম হিন্দু-সংস্কৃতির ভূমিতে ফ্রাড়াতে 
পেরেছেন এবং হিন্দুধর্মের সারভাগ ( যা যুগের বিচারবুদ্ধিতে গ্রাহ হতে পারে) 
নিয়ে সামগ্রিক জীবনদ্শন সংকলন কবেছেন। আর তাই ধধ্মতত্ব ৷ 
সমালোচকের উক্তিতে বল! ধায়, “বস্কিমের ধর্মতত্ব একটা সমন্বিত জীবনদর্শন | 
বাক্তির বি'ভন্ম বৃত্তর সামঞ্জশ্ত, দেশ ও সমাজের সঙ্গে ব্যক্তির সামঞ্জস্য, আবার 
শিক্ষা সা।হত্য, নীতি; ধর্ম, বিজ্ঞান প্রভৃতি মানব অভিজ্ঞতার সবগুলি দিকের 
আলোচনা ও সামঞ্জশন্য করে ধর্মতত্ব' কল্পিত হয়েছিল ।--.একটি মৌলিক জীবন- 
দর্শন রচনা করে বঙ্কিমচন্দ্র সমন্বিত ব্যক্িত্বেরে আদর্শ স্থাপন করলেন ।” 
( চিন্তানায়ক বঙ্ধিনচন্দ্র পৃ. ৩৪) বাস্তবিকই দেশীকড়চা বা গুরু“শয্য-সংবাদের 
রীতিতে রচত এই জীবনদর্শন বস্কিমের নিজন্ব উপলন্ধিজাত। এটি “মৃতিমান 
থিওবি'১১ কিনা সে বিচার না করেও বলা যায়ঃ বঙ্কিম শেষজীবনে তার 
্বদেশ[চন্তাকে এরই উপর প্রতষ্ঠিত করেছেন। তাই তার শেষ কথা, “সকল 
ধর্মের উপরে স্বদেশগ্রীতি ইহা বিশ্বৃত হইও না।৮ মোটকথা! "বি ১০-৩39০77019] 
3.300175০0১ হতে মুক্ত) 4:910100760, 16620618650 804 09019৩৩” হিন্দুধর্ম 
বক্ষিমের ব্যাখ্যাতে যা দাড়াল তার নিত্য সত্য অংশ (06586 01119010155 ০: 
[70110001510+) হল নিয় প্রকার-_ 

১. মন্ুষ্তের কতকগুলি শক্তি আছে । আমি তাহাকে বৃত্তি নাম দিম্লাছি। 

সেইগুলির অনুশীলন, প্র্ফুরণ ও চবিতার্থতায় মনুস্তত্ব । 

২. তাহাই মঙ্ধস্তের ধন্ম | 

৩. সেই অন্থশীলনের সীমা, পরস্পরের সহিত রী সামঞ্জস্য । 

৪. ভাহাই সুখ । __উপক্রমণিকা, 'কুষ্ণচবিত্র'” ২য় সংস্করণ 

এবার দেখা! প্রয্মোজন, উক্ত নিত্য সত্যগুলি অধ্যায় আরস্তে উল্লিখিত 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ত্বদেশচিস্তার ভূলন। ২৭৩ 


বঙ্ষিমের 'মটো?-র সঙ্গে সামগ্রন্ত বক্ষা করেছে কিনা । আমর! লক্ষ্য করেছি, 
উপধর্ম কুসংস্কার লোকাচার আদি হতে মুক্ত ঘে সারাংশ পাওয়া গেল, তা! 
অনেকটা মিল বেস্থাম কৌতের মানবহিতবাদের সঙ্গে হিন্দুধর্মের সমন্বয়ঃ এবং 
ত। ববার্ট সীলি প্রচারিত ৪৮87৪] 15115100--হতে খুব বেশি ভিন্ন নয়। 
তবে, 47716 50150800065 0 16115101715 ০0100169100 0102 2010 011 
11181) 1166.” -__সীলির এই সিদ্ধান্তের সঙ্গে বন্ধিম সংযোজন করলেন, ব্যক্তির 
বৃত্ি-কর্ষণ বা কর্াত্বক ধর্মাচরণের গুরুত্বটি। লমালোচক হীরেন্দ্রনাথ দত 
বলেছেন, “বন্ধিমচন্দত্র একথাও স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন ঘে পাশ্চাত্য অস্থশীলন 
ধর্মের লক্ষ্য সখমাজ। কিন্তু তিনি ঘে ভারতীয় অন্থুশীলনতত্বের পুনঃপ্রচীর 
করিয়াছেন, যাহ তাহার মতে হিন্দবধর্মের সারাংশ এবং জগতের সর্বশ্রেষ্ঠ ধর্মগ্রন্থ 
তগবদ্গীতা৷ ঘষে অনুশীলন-তত্বের উপর গঠিত সে অনুশীলন-তত্বের উদ্দেস্ঠ মুক্তি ।” 
(“দার্শনিক বঙ্ষিমচন্দ্র' )। হীরেন্দ্রনাথ এ মুক্তিকে "আত্যস্তিক স্থখ' (গীত! ) 
কিংবা “আনন্দং নন্দনাতীতং (উপনিষদ ) বলে মন্তথা করেছেন । হিন্দু 
উজ্জীবনযুগে রচিত বঙ্কিমতত্বের উক্ত ভাস্ত কিঞ্চিৎ উচ্ছাস প্রকাশ করলেও 
মোটামুটিভাবে বহ্ধিমী মনোভঙ্জির মূল্যায়ন করেছে। এবার বন্ধিমের “ধন্মতত' 
হতে কয়েকটি মূল সিদ্ধান্ত পর্যালোচনা করলেই একথা স্পষ্ট হবে । 
ক. “অনুশীলন প্রবৃত্িমার্গ- সন্গ্যা নিবৃত্তিমার্গ |" অনুশীলন কর্মাত্মক। 
*--স্বখের উপায় ধর্ম, আর মন্ুষ্যত্বই সুখ | _-৭ম অধাক়্ 
থ. “যদি আত্মরক্ষা এবং ম্বজনরক্ষা ধণ্ম হয়ঃ তবে ম্বদদেশ্বক্ষাও ধশ্ন । 
***সমাজের ঘে অবস্থ। ধশ্মের অনুকূল তাহাকে স্বাধীনতা বলা যায়।' 


_-৮ম অধ্যায় 

গ. “সকল বৃত্িব ঈশ্বরান্ুবত্তিতাবর নাম ভক্তি । এবং “সই ভক্তি ব্যতীত 

মন্থয্যত নাই 1, ---১১শ অধ্যা 

ঘ. “ষেদ্দিন ইউরোপীয্স বিজ্ঞান ও শিল্প এবং ভারতবর্ষের এই নিষ্কাম ধর্ম 
একত্রিত হুইবে সেদিন মন্থষ্য দেবতা হইবে ।, 

৬. মস্ত জগতে যে প্রীতি, তাহাই গ্রীতিবৃত্তির চরমসীমা। তাহাই 

যথার্থ ধন্ম। --২১শ অধ্যায় 


এই উদ্ধৃতিগুলিই বস্কিম-মনোভঙ্গির বিচাবে যথেষ্ট । স্পষ্টই বোঝা গেল, 
উক্ত গীতোক্ত কর্মাত্মক অনুশীলন-ধর্ম ব্যক্তি-মাহুষের সাধন! অর্থাৎ স্বসমাজ, 
স্বদেশ এবং অবশেষে জগতের উপযুক্ত হবার নিমিত বৃত্তির কর্ষণা । স্ৃতরাং 
বক্ধিমী “মটে1,-তে উল্লিখিত লোকবক্ষা বা লোকহিতের নঙ্ে এব সামঞ্ন্ত 


২৭৪ ভারতপথ ও দুই পথিকৎ 


বিষ্যমান | 

সমগ্র ধর্মতত্ব' গ্রন্থখানিতে লক্ষ্য করা যায়, ইতিপূর্বে কথিত নুত্রেগুলিই 
( “চিত্তশুদ্ধি'১ “মনুষ্যত্ব কি' প্রবন্ধে ব্যক্ত ) এখানে বিস্ৃতরূপে ব্যাখ্যাত এবং 
উক্ত ব্যাখ্যানের পরে হুত্রসার বা! সিদ্ধান্ত পাওয়া গেল যা, তদছুযায়ী চিত্তশুদ্ধির 
লক্ষণ হল, ঈশ্বরে ভক্তি, মন্তস্তে গ্রীতি ও হৃদয়ে শাস্তি; আর তার পস্থ। হল 
চতুহিধ বৃত্তির সম্যক অনুশীলন । 

?পর এ সুত্রের অন্থসিদ্ধান্তে প্রীতি-বৃত্তিকে সম্প্রসারিত করা হল-_ 
দেশগ্রীতি ও জগং-গ্রীতি পর্ধস্ত । অর্থাৎ অন্কশীলন-প্রবক্তা বঙ্কিম জাতীয়তা ও 
আত্তর্জাতিকতায় একটি সমব্বয়ততবে পৌছলেন । 

আমরা আরও লক্ষ্য করেছি, হিচ্ছু-সংস্কৃতির এই প্রকার বিঙ্গেষণ ঘা উদার 
মানবধর্মের পর্ধায়ে উত্তীর্ণ হয়েছে তা আধুনিক দ্ৃঠিভজগর ফলশ্রুতি । বন্ধিম 
ভারতীয় এতিহ্ের সমর্থন নিয়ে কৌতের নব-মানবধর্মকে নিদ্ধিধায় গ্রহণ 
করেছেন । ( কৈফিয়ৎ দিয়েছেন, “যবন ম্পর্শদৌষ ঘটিয়াছে বলিয়া ফেলিয়। 
. দিতে হইবে কি” )। আসলে হিন্দুধর্মের সারভাগ গ্রহণ কালে বহ্ছিম মন্ুয্ত্বের 
হিতমাধনের প্রতিই লক্ষ্য রেখেছিলেন। তাই তিনি ঘোষণা করেছিলেন, 
“হিন্দুধন্মের সেই মন্মভাগ অমর, চিরদিন চলিবে, মন্তুষ্কের হিতপাধন করিবে। 
কেননা মানবপ্রক্কৃতিতে তাহার ভিত্তি। তবে বিশেষ বিধি সকল, সকল ধর্মেই 
সময়োচিত হয় । তাহা কালভেদে পবিহাধ্য বা পরিবর্তনীয় 1” ( ৫ম অধ্যায়, 
ধম্মতত্ব? ) বন্ধিমের এই উদ্দার যুগোপযোগী দৃষ্টিভজির জন্যই বোধ হয় বিপিনচন্ত্র 
মন্তবা করেছিলেন, *্তীহার অন্কুশীলন ধর্ম ব্রাঙ্মধর্ষেরই নামাস্তর মাত্র।* 
( “নবধুগ্ের বাংলা” )। তবে উজ্ত মন্তব্যটি আক্ষরিক অর্থে গ্রহণযোগ্য নয়, তার 
প্রমাণ আছে বহ্ধিম-রচিত আ্মত্তগবদদীতা'-র ব্যাখ্যায় । কারণ সেখানে লক্ষ্য 
করা যায়, বঙ্কিমী ভক্তিবাের সঙ্গে ব্রাহ্গধর্মের মতপার্থক্য স্পষ্ট । প্রতী- 
কোপাসনা, অবতারবাদ এবং পুর্ণ মানবতার মূর্ত প্রতীকরপে শ্রীকষ্ণকে উপাসন। 
ব্রাহ্ম-আঘর্শের প্রতিকূল । ( দ্বিজেন্দ্রনাথ পিতা দেবেন্দ্রনাথের নির্দেশে এই 
জন্যই “কৃষ্ণচিত্র' গ্রন্থের প্রতিবাদ লিখেছিলেন )। তবে বঙ্কিমের অসম্পূর্ণ 
পীতাব্যাধ্যায় ( ১২৯৩, প্রচার ) কর্মবাদের উপর প্রাধান্য আরোপ কর! হয়েছিল ; 
পরা ও অপরা! ছু'রকম জ্ঞান-চর্চা এবং কর্মাহ্টানের সঙ্গেই জ্ঞানলাভ করে কর্ম ও 
জানের সামগ্রন্ত ও সমন্বয়ে ভ্তিসীধনা করতে হবে খই ছিল বঙ্কিমেষ নব্তম 
ভাস্ত। 

মূলকখা, বন্কিমের লক্ষ্য ছিল সর্বাঙ্গীন অন্ুশীলনজাত চিত্তশুদ্ধি। এবার 


বন্ধিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলন। ২৭৫ 


তুলনা করলেই বোঝা যাবে, ঘষে অন্যদিকে রবীন্দ্রনাথের লক্ষ্য হচ্ছে-_জগতের 
আনম্দষজ্জে ঘোগ এবং তার আস্তর উপলন্ধি। তাই ববীন্দ্রনাথ-রচিত ধর্মের 
অধিকার" প্রবন্ধে ঘোষণা ছিল, রীতি নয় নীতি, সংস্কার নম বুদ্ধি, অনুষ্ঠান নয় 
উপলব্ধিই কাম্য । ছুজনের লক্ষো বিশেষ অন্তর নেই '( অভিব্যক্তির আক্ষরিক 
অর্থে ভেদ থাকলেও ), পাধনায় আছে প্রভেদ। একজন স্থপতির মতো স্তরে 
স্তরে গড়ে তুলতে চেয়েছেন, অন্যজন ফলবান বৃক্ষের মতে হয়ে উঠতে চেয়েছেন । 
পূর্বজনের অনুপ্রেরণা হল গীতোক্ত তক্তিতত্ব, আর পরবর্তাঁ উপনিষদদোক্ত আনন্দ- 
উপলব্ধির বাণী। লক্ষ্য করা যাবে, পূর্বস্থবীর মতোই উত্তরস্থরী পরিণত জীবনে 
এসে প্রতায়্নিষ্ঠ হতে পেরেছেন “মান্থষের ধর্মে' | সে প্রত্যয় হল, প্ধর্ম মানেই 
ম্ুষত্ব ঘেমন আগুনের ধর্মই অগ্নিত্ব পঞ্র ধর্মই পশুত্ব । তেমনি মানুষের ধর্ম 
মাস্থষের পবিপূর্ণতা |” (পত্রধারা, প্রবাসী, ভাত ১৩৩৯)। ঠিক এমনতর 
সুত্রই ছিল বস্কিম-রচনাতে-__ 
গুরু-_মাজুষের ধর্ম কি? 
শিষা- এক কথায় কি বলিব? 
'গ্ররু- মনুষ্যত্ব বল না কেন? --৩য় অধ্যায়ঃ ধর্মত' 
অর্থাৎ দুজনের লক্ষ্য বা সাধা একই, তা! হুল পরিপূর্ণ মস্থষ্ত্ব। এবার 
সাধনার পার্থক্য বিচার করা ঘেতে পারে । বৃবীন্দ্র-ধর্*-লাধনার মুল ভিত্তিতে 
জীবনচর্ধা ও অধ্যাত্স উপলব্ধি ছুইই বিভ্ভমান। আগেই হলেছি, উক্ত উপলব্ধি 
রবীন্দ্রনাথের ধর্মচেতনাক্ম পুষ্পিত বুক্ষের মতই উপনিষদের সুর্ধালোকে বিকশিত । 
এই বিকাশের ক্রম অনুসরণ করলে দেখা! যায়ঃ গপনিষদ্দিক আনন্দ-উপলব্িতেই 
“নিঝরের স্বপ্নভঙ্গ হয়েছে, অর্থাৎ তার বাহু সংস্কার-বন্ধন অনায়াসে খুলে 
গেছে-_স্ৃদয্রবৃত্তি ও সৌন্দর্যবোধকে অবলম্বন করে। এ ক্রম-বিকাশের পরিচস়্ 
আছে “সাধনা, পর্ষের কাব্য, কাহিনী, নাটক, প্রবন্ধ, গান ইত্যাদিতে । অথচ ধর্ম 
উপলব্ধির এঁ জাতীয় শিল্পিত প্রকাশের পাশাপাশি ব্রাঙ্গ-সম্প্রদায়ের সামাজিক 
দায়িত্বও রবীন্দ্রনাথ পালন কবেছেন। কিন্তু সেক্ষেত্রেও কোন নিদিষ্ট ধর্মাদর্শে 
তিনি আবদ্ধ থাকেন নি। একাধিক ভাবতীয় ধর্মচিন্তা ( যখা উপনিষদ, 
বৌদ্ধধর্ম, বাউল, বৈষ্ঞব-ধর্ম ) মধ্যে মানবতার অন্ধকৃল যা কিছু সব গ্রহণ করে 
রূপে রসে ফুলের মতে! তিনি ফুটিয়ে তুলেছেন । এক্ষেত্রে তিনি ব্রাহ্ম ব 
বৌদ্ধ বা! গ্রীষ্টান বা মুসলমান কোন পরিচয়ের গণ্তীতেই আবদ্ধ নন । এ প্রসঙ্গে 
বিস্তৃত আলোচনার সধোগ আমাদের নেই, কেবলমাত্র মানুষের ধর্মের পটতূমিক 
ক্ষণে কয়েকটি কথ। স্মরণ করে নিতে চাই । কারণ “মা্ছষের ধর্ষ'-ই ববীন্তধর্ম” 


২৭৬ তারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


চেতনার সর্বশেষ ফলশ্রুতি । 

“মানুষের ধর্মের” পটভূমিতে মানৰতার অস্থকূল ধা কিছুকে গ্রহণ করার 
সঙ্গে লঙ্গে প্রতিকূল প্রথা ও আচাবের বিরুদ্ধে বিজ্রোহ-ঘোষণাও ছিল, দৃষ্টাস্ত 
স্বরূপ বল] যায়, প্রকৃতির প্রতিশোধ”-এ বুদ্ধির বিরুদ্ধে হৃদয়ের এবং “বিসর্জনে, 
প্রথা ও আচারের বিরুদ্ধে প্রেমের বিজ্োহ। এর পরবর্তী পর্বে ধর্মের নামে 
বাহ আচার অন্ষ্টানের বিরুদ্ধে বিভ্রোহ ঘোষণ। এবং বৌদ্ধ মৈত্রী আদর্শকে 
গ্রহণ করার প্রেরণা একই সঙ্গে অভিব্ক্ত হল “মালিনী”, “কথা ও কাহিনী” এবং 
“নৈবেস্ঠ'র নানা কবিতায় । (“নটার পুজা” ও “চগ্ডালিকা” নাটকে পরবর্তীকালে)। 
লক্ষণীয় এই, উক্ত শিল্পিত অভিব্যক্তিগুলিব্ সবগুলিই ববীন্দ্র-ধর্মচিস্তায় 
অনবচ্ছিন্ন। এগুলিতে তার আনন্দবোধ, ঈশ্বরে ভক্তি এবং দেশাস্বোধ সব মিলে 
একটি সামাগ্রক পবিপূর্ণতাঁর উপলব্ধি ক্রমবিকশিত হয়ে উঠেছে । অতঃপর 
অধ্যাক্সচেতনা ও দেশাত্মবোধের সমন্বয়ে হিন্বু আদর্শকে গ্রহণ করার দৃষ্টিভজি 
( বঙ্গদর্শন-পর্বে ) পরবতী দশকে নতুনতর পরিণতি লাভ করেছে । আরও লক্ষা 
করা যায়, বঙগদর্শন-পর্বে ব্যক্তিগত ধর্ম-সাধনার চেয়ে সমাজগত ধর্ম-সাধন|র 
প্রবণতা তার বেশি ছিল । পরবতাঁ পর্বে এসেছে রবীন্দ্রনাথের অতীন্দরিয় 
অধ্যাক্মচেতনা এবং ব্যক্তিগত ধর্মউপলব্ধির প্রেরণা | “খেয়।”, “গীতাঞ্জলি; 
প্রস্ৃতি কাব্যে এবং “শাস্তনিকেতন' প্রবন্ধমালায় তারই অপূর্ব আভঝক্ি। 
তৰে একই কালে আহ্ুষ্ঠানিক পৌত্তলিকতার বিরুদ্ধে বিপ্রোহ বাণীও উচ্চাবিত 
হয়েছে এই পর্বেরই রচিত নাটক “অচলায়তনে” ( ১৯১২ খ্রীঃ) অর্থাৎ একদিকে 
্দ্মাভিমুখে হৃদয়ের প্রেসার, অন্যদিকে জীবনের কর্তব্যে নিষ্ঠা ( অচলায়তনের 
তাজ্জনের পর গেঁথে তোলার কাজ ) ছুইই রবীন্দ্রচিস্তায় সুস্পষ্ট হয়ে উঠেছে । 

কাবা-নাটকের মন্য় উপলব্ধিতে আধ্যাক্ষিকতার ক্রমবিকাশ লক্ষ্য করা গেল, 
এবার প্রবন্ধের যুক্তিগ্রাহ্ মতামতগুলির মাঁধামে উক্ত ৰিকাশ-ক্রমটি তুলে ধরা 
যেতে পাবে। একেবাবে প্রথম যুগে ( অর্থাৎ “সাধনা' পূর্ব পর্বে ) রবীন্দ্রনাথ 
ব্রা্মধর্ীচরণকে শ্রেষ্ঠ বলে ঘোষণ। করেছিলেন “রামমোহন রায়” (১২৯১) 
প্রবন্ধে । হিন্দু পৌত্লিকতাকে পরিত্যাগ করার স্থুস্পষ্ট নির্দেশ তাতে ছিল। 
এর অনেকদিন পরে “ওঁপনিষদিক ব্রহ্ধণ (১৩*৭ সাল) ব্যাখ্যানে তিনি প্রচলিত 
মৃত্তিপূজ! ও ভক্তি-সাধনার একাত্মভার ধারাটি ভুল বলে প্রতিপন্ন করেছেন এই 
শ্নোকটির সাহায্যে-_ | 

"তদেতদ্‌ প্রেয়ঃ পুত্রাৎ প্রেয়ে! ৰিত্তাৎ প্রেয়োইন্তস্মাৎ |” 
অর্থাৎ তিনি (ক্রক্ধ ) সর্ধপ্রিয়। এবং এই প্রসজেই "যদ বদ কর গ্রকৃষবত 


বস্কিমচন্জ্র ও ববীন্দরনাথের স্বদ্দেশচিস্তার তুলনা ২৭৯ 


তদ্‌ ব্রহ্মণি সমর্পয়েং-_ নির্দেশ দিয়ে ভক্তি, জ্ঞান ও কর্মের সমন্য় ত্রাক্ষ- 
ধর্মের লক্ষ্যত্বূপ ঘোষণ! করা হয়েছে । উক্ত প্রবন্ধে ষেন বস্কিম-প্রচারিত 
“অন্থদীলন ধর্ম'-এবর সমান্তরাল (প্রতিযোরীও বল] চলে) মত প্রতিষ্ঠা কর! 
হয়েছে। কিন্তু ধর্ম ও “শাস্তিনিকেতন'__ শীর্ষক প্রবদন্ধমালায় ববীন্দ্র অন্ভূতি 
ধর্মের বৃহত্তর পরিধিতে ব্যাপ্ত । আর, এক্ষেত্রে যুক্তিতর্কের জটিলতা নেই, বরং 
সাহিত্যের মধ্যে পনিষদ্দিক মন্ত্রের উপলব্ধি আছে। জনৈক সমালোচকের 
কথায়; “এই রচনাগুলিকে মন্ত্রের ধ্যান বল। অসংগত হবে না _আ্ধ্যাত্বরসপিপাস্থ 
কৰি রবীন্দ্রনাথের উপাসনা বললেও অত্যুক্তি হবে না ।* (ডঃ তারকনাথ ঘোষ, 
“রবীন্দ্রনাথের ধর্মচিন্তা”, ১৩৬৯, পৃ-৯১ )। আর রবীন্দ্রজীবনীকার প্রভাতকৃমারের 
মে, “উপনিষদ-কেন্দ্রিত ধর্মবিশ্বাসকে কিছুমাত্র ক্ষুপ্ন না করিয়া ববীন্ত্রন।থ ধর 
সংজ্ঞাকে বৃহত্তর পটভূমিকায় বাখা। করিলেন ।*-_ছুটি মন্তব্ই ঘথার্থ। এ 
প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের প্রত্যয়নিষ্ঠ ছুটি উক্তি লক্ষ্য কর! যেতে পারে 
১। যিনি আনন্দের প্রাচুর্ষে, এশ্বর্ষে, সৌন্দর্যে বিশ্বজগতের মধ্যে অমৃত 
রূপে প্রকাশমান--আনন্দরূপমমৃত্ম্‌ যদ্বিভাতি-উৎ্সবের দিনে 
তাহারই উপলব্ধি দ্বারা পূর্ণ হইয়া আমাদের মনুষ্যত্ব আপ্ন ক্ষণিক 
অবস্থাগত সমন্ত দেন্য দুর করিবে। _ডিৎসৰঃ ধর্ম) ১৩১২ 
২। ভারতর্য এই সাধনার "পরেই সকলের চেয়ে বেশি জোর দিয়েছিল" 
এই বিশ্ববোধঃ সর্বান্ছভৃতি। গায়ত্রীমন্ত্রে এই বোধকেই ভারতবর্ষ 
প্রত্যহ ধ্যানের দ্বারা চর্চ। করেছে, এই বোধের উদ্বোধনের জন্য 
উপনিষদ-.উপদ্দেশ দিয়েছেন এবং বুদ্ধদেব এই বোধকেই সম্পূর্ণ 
করবার জন্য-_বলেছেন*** | -_বিশ্ববোধ', শাস্তিনিকেতন 
বান্তবিকই উপনিষদ-কেন্দ্রিত ধর্মবিশ্বাস এই জাতীয় অজন্র রচন।য় 
প্রতিফলিত । ববীন্দ্রনাথ বিশ্বাস করেছেন, দুঃখ ও ত্যাগের মধ্য দিয়ে আম।দের 
সাধনার চরম লক্ষ) হবে প্রেম ৰা প্রেমস্বর্ূপ ।__এই প্রেম অমৃতপ্রয়ানী+_তাই 
তার কথ। “ঘেনাহং নাম্বতা সাম্‌ কিমহং তেন কুর্যাম্‌?। ভূমা-গুয়াপী আমাদের 
আস্তরের প্রার্থনা_তমসো মা জ্যোতির্গময়'ঃ আমাদের মন্্র_-“আবিরাবীর্ম এধি”» 
“রর যতে দক্ষিণং মুখম্‌ তেন মাং পাহি নিত্যম। মোটকথা বিশ্বময় ঈশ্বরের 
প্রকাশ ও লীলারস উপলব্ধির দ্বার! প্রেমে, জানে, কর্মে জাগ্রত হয়ে “মৈত্রী'-তে 
ৰা বিশ্ববোধে পরিপূর্ণতা লাঙ্ত করার সাধনাই রবীন্দ্রনাথের । এইখানেই 
উপনিষদের (গীতারও ) জ্ান-কর্ম-তক্তির সামঞ্জস্যে এসে তিনি বললেন, “কর্মকে 
স্বার্থের দ্রিক থেকে পরমার্থের দিকে নিয়ে যাওয়াই মুক্তি কর্মত্যাগ মুক্তি নম্ব ।” 


২৭৮ তারতগথ ও দুই পথিকুৎ 


বন্কিম চেয়েছিলেন ভক্তি, প্রীতি ও শাস্তি এবং ত। গ্ীতোক্ত অন্থলীলনের 
দ্বারা, রবীন্্রনাথেরও কামা-_ জ্ঞান, বর্ম, ভক্তি ( “প্রেম' শব্দটিই অধিক প্রযোজ্য ) 
এবং তা” ত্রহ্মবিহার বা শীলসাধনার দ্বার! । ববীন্দ্র উপলব্ধিতে ঈশ্বরের সঙ্গে 
প্রেমে মিলনের স্থঝটি১২ সবচেয়ে বড়ো, আব আছে তারই সঙ্গে বিশ্ববোধে 
মৈত্রী। বঙ্কিমের "অনুশীলন? হিন্দুধর্মকেই ( সনাতনধর্ম ) ভিত্তিরূপে গ্রহণ করেছে, 
রৰীন্দ্রনাথের মিলন-সাধন! ও বিশ্ববোধ সর্ববিধ গণ্ডি এমন কি ব্রাহ্মমতের গণ্ডি 
ছাড়িয়ে “মানুষের ধর্মে প্রসারিত হয়েছে ।১৩ শুধু ধর্ম ও *শাস্তিনিকেতন'- 
নীর্ষক প্রবন্ধমালাতেই নয়, পরবত্তাঁ “সঞ্চয় ও *পরিচয়'-শীর্ক রচনাবলীতেও 
রবীন্দ্রনাথ তার “মান্থষের ধর্ম -এব ভিত্তি প্রতিষ্ঠা করেছেন । হয়ত তার পটভূমিতে 
হিন্দু সমাজের বিশ্বজনীন বিকাশরূপে ক্রাদ্ষলমাজ১৪ বিস্তমান, কিন্তু পরব্তাঁকালে 
( ৰজদর্শন' উত্তকালে ) আর তা স্পষ্ট বলার প্রম্নোজন ছিল না । ধর্মের নবধুগ'- 
প্রবন্ধে (১৩১৮ ) রবীন্দ্রনাথ সুস্পষ্ট ঘোষণ। করলেন, ৭চবস্তন দর্বমানবের ধর্ম 
চাই.।” এই প্রসঙ্গেই তার বক্তব্য ছিল? হিন্দু অনুষ্ঠানবিধি নয় ত্রক্মলাধনার 
পুরাতন ধারাতে জ্ঞান। আনন্দ, কর্ম ও ভক্তিই আমাদের সাধ্য। বলাবাছলা 
সাম্প্রদায়িক ভাবনা এ নয়__ববং সর্জনীন চেতনা । তাই জয়ধ্বনি হল-” 

“জয় জয় জয় হে জয় বিশ্বেশ্বর মানবঝভাগ্যবিধাতা। ।” লক্ষ্য কর] যায়ঃ 
একই কালে ববীন্দ্রনাথ একদিকে “মানৰভাগ্যবিধাতা'-ব অন্যদিকে “ভা রততীর্থ' 
রচনায় 'ভাবতভাগাবিধাতার জয়ধ্বনি উচ্চাবণ করেছেন এবং ঠিক এই 
মনোভলির পরৰত্তী প্রতিফলন হয়েছে “মান্থষের ধর্মে । “সঞ্চয় ও “পরিচয়? 
গ্রন্থের ছু" একটি বক্তব্যে তার সুস্পষ্ট পুর্ব-সংকেত লক্ষ্য কর! ঘায়। দেশের 
লোকাচার ও সংকীর্ণ ধর্মবুদ্ধির আছুষ্ঠানিকতাকে উত্তীর্ণ হয়ে অগ্রলর হবার 
আহ্বান এই পর্বে আবার শোনা গেলঃ-"মাছষের ছুর্বলতার মাপে ধর্মকে 
স্থব্ধিমতে] খাটে। কাঁরয়! ফেলা যাইতে পারে এই অদ্ভুত বিশ্বাস” হাশ্তকর। 
( ধর্মের অধিকার" ) তাই সাবভৌমিক ধর্মবোধ প্রয়োজন । (“অগ্রসর হওয়ার 
আহ্বান প্রবন্ধের বন্তধ্যও স্মবণীয় । ) এদিকে যান্ুষের ইতিহাসে ইতিহাস- 
বিধাতার আহ্বান শুনেছেন রবীন্দ্রনাথ, ( “ম। ম। ছিংসীঃ) তাই তিনি বাষ্ট্রচিস্তা 
ও জাতীয়তাবোৌধকে এক লার্বজাতিক মৈত্রী ও সর্বজনীন ধর্মের পথে প্রসারিত 
কবে বলেছেন”--“আজ জগৎ জুড়ে ষে ক্রন্দন বেজেছে তার মধ্যে সুর নেই, তার 
ভিতর দিয়ে ইতিহাস তৈরি হচ্ছে__-তারই মধ্যে ইতিহাসবিধাতার আনন্দ ।... 
সেই “শাস্তং শিবম্‌ অদ্বৈতম্‌ঃ এর মধ্যে মৃত্যু মরেছে” ( “আরো।' )। এই “আবো 
ছরো। আনো দাও প্রাণের' কামনাই রবীন্দ্রনাথের “মাঙগষের ধর্মের” অঙ্গপ্রেরণা, 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বজেশচিস্তার তুলনা ২৭৯ 
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“মাছষের ধর্মের' প্রাথমিক রূপরেখা ছিল “[২1618100 ০£ 1497 -শীর্বক 
বক্তৃতামালায়,--ধাতে সম্প্রদ্ধাক্স-নিরপেক্ষ বিশ্বজনীন ধর্মভাবনা ছিল । বদিও 
তার নিজন্ব ওপনিষদিক উপলব্ধির ( “বাউল” 001 এর. মিশ্রপও এতে ছিল ) 
পটভূমিতে উদ্ত আদর্শ বিঙ্লেিত, কিন্তু সর্বজনীন মানবমুক্তিই সেখানে লাধ্য 
বলে ঘোধষিত। এই মানবমুক্তি অর্থে ব্যক্তির মধ্যে মহামানবের প্রাণ-শক্কিব 
এৰং বিশ্বদ্দেবতার অনুভূতির পূর্ণবিকাশ বুঝিয়েছেন রবীন্দ্রনাথ । “5 
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অবশ্ত একথ! ঠিক, ববীন্দ্রনাথের মনে যা 0831160 ৬710) ৪ 01760 
13101, তাকে হথম্পষ্ট দর্শনের কোঠায় ধরা চলে না, রবীন্দ্রনাথ নিজেই তাকে 
“কবিচিত্তের একটা অভিজ্ঞত।” বলে ব্যাথা! করেছেন। তথাপি অনুভূতির সঙ্গে 
গভীর মনন মিলিয়ে তদ্ারা নিজন্ব আধ্যাত্মিক প্রত্যন্স ও বেদ-উপনিষদোক্ত 
ৰাণীগুলিকে বৈজ্ঞানিক তত্বের আলোকে বিশ্লেষণ করে ষে আশ্চর্য সত্য-উপলব্ধিব 
কথ! তিনি “মানুষের ধর্মে ৰলেছেন, তাতে মাচুষেরই আধ্যাত্ক শক্তি ও 
হ্বরূপেরই গুরুত্ব দান করা হয়েছে । এতে মাচ্ছষের অপবাজের সত্তার থে 
জীবনবেদ সংকলিত তা নর্জনীন। এর ভূমকাতে অ।ছে তার ইচ্ছিত, “ঘা 
আমাদের ত্যাগের দ্রিকে তপন্ঠার দিকে নিয়ে যায় তাকেই বলি মন্ম্ত্ব, মানছষের 
ধর্ম ।...তিনি সর্বজনীন সর্কালীন মানৰ আছেন । সেই মাস্ছষের উপলব্ধিতেই 
মান্য আপন জীৰনলীমা অতিক্রম করে মানবসীমায় উভভীর্ণ হয়।:.'সেই মানব, 
মেই দেবতা, ঘ এক$, ধিনি এক, তার কথাই আমার এই বন্তৃতাগুলিতে 
বলেছি।” 

সর্ধজনীন ও নর্বকালীন মাস্থষের পরিপ্রেক্ষিতে রবীন্দ্রনাথ বিজ্ঞানের বিবর্তন- 
বাদের আলোতে মানৰ-মনন ও চেতনা-শক্তির ক্রযবিকাশ পর্ধালোচন। করলেন, 
মাস্ষের জীবভাৰ ও বিশ্বভাব এই দ্বেতসত্বার বি্লেষণ করলেন। অতঃপর 
উপনিষদের নান! মন্ত্রব্যাখ্যার সহায়তায় তিনি তার বক্তব্যে বললেন-__ 

মানুষের দায় মহামানবের দায়। কোথাও তার সীমা নেই। জন্তদের 

বাস ভূমগ্ডলে কিন্তু মা্গষের বাস দেশে । দেশ কেবল তৌমিক নয় দেশ 

মানসিক । মাস্ছ্ষে মান্ষে মিলিয়ে এই দেশ জ্ঞানে জ্ঞানে, কর্মে কর্মে।'"' 

হে তপস্বীয়া অগ্তহীন তবিষ্ততে বাস করতেন,'"'মান্ছষের সত্যতা তাদেরই 


২৮৪ তারতপথ ও দুই পথিকৎ 


বচন| ।.--তারাই প্রমাণ করেন সৰ মানুষকে নিয়ে সব মানুষকে অতিক্রম 

করে, সীমাবদ্ধ কালকে পার হয়ে এক মান্য বিরাজিত। সেই মানুষকেই 

প্রকাশ করতে হবে):-"শ্রেঠ স্থান দিতে হৰে ৰলেই মানুষের বাস দেশে । 
কিন্তু মান্থষের মহান আত্মস্বরূণ উপলব্ধির পূর্ণতা এখনও আসেনি ।” পূর্ণপুরুষ 
আগন্তক। তার রথ ধাবমান, কিন্ত তিনি এখনও এসে পৌছননি।* এ 
মহামানবের প্রতিষ্ঠার জন্তেই ভূমাকাজ্ষী মান্ষ__“আপন ঠচতন্যকে প্রপারিত 
করেছে আপন অসীমের দিকে জ্ঞানে, প্রেমে, কর্মে, বৃহত্তর এঁকাকে আয়ত্ত করতে 
চলেছে" |” 

এই হল “মানুষের ধর্মের মূল জীবন-দর্শন, য। ববীন্দ্রনাথের বোধি ও বোধের 
উৎস ধ্যানক্ষেত্র হতে প্রবাহিত,-জীবনদেবতা! ও বিশ্বদে বতা যাতে বিশ্বাক্ষায় 
মিলিত। এই জন্যই তিনি “সোহহং-তত্ব ব্যাখ্যা করেছেন নজন্ব দৃষ্টিভগি 
স্বারা, মেই বাাখা। কিন্তু আধ্যাত্মিক তুরীয়তা নয়, সর্বাত্বক সাধন-সংগ্রাম। এই 
সাধন সংগ্রামে ব্যক্তি স্বাধীনতার সঙ্গে রাষ্্ীপন মুক্তিও অনাবশ্ক নয় । অথর্ব- 
বেদের বাণী বিশ্লেষণ করে তিনি তাই বললেন, “জনসংঘের শ্রেষ্ঠরূপ প্রকাশ 
করবার জন্য তার রাষ্ট্র ।*.আপনার মধ্যে ষে ভূমাকে প্রমাণ করবার দাতিত্ব 
মানুষের, সমস্ত জাতি বৃহৎ জীবনযাত্রায় তার থেকে বঞ্চিত হলে ইতিহাস 
ধিকৃকৃত হয়|” অতএব এশিয়। আফ্রিকার পরাধীনতার শৃঙ্খলে টান পড়েছে। 
দেখা যাচ্ছে, সোইহং-তত্বের নৈ্কর্মা ও অস্বীকৃতি নয়__বিস্তা ও অবিদ্যা দুইই 
লাভ করে অমৃতের পথ সন্ধানই রবীন্দ্রনির্দেশিত সাধনা । ( কারণ, “মান্থষকে 
বিলুপ্ত করে ঘদ্দি মাগুষের মুক্তি তবে মানুষ হলুম কেন 1”) 

স্পষ্টতঃ রবীন্দ্রনাথের এই মানবধর্মবোধ অথগুতাবোধ বা বিশ্ববোধের 
অঙজীতৃত। নিছক আস্তর্জাতিকতা এ নয়, _এই বিশ্বৰোধ তার অস্তরসত্বার 
হজন-ক্রিয়ার ফলশ্রুতি। এই অখগ্তাবোধজাত “মান্গষের ধর্মে' কর্মের স্থান 
স্পষ্টরূপে ব্যাখ্যাত ন। হলেও এর পরিপূরক চিন্তাকপে 4015801565 আ105১- 
শীর্ষক প্রবন্ধে তার সম্পর্কে বল! হয়েছে । আমলে তাত্বিকতা, যুক্তিহীন অন্ুষ্ঠান- 
আদি পরিত্যাগ করে সংস্কারমৃক্ত ধর্মচিস্তাকে আধুনিক মাহুষের উপযোগী করেই 
বিশ্লেষণ করলেন রবীন্দ্রনাথ, আর তাই তার “মান্ছষের ধর্ম । মোটকথা, 
"রবীন্দ্রনাথ সেই ধর্মকেই চেয়েছিলেন যাতে জ্ঞান, প্রেম ও কর্ম মিলিত হয়েছে, 
ঘাতে উপনিষদের সত্যসাধনা, বৌদ্ধধর্মের মৈত্রীকরুশা এবং বৈষ্ণব ও প্রীইধর্মের 
প্রেমতক্তি একত্র লমদ্বিত হয়েছে, অথচ থা সর্বতোতাবেই আধুনিক শিক্ষিত 
মনের উপযোগী | সে মন একান্তভাবেই সাম্প্রদায়িক ভেদ-বিভেদ, আচারপদ্ধতি, 


ৰক্ষিমটন্জ ও ববীন্দরনাথের ব্বদেশচিস্তার তুলনা ২৮১ 


ও আহুষ্ঠানিকতার বিরোধী ।*১৫ স্থধী সমালোচকের উক্ত পর্যালে!চন! হখার্থ। 
আমরাও লক্ষ্য করেছি, বিশ্বৰোধ ও শ্রেয়্লাভের সাধনায় রবীন্দ্রনাথ েন 
বৃদ্ধদেবের কথাই ঘোষণ। করেছিলেন, "সমস্ত মানবসংসারে যতক্ষণ দুঃখ আছে 
অভাব আছে'''ততক্ষণ কোনো একটিমাআ মানুষ নিষ্কৃতি পেতে পারে না ।” 
বন্তত এক মহামানবের সমুজে মিলিত হওয়ার ধর্মই “মান্থষের ধর্ম? অপবাজেয 
মান্থষের মাহাত্্য তাতে স্বীকৃত । এই ধর্মই (বর্তমানে) বিংশ শতাবীর 
বিজ্ঞানযুগেও বলিষ্ঠ জীবনদর্শনরূণে স্বীকৃত হতে পারে। 

এবার বস্ষিম প্রচারিত ধিশ্মতত্ব' বা অন্থশীলন ধর্মের সঙ্গে ববীন্দ্র-আদর্শ 
“মানুষের ধর্মে'র সাদৃশ্ত ও বৈসাদৃশ্তগুলি একযোগে অন্ুধাৰন করা ঘেতে পাবে। 

(ক) ধর্ম-সাধনার লক্ষ্যে দু'জনের চিন্তায় অনেকটা সাদৃষ্ঠ আছে+ বঙ্কিমের 
লক্ষা হচ্ছে অন্থশীলনজাত চিত্তশুদ্ধি এবং বাহির সঙ্গে সমস্তির হিতসাধন, আর দেশ 
ও সমাজের সঙ্গে ব্যক্তির সামঞ্জন্যসাধন । এদিকে রবীন্দ্রনাথের “মানুষের ধর্মে'-ব 
লক্ষ্য জীবনসীমাকে অতিক্রম করে মানবসীমায় উত্তীর্ণ হওয়া, আপন চৈতন্তকে 
প্রসাবিত করে জ্ঞানে, প্রেমে ও কর্মে বৃহত্তর একাকে উপলদ্ধি করা । 

(খ) দেশগ্রীতি হতে জগত্গ্রীতিতে উত্তীর্ণ হবার নির্দেশ আছে ধশ্মতত্বে' । 
আর “মাুষের ধর্মে প্রদত্ত “সোইহং'-তত্বের নবতরভাম্তে সম্মিলিত অভিবাক্তিব 
কথা সংযোৌজিত-__ষার উদ্দেশ্য সব মান্থষকে মিলিয়ে সীমাবদ্ধকীলকে পার হয়ে 
'এক মানুষে ধিনি বিবাজিত.তীকেই উপলব্ধি করা । 

(গ) পূর্বস্থরী ও উত্তরস্রী উভয়েই এক ৰিশেষ সামঞ্জলোর প্রবক্তা । 
ধর্মতত্বে ভক্তি, গ্রীতি ও শাস্তি'-ব উদ্দেস্তে চাতৃবিধ বৃত্তির অনুশীলনের দ্বার! 
গীতোক্ত জ্ঞান, কর্ম ও ভক্তির সামঞ্জস্যের সাধনার নির্দেশ আছে। 

রবীন্দ্রনাথের ধর্ম বোধের মূলকথা-_চিস্তায় কর্মে ও ভ্বদয়বোধে জীবনের সব- 
বিভাগের মধ্যে সামঞ্জস্য রক্ষা | “এই সামঞ্জস্য বক্ষাই রবীন্দ্রনাথের ধর্মের প্রধান 
কথা | জ্ঞান, প্রেম ও কর্মের মধ্যে সামঞ্জল্য ।*১৬ 

(ঘ) ব্যক্তিতান্ত্রিক অধ্যাত্বসাধনার আতিশঘ্য দু'জনের কেউই যুগোপযোগী 
বলে হ্বীকার করেন নি। বহিরঙ্গ আচার-বিচার পরিত্যাগের পক্ষপাতী ছিলেন 
ৰক্ষিম, “সন্ন্যাসবাদ তার মতে গ্রহণযোগ্য নয় ভোগলিথ শ্বার্থপর জীবনকে তিনি 
ধিককার দিয়েছেন।”১৭ অর্থাৎ ত্যাগ ও ভোগের সামঞ্জস্য ঘা! উনবিংশ 
শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধের মর্মবাণী-__তাই বস্কিমের কাম্য । 

রবীন্দ্রনাথও সারাজীবন ধরেই কাবো-গানে-নাটকে একই ত্বকে বাববার 
রূপায়িত করেছেন । “মান্থষের ধর্মে এসেও তিনি বিকার দিয়েছেন “সোইহং 


২৮২ ভাবতপথ ও তুই পথিরুৎ 


তন্ব'-আওড়ানো পলাক্বনী মনোবৃত্তিকে এবং নৈষ্কম্যের আধ্যাত্মিক তামসিকতাকে | 
বৈসাদৃশ্ত এই-_ 

(ক) বঙ্কিমচন্দ্র গীতোক্ত অনুশীলন ধর্মের সঙ্গে বেস্থাম মিল কোতের মানৰ- 
হিতবাদের সমহ্য় করে হিন্দুধর্মের অমর সারভাগকে প্রচার করলেন এবং হি্দু 
ধর্মকেই শ্রেষ্ঠধর্ম বলে ঘ্বোষণা করলেন। 

আব রবীন্দ্রনাথ প্রত্যেক ধর্মমতের ( ব। আদর্শের ) সাম্প্রদায়িক দিকটি 
উপেক্ষা করে সর্বজনীন স্থ্রগুলির সামগ্জন্তে বিশ্বমানবের উপযোগী একটি সর্ধজনীন 
ধর্মের আদর্শ একতান-সঙ্গীত স্যঙি করলেন । 

(খ) বস্কিমের ধন্মতত্বে' জগত্গ্রীতির দিগন্ত দেখা গেলেও ভারতের জাতীয় 
ধর্ম ও জাতীয়ত। স্ট্টির মহৎ উদ্দেশ্তই সেখানে প্রধান হয়ে উঠেছে। অন্ততঃ 
একথা ঠিক, পরবর্তীকালের জাতীয় আন্দোলনে এই গ্গীতোক্ত অন্ুশীলন ধর্মের 
প্রভাব স্পষ্ট অনুভব করা গেছে। 

আর রবীন্দ্রনাথের “মানের ধর্মে, জাতীয় ম্বাধীনত! ও জাতীয় বাষ্ট্র কোন 
বিশেষ জনসংঘের শ্রেষ্টরূপ প্রকাশের অনুকূল সত্ারূপে স্বীকৃত হলেও এর প্রধান 
ইঙ্গিত বিশ্ববোধ ও বিশ্বসতার দিকেই । এদিক থেকে আস্তর্জাতিক মৈত্রী- 
চেতনার বা '0010156159] 15017910 901010-এব দিকেই তার নির্দেশ, বর্তমান- 
কালে এব প্রভাব যথোচিত উপলব্ধ না হলেও অদ্বর ভবিষ্যতে সম্ভাব্য বিশ্বরাষ্ট্রের 
প্রতিষ্ঠায় এই উপলব্ধি ও চেতন! অবশ্রই স্বীকৃতি পাবে। 

(গ) বস্ষিমচন্দ্র অনুশীলন ধর্মের সর্বাজীন সামপ্রন্তের শ্রেষ্ঠতম প্রকাশরূপে 
্রীকুষণকে প্রতিষ্ঠা করেছেন, আ'র রবীন্দ্রনাথ বুদ্ধদেব, যীশুপ্রীষ্ট প্রভৃতিকে মহামানৰ 
বলে শ্রদ্ধা জানিয়েও “মানুষের ধর্মে বলেছেন” পূর্ণ মান্থয আগন্তক, । তিনি 
ভবিষ্যতে আসছেন । 

(ঘ) বন্ধিম বৈদিকসাহিত্য ও উপলিমদ-কে তাঁর ভক্কি-প্রত্যয়ের পটভূমি 
ৰলে শ্রদ্ধা করেছেন, আর রবীন্দ্রনাথ উপনিষদের আনন্দলোকের প্রাণবাসু গ্রহণ 
করে নিজন্ব জীবনদর্শন-কে পুষ্পিত করে তুলেছেন। তিনি যে বঙ্কিমচন্দ্র 
মতো পবব্্তা পৌরাণিকপর্কে ত্বীকার করেন নি, তা কেবলমাত্র ব্রাক্ষধর্মের 
প্রতিকূল বলে নয়, সর্বজনীন ধর্মের প্রতিকূল বলেই তার এ অন্বীককৃতি। 

(ঙ) আরও একটি উল্লেখষোগ্য পার্থক্য এই, বঙ্কিমের ধশ্মতত্ব' ভারতীয় 
হিন্দু-মুসলমানের ধর্ম মিলনের সম্পর্কে নীরবতা পালন করেছে, এ বিষক়্ে 
প্রতিকূলতা না থাকলেও সম্পষ্ট আ্ুকুলোরও কোনো! দৃষ্টান্ত নেই। 

অপবপক্ষে, রবীন্দ্রনাথের “মানুষের ধর্ণ একটি সার্ধজনীন কূপ নিয়েছে বলে 


বৃ্কিমচন্দ্র ও ববীন্রনাথের ত্বদেশচিন্তার তুলন। ২৮৩. 


তা ভারতীয় ধর্ম-সম্থয়ের বিশেষত “হিন্মু-মূসলিম” যৌখধর্ম স্থির সম্পূর্ণ অন্থকূল । 
সামগ্রিক হ্বদ্দেশচিন্তার ক্রমবিকাশে ছ'জনের ধর্মচিন্তাই স্ব ত্ব ক্ষেত্রে 
অন্গুপ্রেরণাত্বরূপ একথা আমবা৷ পূর্ববর্তা' ছুটি ক্ষেত্রেই (রাজনৈতিক চিত্ত] ও 
সমাজচিস্তা ) ইজিত করেছি । তাদের স্বত্ব ধর্মচিস্তার তথ। সামগ্রিক ত্বদেশ- 
চিন্তা শিল্লিতরূপ প্রকাশ পেক্সেছে দু'জনের শ্যজনধম রচনায় । বক্ধিমের 
'আনন্দমঠ” আব রবীন্দ্রনাথের “গোরা” উপন্তাস শব ত্ব ক্ষেত্রে এই জাতীয় রচনা- 
ধাবার শ্রেষ্ঠ অভিব্যক্তি । ধর্মচিস্তাই এগুলিতে সামগ্রিক শ্বদেশচিন্তাব ভিত্তিতূমি 
রচনা করেছে, আমাদের পরবর্তাঁ প্রসঙ্গের আলোচনায় একথা স্পষ্ট হয়ে উঠবে। 


চতুর্থ অধ্যায় 


বন্ধিমচজ্জর ও রবীজ্জানাথের স্বদেশচিস্তার তুলনা : 
অন্যান্য শিল্পিত প্রকাশে 


বঙ্িমের সাহিত্যজীবনেব প্রথম পর্বের প্রত্যন্স ]ছল এই, "79 19000121 
11029601601 8, 80101 806 ৪10 16900 01. 2801) 001)010-- 

এৰং শেষ পর্বের প্রতীতি ছিল, “কাব্যই এ বিষয়ে প্রধান সহায় । তদ্বারাই 
চিত্ত বিশুদ্ধ এবং অস্তঃপ্রকূতির সৌন্দধ্যে প্রেমিক হয় ।” (এ বিষয়ে অর্থাৎ 
চিত্তরঞ্জিনীবৃত্তির অনুশীলনে )। উক্ত ছুটি প্রত্যয়ই এক প্রতিষ্ঠাভূমিতে স্থাপিত; 
তা হল শ্বজাতি, স্বদেশ ও স্বধর্মের প্রতি শ্রদ্ধা ও নিষ্ঠা । তাই বস্কিমের নির্দেশ 
ছল, “যদি মনে এমন বুঝিতে পাবেন ষে, লিখিয়া দেশের বা মনগষ্যজাতির কিছু 
মঙ্গল সাধন কারতে পারেন অথবা সৌন্দধ্য সৃষ্টি করিতে পারেনঃ তবে অবশ্থ 
[লাঁখৰেন।” বস্তুতঃ সাহত্যবধী ঝাঙ্কমের শিল্পলোকে সৌন্দর্য ও মলের হরগৌবী 
মিলন ঘটেছে। উক্ত শিল্পলোকের কয়েকটি অপূর্ব বন্ আমাদের আলোচ্য 
্বদেশচিস্তার শ্রেষ্ট প্রকাশরূপে উপলব্ধি করা যাবে। 

এ বিষয়ে রবীন্দ্র-প্রতায়ও অস্থুরূপ, “চিত্তের মধ্যে যে মানুষ বন্দী বাহিরের 
কোন প্রাক্রয়্ার দ্বারা সে কখনোই মুক্ত হইতে পারে না। আমাদের নব সা1হত্য 
সকল দিক হইতে আমাদের মনের নগপাশবন্ধন মোচন করুক, জ্ঞানের ক্ষেত্রে, 
ভাবের ক্ষেত্রে, শক্তির স্বাতন্ত্রকে সাহস দিক | তাহা হইলেই একদা কর্মের 
কেত্রেও সে সত্যের বলে প্বাধীন হইতে পারিবে ।” (সাহিত্য সম্মিলন, ১৩৩৩)। 
অথাৎ সাহিত্যে জ্ঞানের ক্ষেত্রের মত ভাবের ক্ষেত্রেও মানষের চিগ্তের মুক্তি 
আসে। কবির ভাষায় অন্তরের উৎসকে উদ্ৰারিত করে জাতির মানবমরুতে 
প্রাণগঞ্জার ধারা বছিয়ে দিতে পাবে সাহিতোর রলোৎসারণ ।১ তাই স্বদেশ- 
চিন্তার শিল্লিত প্রকাশের মাধ্যমে যে জাতীয় জাগৃতিব সুচেনা ও বিকাশ-_তা 
কেবল শিক্ষিত সমাজ-মানসেই নয়, বৃহত্তর লমাজ-মানসে প্রত্যক্ষ ও পবোক্ষ 
উদ্দীপনার হটটি করে। রবীন্দ্রনাথ তা লক্ষ্য করেই বলেছিলেন, “বাঙালির 
অন্তরের মধ্যে বাংলাপাহিত্য অনেকদিন হইতে অগ্নিণঞ্চয়্ করিতেছে-_তাহার 
চিত্তের ভিতবে চিন্তার সাহস আনিয়াছে।* (সাহিত্য সম্মিলন ১৩৩৩ ) 


২৮৬ ভাবতপথ ও দুই পথিকৎ 


রাষ্্ীয় ক্ষেত্রে ও সমাজক্ষেত্রে তাই সর্বপ্রথম বাঙালিই মুক্তির সংগ্রামে ব্রতী 
হয়েছে । নবষুগের বাঙালির উক্ত আন্দোলন যে সমগ্র ভারতে ক্রমে ছড়িয়ে 
পড়ছিল, তার পশ্চাতে বাংলা সাহিত্যের অবর্দান অসামান্ত | 

বাস্তবিকই একথা আজ নিঃনংশয়ে বল! চলে, বঙ্কিম-রবীন্দ্রের অপূর্ব শিল্প- 
স্ট্টিগুলি ভারতের জাতি-জাগৃতর প্রয়াসে মহাকাব্যিক ভূমিকা গ্রহণ করে 
এসেছে, “আনন্দমঠ' ও “গোরার' মত শিল্পবস্তর মূল্যায়ণ করলেই ত। অস্ধাৰন 
করা ষেতে পারে। যুক্িগ্রাহছ বিশ্লেষণ ও মননশীল রচনার চেয়ে এ জাতীয়, 
শৈল্পিক প্রকাশ যে অনেক বেশি কার্ধকরী একথা অনন্ধীকার্ধ। কার্ল মাঝের 
[093 (891681,-এব তত্বের চেয়ে গোকাঁর উপন্যাস “4001)21, যে অনেকগ্তণে 
বেশি অগ্নিপঞ্চয় করেছিল সোভিয়েত বিপ্লবের ইতিহাসে তার সাক্ষ্য আছে। 
এই দৃষ্টান্তের সঙ্গে “আনন্দমঠ' বা “গৌরা?-র কোন প্রকার তুলন। করা! সমীচীন 
নয়, তবু একথা বলা চলে, এ জাতীয় শিল্পত অভিব্যক্তি ভারতের জাতীয় 
জাগরণে অনেক বেশি উদ্দীপনার সঞ্চার করেছে । এইজন্ই শ্বদেশচিস্তার 
শৈল্পিক প্রকাশ--ঘা প্রবন্ধ ব্যতীত অন্যান্য রচনায় অভিব্যক্ত-_-তার মূল্যায়ন ও 
তুলনা করাই আমাদের সর্বশেষ প্র এবং বোধহয় সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ প্রসঙ্গ । 

ইতিপূর্বে অন্ুহ্থত পরম্পরা অনুযায়ী প্রাসজিক শিল্পন্ষ্টিগুলিকেও তিনটি 
শ্রেণীতে বিন্যস্ত করা সম্ভব যথা_(১) রাজনীতি, সমাজ, ও ধর্মের স্বরূপ 
উদঘাটন-মৃূলক শৈল্লিক প্রকাশ ঘ। বাঙ্গকটাক্ষের আশ্রয়ে ঘটেছে, (২) ব্বদেশ ও 
ক্বজাতির এতিহের কলম্কক্ষালন, গৌরব-কথন ও আদরশশকরণের প্রয়াসজাত 
এঁতিহাসিক উপন্যাস, নাটক ইত্যাদি এবং (৩) রাজনীতি, সমাজ, ও ধর্মের 
ক্ষেত্রে সংস্কার ও সংগঠনমূলক উপন্যাস, নাটক, কাব্য, সঙ্গীত ইত্যাদি । কিন্ত 
উক্ত বিন্তাসপদ্ধতি থাযথ অক্সরণের প্রয়োজন আব নেই, কারণ প্রথম শ্রেণীর 
রচন। ইতিপূর্বেই তিনটি ক্ষেত্রে আলোচিত হয়েছে, কাবা, নাটক ও ছোটগল্প 
আমাদের আলোচনার পরিধিবহিভূতি। অতএব কেবলমাত্র উপন্যা এবং এক 
বিশেষ শ্রেণীর সঙ্গীতই আমাদের আলোচ্য । উপন্যাসের ক্ষেত্রেও আবার 
প্রধানতঃ এঁতিহাসিক এবং রাজনৈতিক উপন্তাই আমাদের প্রয়োজন ; অবশ্ঠ 
সমাজ-সমশ্া। বিশ্লেষণ-মূলক কিছু সামাজিক উপন্তানকেও এড়িয়ে যাওয়া চলবে 
না,_কিস্ত সেগুলি আমাদের মুখ্য আলোচ্য বিষয় নয়। ' অতএব মোটামুটি 
ছুটি পর্যায়ে ছুই সাহিত্যবধীর প্রাসঙ্গিক শিকল্পন্থটিগুলি সাজিয়ে নেওয়া! যেতে 
পারে। প্রথম পর্যায়ে 

ক। এ্রতিহাসিক বা ইতিহাস-চেতনী সমৃদ্ধ উপন্তাস এবং রাজনৈতিক অব 


বস্কমচন্জ্র ও রবীন্দ্রনাথের ব্বদেশচিন্তার তুলনা ২৮৭ 


রাষ্ট্র ও সমাজচেতনা-মূলক উপন্তাস । এই পর্ধায়ে বঙ্িমের সৃষ্টিগুলি হল--. 
১। মৃণালিনী গ্রন্থাকারে প্রকাশকাল ১০১ ১১১ ১৮৬৯ শী 


২। চক্জশেখর রি টি ১৪ ৬১ ১৮৭৫ 
৩। আনন্দমমঠ ী ১%) ১২১ ১৮৮২ ৬. 
৪। দেবী চৌধুরাণী » * ২৯১ ৫৯ ১৮৮৪ ৮ 
৫ | সীতারাম রর রি ৪, ৩ ১৮৮৭ ৬ 
৬। বাজসিংহ প্রথম প্রকাশ ৪, ২, ১৮৮২ ৪ 


৪র্থ লং ১৮৯৩ ৮ 


“কমলাকাস্তের দপ্তর'---এটিও একটি বিশেষ উপন্যাসরূপে আলোচিত হতে 
পারে। 


এক্ষেত্রে ববীন্দ্র-স্থষ্টিগুলির তালিকা এই-__ 

১। গোর। প্রকীশকাল (১৩১৬ সাল) ১৯৯৯-১* শীত 
২। ঘরে বাইরে রঃ ( ১৩২৩ সাল) ১৯১৬ টি 

৩। চার অধ্যায় (১৩৪১ সাল) ১৯৩৪-৩৫ 


“বউ ঠাকুবাণীর হাট” (১৮৮৩-৮৪ খ্রীঃ )-যার নাট্যবপ প্রায়শ্চিত্ত ও 
“পরিত্রাণ--এই স্তরে আলোচনা কর! চলে | 

(খ)ট সমাজ-সমন্তা-মূলক উপন্যাস--বঙ্কিমের “বিষবৃক্ষা' (১. ৬. ১৮৭৩) 
ও “রৃষ্ণকান্তের উইল" (২৯. ৮. ১৮৭৮) এবং 'ববীন্ত্রনাথের 'চোখের বালি? 
( ১৯০৩ শ্রী), “চতুরঙ্গ (১৯১৬) ও ধোগাষোগ” (১৯২৯-৩* )। 

দ্বিতীয় পর্যায়ে-_ 

(ক) জাতীয় জাগরণ-মূলক সঙ্গীত- এক্ষেত্রে বক্ষিমের “বন্দেমাতরম'-- 
সঙ্গীত ও রবীন্দ্রনাথের 'জনগণমন-অধিনায়ক'-__-সঙ্গীত মুখ্যতঃ আলোচ্য । 


এক. 


ব্বদেশচিন্তার প্রধান উপাদানরূপে ইতিহাসচেতনা সম্পর্কে ইতিপূর্বে তিনটি' 
ক্ষেত্রেই আলোচনা করেছি। এখানে দেখ! যাবে ত্বদেশচিস্তামূলক উপন্তাস- 
গুলির মূল উদ্দীপক ইতিহাস-চেতনা । আব কলম্বক্ষালন, গোৌরবকখন এৰং 
আদর্শীকরণ_ এই তিনটি প্রক্রিয়া এক্ষেত্রেও লক্ষ্য করা! যাবে । বক্ষিমের 
ইতিহাসাশ্রিত উপন্তাসগুলিতে উক্ত প্রক্রিয়াগুলি এককভাবে, যুগ্গভাবে বা একজে, 


১৪ 


২৮৯ ভারতণখ ও ছুই পথিকুৎ 


চলেছে । এদিকে রবীন্দ্রনাথের “গোরা'_উপন্তালে উনবিংশ শতাবীর শেষাধের 
ধিশাল পটতৃমিটি বিদ্যমান, একে ইতিহাস-ভাবনা-যুলক উপন্তান আখ্যা দেওয়া 
চলে কিনা লে কুটতর্কে প্রবেশ না করেও এটিকে অন্ততঃ আদর্শাফ়িত ইতিহাস- 
চেতনার ফলশ্রুতি-রূপে বিচার করা চলে । 
বাঙালির ইতিহাসের গুরুতর কলক্করণে “সগুদশ অশ্বাঝোহী-কর্তুক' ব 
বিজয়ের কাহিনীটি বন্ধিমমানলে গভীর ক্ষত সৃষ্টি করেছিল, একথা উদ্ধৃতিসহ 
ইতিপূর্বেই আলোচনা করে এসেছি । এই কলঙ্কচেতনার প্রথম আক্ষেপ শোনা 
গিয়েছিল বঙ্কিমের ইতিহাসাশ্রিত উপন্যাস “মবশালিনী-তে । মিনহাজ উদ্দীন 
প্রচারিত মিথ্যা কলঙ্কক্ষ'লনের উদ্দেস্তে তৎকালীন বাজনৈতিক ষড়যন্ত্র লোভ ও 
শাঠ্য এবং লক্ষ্ণসেনের ক্লীবত্তের পরিপ্রেক্ষিতে যে এতিহামিক পটভূমি ৰক্ষিমচন্্ 
অঙ্কন করলেন, তাতে বজ-বিজয়ের প্রবাদ্কে অমূলক বলে অনায়াসেই বিশ্বাস 
1হয়। এই প্রসঙ্গে পলাশীর যুদ্ধপ্রহসনের প্রতি একটুখানি ইঙ্গিত খুব তাৎপর্য- 
পূর্ণ ।২ উক্ত কলম্বক্ষালন-প্রয়ামের পরই জাতীয় গৌববরবির পুনরভ্যুদয়ের 
আশ! অভিব্যজ হয়েছে । 
আমরা জানি শিল্পী বন্কিমের প্রথমপর্বের রচনার মটে। ছিল»_-"সৌন্দ্্যনট্টিই 
কাবোর মুখ্য উদ্দেশ্ট” | “ছুর্গেশনন্দিনী, ও কপালকুগ্ুলা'-_উপন্যাসে বিশুদ্ধ 
রোমান্সহৃষ্টির পর “মৃণ।লিনী'-তে গল্পের জোত সহস! একটি ্বতন্্র খাতে এসে 
পড়েছে । সৌন্দর্য হ্ষ্টির সঙ্গে রতিহাসিক অনুসন্ধিৎস1 পেয়ে বসেছিল বলেই 
গল্পের শোতে ভেসে লেখক একসময় নবন্বীপের শ্মশানভূমিতে এসে পৌছেছেন, 
এৰং ত্তার লেখনী ক্ষণকালের জন্ত দেশপ্রেমের আবেগে উদ্দীপ্ত হয়ে উঠেছে। 
সমালোৌচকের কথায়, “মাধবাচণর্য ও হেমচজ্দ্রের দেশোদ্ধার আকাঙজক্ষাও একটি 
নৃতন প্রেরপারূপে দেখা দিয়েছে-_ঘে প্রেরণা পুষ্টতর দেহে ও বর্ধিততর বেগে 
ত্রয়ী'-হয়ে “রাজসিংছে? গিয়ে স্পৃহনীয় পধিশমাধি লাভ করেছে। ***পিছনে 
রয়েছে “বঙ্গদর্শন” ও পপ্রচার'- প্রভৃতিতে প্রকাশিত এঁতিহাসিক প্রবদ্ধের 
ছায়া |৮৩ বাস্তবিকই উক্ত নতুন প্রেরণার পশ্চাতে কারণ হুল বস্ধিম-মানসে 
সঞ্চিত কয়েকটি বিশেষ ঘটনার স্বতি এবং তৎকালীন বিশেষ ভাবধাবার প্রভাব। 
এছাড়া তৎকালে শিক্ষিত বাঙালির মনে দেশাস্ববোধের অনতিষ্ফুট বেদনাবোধ 
(বিদেশী শাসনের গ্লানিজনিত ) জেগে উঠেছিল? চিত্্াহ জুড়াবার ঠাই ছিল 
অতীতের ইতিহাপে, রাজপুত মারাঠাজাতির বীরগাথায়, বিশেষতঃ “ডে'র 
“রাজন্থানে'। অথচ “ইংরেজ ভারতের শত্র'-_একথা স্পষ্ট করে বলবার সময়ও 
তখন আসে নিঃ "তাই মোগল সম্রাট ও পাঠান নর্দ।রদের গায়ে দেশশক্রর সাজ 


ৰক্কিমচন্্র € বৃবীজনাথের ত্বদেশচিস্তায় তুলন! ২৮৪ 


চড়ানো হয়েছিল। এ বীতি "নেককাল ধরেই চলে এসেছে । "গোড়ার 
দিক থেকেই তাই ম্বদেশ-ভাৰন। বলতে বিশেষ করে হিন্দুসমাজের প্রথমে দোষ 
পরে গুণ-চিস্তাই ছিল 15 

অর্থাৎ তৎকালীন “নাশনালিজম্‌*-এর প্রশ্মুট প্রকাশ বঙ্িষকে উদ্দীতথ 
করেছিল। ওদিকে ভূদেবের “ইতিহাসিক উপন্তাসে'-র (১৮৫৭) শিবাজীর 
কাহিনীতে সর্বপ্রথম উপন্তাসক্ষেত্রে জন্মভূমিকে জননীর সঙ্গে একাত্ম করে দেখা 
হয়েছিল ।৬ উক্ত কাহিনীতে বিশ্বাসঘাতক সেনাপতিকে দেবী তবানী স্বয়ং 
বপনদর্শনে ৰলেছেন, “তুই নিজে জন্মভূমির প্রতিও দ্মেহবিবঙ্জিত হইয়া তাহা 
বিধর্মীশক্রর হস্তগত করিলি, --জানিস না, গর্ভধারিণী মাতা, আর পর়শ্বিনী গো 
এবং সর্ববন্রবাপ্রনবা জন্মভূমি তিনই সমান।” ভূদ্দেৰের প্রভাৰ ৰক্কিম-উপন্তাসে 
অকিঞ্চিৎকর হলেও, এই বিশ্বাসঘাতক লেনাপতির ছায়া “মৃণালিনী'-র পশুপতি 
চরিজ্রের উপর কিয্নৎপরিমাণে প্রক্ষি্ বলে মনে হয়। আমরা আগেই লক্ষা 
করেছি বক্তিয়ার খিলিজী কর্তৃক বঙ্গ বিজয়ের কাহিনীর অলীকতা৷ পরবর্তাকালে 
বঙ্ধিমের নান! প্রবন্ধে প্রমাণিত হয়েছে । “ম্বপাঁলিনী'-তেই তার হুত্রপাত। 
এইকালে বঙ্কিমমানলে এই কলঙ্ক সম্পর্কে একটা কার্ধ-কারণগত বিশ্বাসমাত্র ছিলঃ 
_-অতএব তিনি ইতিহাসের পটে ভাবকল্পনার তৃশি বুলিয়ে বঙ্জজয়ের একটি 
সম্ভবপর ও সহনীয় চিত্র-ফপক অঙ্কন করেছেন। এই চিত্রে সগ্ুঘশ অস্বারোহীর 
অভিযানের পশ্চাতে -পচিশ হাজার পাঠান সৈন্ত ( মহাৰনে,লুক্কাপ্িত ) এবং 
পণ্ডপতির বিশ্বাসঘাতকতা মূল শক্তিরূপে দেখান হয়েছে । আর পশ্ুপতির 
বিশ্বাসঘাতকতাও সম্ভব হতে পেরেছিল অসমর্থ গৌড়-রাজ এবং শান্ত্রতাড়িত 
হীনবল দেশের জন্যই । বঙ্কিমচন্দ্র এই 661011906--জাতি ও শান্ত্রতাড়িত 
দেশের কথা৷ 4০755911 1166750৮7০প্প্রবন্ধে আলোচনা করে তীব্র কশাঘাত 
করেছিলেন আমাদের স্থবিরত্বকে । তথাপি অতীতের কলক্বক্ষালণের প্রয়োজন 
বোধ এবং সমসাময্িক সমাজ-মাচ্ষের অনিশ্চিত ভবিষ্যৎ ও অন্বীরুত বর্তমানের 
পটভূ্মমটি অভীত-মহিমায় উজ্জল করার প্রেরপাও বহ্ধিমমানসে বিভ্ভমান ছিল। 
“মেজন্ত তাহার এঁতিহাসিক নায়ক-নায়িকা ও অন্যান্ত পাত্র-পাজজী খাটি 
এঁতিহাসিক মানুষ নয়ঃ তাহার! উনবিংশ শতাবীর নৃতন মানুষের ভাবসম্বদ্ধ ও 
অতিরপ্রিত প্রতিরূপ মাত্র ।”৭ বাস্তবিকই ১৯শ শতকের ঈপ্দার প্রতিফলন 
হয়েছে বস্কিমের এঁতিহামিক নোমাব্সের নান। চবিত্বে। কারণ কল্পনা-রসে 
ইতিহাস স্থষ্টি করে জাতীয় কলক্কক্ষালন করার ব্রত নিয়েছিলেন লেখক। কিন্তু 
বাস্তবচেতনার অতিথাতে তার হিন্দু-রাজ্য প্রতিষ্ঠার ঈপ্ন। সার্থক হতে পারে নি, 


২৯০ : তারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


পণুপতির ধাতুমৃত্তির বিসর্জনের লঙ্গে বক্ষিমকল্পনার মাতৃমুত্ঠিও বিলজিত 
হয়েছে । একক্রিকে বন্ষিমের আশাবাদ, অন্যদিকে বাস্তব ইতিহাসের সাক্ষ্য 
এ দুই-এর স্বন্ে তার এঁতিহাসিক উপন্যাসের নায়কের মুখে ঘেন একই উক্তি ফিরে 
ফিরে ধ্বনিত হয়েছে, "হায় মাঃ তোমার উদ্ধার করিতে পারিলাম না ।” এ 
ফেন শিশ্পী বন্িমের কান্না, নিষ্ঠুর ইতিহাসের ঘর্ণাবর্ত হতে মাতৃমৃততিকে উদ্ধার 
করতে না পেরে যেন তিনি বলেছেনঃ_“এক। রোদন করিতেছি, কাদিতে 
কাঙ্ছিতে চক্ষু গেল ম11” (“আমার ছুর্গোৎসব' )। 

বন্ধিম-ন্থষ্ট প্রথম হ্বদেশব্রতী নায়ক হেমচন্দ্র নবন্বীপ অধিকারের বিরুদ্ধে 
কোন প্রতিরোধ আন্দোলন করেন নি। এ সম্পকে ইতিহাসের নিষেধ মেনেছেন 
বঙ্কিম, কারণ তিনি হিন্দু প্রজার ম্বভাৰ জানতেন, হিন্দু সমাজের স্বাতঙ্ত্রের প্রতি 
অনীহার ভাবটি তিনি লক্ষ্য করেছিলেন । অতএব এতিহানিক সত্যের শৃঙ্খলে 
আবদ্ধ শিল্পী ইতিহাসকে আদর্শীক্সিত করতে পারেন নি, তথাপি এই শৈল্পিক 
প্রয়াসে একটি বিশেষ লাভ হয়েছে, ত৷ হল সে যুগের "স্বাধীনতার যে আকাঙ্ক্ষা 
ধীরে ধীরে উন্মোচিত হচ্ছিল বঙ্ধিমচন্দ্রের কল্পনার আতসকাচে ঘনীভূত হয়ে তা৷ 
দেখা দিয়েছিল একটি প্রজ্ঞলস্ত শিখারূপে- হেমচন্দ্র সেই মানসাপ্রির শিখ। 1৮ 

সৌন্দর্য সৃষ্টির উপাদানের সঙ্গে শ্বদেশচেতনার মিশ্রণ আর একটু বেশি 
পরিমাণে হয়েছে “চন্দ্রশেখরে' কারণও ছিল । বজদর্শন পর্বের বস্কিমমানসের 
জীবনাচরণের সংকট ও চিন্তার সংকট *চন্দ্রশেখর এবং “কমলাকাস্তের দপ্তুর'-এ 
চরম অভিব্যক্তি লাভ৯ করেছে । তৎকালীন সমাজ-জীবনের ব্যঞ্জনা অর্থাৎ 
রাজনৈতিক আবর্তে ব্যক্তি-জীবনের তলিয়ে যাওয়ার ব্যর্থতা-_ *চন্দ্রশেখরের' 
এতিহাসিক প্রতিভাসে উজ্জ্বলতর হয়ে উঠেছে । এখানে এতিহাসিক রোমান্সের 
স্বপ্নময় ক্ষেত্রে ঘতটুকৃ ইতিহাস আছে তার মূলকথাট। হল বাংলার শেষ স্বাধীন 
নবাব মীরকাশেমের পরাজয়, ম্বণালিনীর পশ্ুণতি চরিত্রের অনুরূপ চরিত্র 
গুরগুণ খা! এখানে বিশ্বঃসঘাতকের তৃমিক! গ্রহণ করেছে । লক্ষ্ণসেনের জন্ত 
বন্কিমের শ্রদ্ধা ছিল না। কিন্তু এখানে মীরকাশেমের জন্য তার শ্রদ্ধাটুকু লক্ষ্য 
করা যায়। আবার বাংলার “শেষ রাজা” মীরকাশেমের প্রতি ব্যক্ত গভীর 
সহানুভূতির পাশাপাশি “সাম্রাজ্য সংস্থাপনে সক্ষম” হেস্টিংসের প্রতি উচ্চারিত 
প্রশংসাটুকু আমাদের দৃষ্টি এড়ায় না। সম্ভবতঃ বক্ষিম্বে এই ্বৈতসত্বার 
পরিচয় তৎকালীন শিক্ষিত বাঙালিমানসেরই পরিচয় । আসলে ইংরেজের 
সদ্গুণের প্রতি শ্রদ্ধা বক্কিমমানলে বরাবর ছিল, “আনন্দমঠ' ও “দেবী 
চৌধুরাণী'র ইতভ্তঃ ছড়ান মন্তব্যে তাব দৃষ্টান্ত আঙ্গে , এই গ্রসঙ্গের উপর 


বঙ্িমচন্্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদ্েশচিস্তার তুলনা ২৯১ 


বন্ধিমের ব্যক্তিগত জীবনের ছুটি ঘটনা আলোকপাত করতে পাবে, প্রথমটি ১৮৭৩ 
স্বীঃ কাম্বেলকে সমর্থন কবে সংবাদপত্রের ম্বাধীনতার বিরুদ্ধে বন্কিমের মত- 
প্রকাশ,১* দ্বিতীয়টি ১৮৭৪ শ্রী; বক্কিমের দ্বারা কর্নেল ডাফিনেৰ বিরুদ্ধে আদালতে 
মামল। উত্থাপন ।১১ একই ব্যক্তিমানসের ছুটি দিকের প্রতিক্রিয়ায় উক্ত ছুটি 
ঘটন1 ঘটেছিল । “বড় ইংরেজ' ও “ছোট ইংরেজ' সম্পর্কে এ জাতীয় ছুটি 
মনোবৃত্বি-_-সে যুগের পরিবেশেই সৃষ্ট হচ্ছিল। তাই একদিকে মীরকাশেমের 
স্বাধীন রাজত্বের পতনে বঙ্কিম ঘেমন বিমর্ষ, অন্যদিকে ইংরেজ বাজস্বের প্রতিষ্ঠায় 
ভবিস্ৎ উন্নতির জন্য তিনি আশান্বিত। 

এই প্রকার মানস-স্বন্ঘ “আনন্দমমঠের' শেষ পরিচ্ছেদে আরও স্পষ্ট হয়েছে, 
তা আমরা লক্ষ্য করব। এদিকে বুদ্ধি, আদর্শ ও বাস্তবজীবনের সংকট হতে 
উত্তীর্ণ হুবার প্রয়াসে বঙ্কিমচন্দ্র চন্দ্রশেখরের” শেষ পরিচ্ছেদ্দে এসে কৰি হযে 
উঠেছেন,_-রামানদ্দ' ও পপ্রতাপের ত্যাগধর্ষের বর্ণনায় তা লক্ষ্য করা 
যায়। সমালোচক শ্রকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় এই জন্তই বলেছেন, “*চন্দ্রশেখর', 
“আনন্দমঠের, বাস্তব সম্পর্কহীন আদর্শবাদের ও “দেবী চৌধুরাণীর' তত্বপ্রিয়তার 
অগ্রদ্ত।”১২ শিল্প বিচারে উক্ত আদর্শবাদ ও তত্বপ্রিয়তার যেভাবেই মূল্যায়ন 
করা বাক, আমাদের আলোচনায় দেখ! ধাবে শ্বদেশচিস্তার ৰকাশে আদর্শবানদী 
কৰি বঙ্কিমের “আনম্দমঠ'-ই জাতীয় কুরুক্ষেত্র 'গীতা'-ক্বপে অন্ভুস্থত হয়েছে । 
এক্ষেত্রে শিল্পমূল্য বিচারের প্রয়োজন আমাদের নেই ; আমাদের বিবেচ্য এই, 
উপন্যাসের এঁতিহাসিক বোয়ান্সে বাঙালি ওথ। ভারতীয় মানস-সত্ার গ্রতিভাস 
কতখানি । কৰি হেমচন্দ্র বীরবাহ্থ” কাবোর কাল্পনিক কাহিনীতে শক্রজয়ের 
মহিমা ঘোষণ| করেছিলেন, বঙ্কিম তার এঁতিহাসিক রোমান্সে শক্রজয়ের মহিম। 
ঘোষণার স্থযোগ পেলেন। কিন্তু শ্বপ্দেশরক্ষার জন্য মৃত্যুবঝণের মহান আদর্শ 
অঙ্কন করার সময় তার কবিহ্বদয়ের সব আবেগ-আগ্রহ আনন্দ-বেদন। ঢেলে 
নিয়েছিলেন, আনন্দমঠের চরিত্রগুলি বিচার করলে একথা স্পষ্ট হবে। 

কিন্তু তৎপূর্বে রবীন্দ্রনাথের ছু'খানি এতিহাসিক উপন্তাসে ( “ৰউঠাকুরাণীর 
হাট+) ও 'বাজধি” ) এ জাতীয় প্রতিভা আছে কিন! দেখা যাক। এ ছুটি 
উপন্যাসের, প্ঘটনাবিন্তান ইতিহাসের কাঠামোর মধ্যে বিধৃত।"*.কিন্ত উত্তয় 
ক্ষেত্রেই ইতিহাস একটা অর্থহীন আশ্রয় মাঅ।”১৩ অথচ ছুটি উপন্যাসই 
ৰঙ্কিমচন্দ্রের চক্রবর্তঁ-ছায়ায় ৰসে লেখা । আনলে রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভজি ও 
ইতিহাসচেতন। প্রথম হতেই ভিন পথ নিয়েছে । যুবক রবীন্দ্রনাথ তৎকালীন 
রাজনৈতিক আন্দোলনের প্রতিভাল বচন! করার স্থঘোগ করে নেননি । বঙ্কিম 


২৯২ তারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


ধে পথ দেখিয়েছিলেন, সে পথে অতীতের অস্পষ্ট ইতিহাসের মধ্যে গোর্ঠী- 
স্বাধীনতার আকাঁক্রা ও শৌর্ধ-বীর্ষের উদ্বেল প্রকাশে আধুনিক আশার প্রক্ষেণ 
করাই হ্বাভাবিক ছিল, ফর্ণাগডজ অথবা পাঠান দহ্যাদের দ্বারা রামগড়বাজ 
বসস্তরায়ের হত্যা কিংবা 'রাজর্ধি'-তে মোঘল বাহিনীর আক্রমণকে উপলক্ষ করে' 
স্বাধীনতার জন্য আত্মবলিদানের মহিমাকীর্ভনের স্থযোগ ছিল । কিন্ত রবীন্দ্র- 
এঁতিহালিক-উপন্যাস “আধ্যাত্িকরসে ভরপুর হইয়া তাহার কঠিন বস্ততন্ত্রতা 
হাবাইয়া ফেলিয়াছে 1১৪ পববর্তাকালে এই কবি-মানসে উদ্ভাসিত হয়েছে, 
"সনাতন বৃহৎ ভারতবর্ধ-..ধূসর প্রাস্তরের মধ্যে কৌপীনবন্ত্র পিয়া তৃণাসনে 
একাকী মৌন বসিয়া আছে।” (জ্রঃ_“নববর্ধ। )। এই ভারতবর্কে কিনি 
আদর্শায়িত করে শিল্প-স্থট্টিতে সার্থক করে তুলবেন_ত্তার প্রথম জীবনের 
এঁতিহাসিক উপন্তাসেও তাই পরক্রবর্ণে রঞ্জিত পরিবর্তমান ন্বপ্নদৃশ্তাপট”-কে 
অন্বীকার করেছেন তিনি । তাই ধপ্রতাপাদিত্য” অথব। “উদয়াদিত্য' কিংবা! 
গোবিজ্মমাণিকা”-কে ণ্ভাশনাল হিরো” করে তোলার প্রতি ববীন্দ্রনাথের আগ্রহ 
ছিল না । তার এই মানস-প্রবণতার সার্থকতম শিক্পন্থষ্টি “গোরা”-র আলোচনা- 
কালে এঁ বাপারটি আরও স্পষ্ট উপলব্ধি কর! যাবে । কিন্তু “গোরা? সম্পর্কে 
আলোচনার পূর্বে বহ্িমের শ্বদেশচিস্তার শ্রেষ্ঠতম শিল্পস্থষ্টি “আনন্বমমঠের' 
আলোচন। কর প্রয়োজন । 

বস্কিমের আদর্শাফ়িত ইতিহাসচেতনার শিল্পবূপ হুল “আনন্দমঠ? ; ইতিহাসের 
উপাদান দ্বারা দেশমাতৃকার আঘর্শ-মৃত্তি রচনাই তার লক্ষ্য। 'ম্বপালিনী'-র 
কলক্কচেতনার পরবর্তী প্রতিক্রিয়াতেই বঙ্কিমমানসে আদশাঁকরণের মনোবৃতিটি 
সজাগ হয়ে উঠেছে । কলঙ্কক্ষালনের পর গৌরব প্রতিষ্ঠাই তার কাম্য । 
এ ব্যাপারের প্রথম স্থচনা “কমলাকাস্তের দপ্তর'-এর অন্তর্গত “একটি গীত” ও 
“আমার ছুর্গোৎসব'-_ নিবন্ধ ছুটি একত্রে .পর্ধালোচনা করলেই একথা সুস্পষ্ট হয়ে 
ওঠে! এ প্রসঙ্গে শিল্পী বস্কিমের অন্যতম শ্রেষ্ট স্থষ্টি কমলাকাস্তের দগ্তর'-টি 
সামগ্রিক দৃ্টিতে দেখাব প্রয়োজন আছে । 

ডঃ শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধায় কমলাকান্তকে জীবনের বৈদ্যুতিক শক্তিতে 
পরিপূর্ণ বৃক্ত-মাংসের মাহুষরূণে প্রিয়্বন্ধুর আসন দিয়েছেন । অন্য এক 
সমালোচকের ডউক্তিতে-_-“কমলাকাস্ত লোকবাৎসল্যের কবি । ক্ষধনও কখনও 
লোকবাৎসলা দ্রেশবাৎমল্যের রূপ ধবিয়া তাহার মন আলোড়িত করিয়াছে ।” 
( ডঃ স্থবোধচন্দ্র সেন্ড )। আর সমালোচক প্রমথনাথ ৰিশী বলেন থে নতুন 
যুগের ও নতুন জীবনের 'প্রফেট' বঙ্কিম কমলাকান্তের দপ্তরে [দয়েছেন জাগৃতির 


বন্ধিমচন্দ্র ও ববীন্রনাখের শ্বনেশচিস্তাব তুলন। ২৯৩ 


বাণী। “আমার ছুর্গোৎসব তে! একাধারে বীজাকাবে “আনন্দমঠ' তথা 
'বন্দেমাতরষ্‌” সংগীত ।* ( বন্কিমলরণী, পৃ ১৬৩ )। বাস্তৰিকই কৰি কমলাকাস্তের 
ভাবপিদ্ধি “আমার ছুর্গোৎসবে' । এখানে হিন্দুর দেবীকে দেশমাতৃকার প্রতীক 
হিসাবে কল্পনা করেছে কমলাকাস্ত । “এই মৃত্তিতে দেবী শুধু হিন্দুর দেবী নেন 
তিনি সকল বাঙ্গালীর মাতা, তিনি নববলধারিগী, নবদর্পে দপিনী, নবস্বপ্রদ্দণিনী ।* 
তাই কমলাকাস্তের সংকল্প গ্রহণ “এবার সন্তান হইব, সৎপথে চলিব |” এেন 
জাতিজাগরণের পরবর্তী অধ্যায়ে উচ্চারিত “লব স্বদেশের দীক্ষা” সংকল্পের পৃব- 
ভূ'মকা। তৰে সেখানে থাকবে ভারতজননীকে সম্বোধন করে প্রতিজা, “তব 
আশ্রমে তোমার চরণে হে ভারত লব শিক্ষা ।” আর এখানে আছে স্ুবর্ণমন্ী 
বঙ্গ প্রতিমাকে উদ্ধার করার কামনা । এটুকুই যুগরপহিবেশগত পার্থক্য 

আবার “একটি গীতে? বৈষ্ণব কৰির গান অসাধারণ ৰিস্ুতিলাভ করেছে, হেন 
ত্বদেশপ্রীতই বিরিহিনী নাক্ষিকার ছুর্সিবার আকাঙ্ক্ষার সঙ্গে একাত্ম হয়ে 
আবেগময়ী হয়ে উঠেছে। এই আবেগই কান্নাতে ভেঙে পড়েছে “আমার 
ছুগগোধ্সব-এ | এখানে কমলাকান্ত শুধু একা রোদন করেন নি? সমগ্র ৰাঙালি- 
জাতিকে রোদন করিয়েছেন, শুধু এক! সংকল্পবাকা উচ্চারণ কবেন নি+ “ছয় কোটি 
কে এ নাম ধরে হুক্কার করেছেন এবং বলেছেন, “এস আমরা দ্বাদশ কোটি ভূজে 
এ প্রতিম। তুলিয়া, ছয়কোটি মাথায় বহিয্া ঘরে আনি ।” স্পষ্টতঃ কমলাকাস্তের 
ইতিহামচেতনা জাতীয় কলঙ্কের জন্ত অশ্রপাত করার পরই ভাবী ইতিহাসের 
আদরশাকরণ-প্রয়াসে কাব্যস্থষ্টি করেছে । দুষ্ট ও জাতিনংগঠক' বঙ্কিম এখানে 
জাতীয় মন্ত্রর্শন করেছেন। আর ন্ষ্টার এই মন্ত্র অষ্টার শিল্পপ্রতিম। 
“আনন্দমঠের' মাতৃমৃত্তির বোধনলগ্পে পুনরুচ্চারিত হয়েছে | সেখানেও “সম্তানদল' 
মাতৃমন্ত্রে দীক্ষা গ্রহণ করেছে । তবে তারা অতীত ইতিহাসের মজীবমৃত্তিতে 
রূপায়িত সম্তান। এসইখানেই 'আনম্দমমঠ' স্থির সার্থকতা । ভাৰবিভোর 
কমলাকাস্ত আহ্বান করেছিলেন, “অসংখ্য বাহুর প্রক্ষেপে এই কাল-সমৃত্র 
তাড়িত মখিত বাস্ত করিয়া আমর! লম্তরণ কবি-_সেই স্বর্ণপ্রতিমা মাথায় করিয়া 
আনি ।” এ একই জলদগন্ভীর কে আহ্বান ধ্বনিত হয়েছে “আনন্দমঠে' 
যেখানে “সপ্তকোটিকণ্ঠের' কল কল নিনাদ উখ্িত হয়েছে । আনম্বমঠের+ 
উপক্রমণিকায় ঘে প্রশ্্ ধ্বনিত (“আমার মনস্ক'ম কি সিদ্ধ হইবে না 1) 
সে প্রশ্ন যুগের কেই ছিল তারই আদর্শায়িত সমাধান “আনন্দমঠ | এখানে 
ৰঙ্কম যেন ইতিহাসের বিশ্বৃত অন্ধকারে বসে স্বপ্ন দেখছেন এবং সে শ্বপ্ন সার্থক 
হয়ে উঠেছে সৃষিতে। তাই তৎকালীন জাতীয় মনস্কামনার প্রতিরূপ হয়ে, 


২৯৪ তারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


সন্তানের! কখনও ৰা! জয়ী হয়েছে, কখনও পরাজিত, অবশেষে নৈরাশ্তের অন্ধকারে 
তারা বুঝ বলে উঠেছে, হায় মা তোমার উদ্ধার করিতে পাবিলাম না।” 
বক্ষিমের মনস্কামনার স্ষবণ ও অভিব্যক্তিত্বরূপ আনন্দমঠ' তৎকালীন 
রাজনীতিতে এবং জাতিমানসে বিপুল আলোড়ন এনেছিল, কারণ “অস্বীরুত 
বর্তমানকে '-'ইহ। অপ্রময় ভবিষ্যতের বং দিয়া রাঁজাইতে পাবিয়াছিল।” (ভ্রঃ 
বন্কিমমাননস )। অন্য একজন সমালোচকের কথায়ঃ 40016 0£ 6136 £8770650 
০01)0219010185 10) 0115 100501..,15 006 19921158001) 01 0106 ০০01)0% 
25 61)6 17/1001)67, 1002 50181881706 01908198009 ,,5151881010170 
01721701515 ০81] 0 11201017911570 610:00151) 1166180016-১১৫ সত্যিই 
ত্বদেশচিস্তার গীতা স্বরূপ এই “আনম্দমঠ, বাংলার অগ্নিযুগের [6 ০01086 
৩০০19], বা রাষ্ট্রনৈতিক আন্দোলনের প্রথম 77817165560 1১৬ এই 
উপন্য।সের পটভূমিতে আছে বাডা,ল হিম্দুসমাজের পুনরুজ্জীবন প্রয্মাস, ভারতের 
বৃহত্তর ক্ষেত্রে বলবস্ত ফাদ্‌কের বাজন্রোহের সংবাদ এবং ইলৰার্ট বিল সংক্রান্ত 
'কন্দোলন। সম্প্রতি ডঃ স্থবোধচন্দ্র সেনগুঞড তার “বহ্ষিমচন্দ্র চটাজ্জ-শীর্ষক 
ইংরাজী গ্রন্থে (সাহিত্য আকাদেমি ১৯৭৭) বঙ্ষিমচন্দ্র-সথষ্ট মাতৃমূক্তির সঙ্গে 
ইতালীয় '[061171 3০০16৮5'-র আবাধ্যা মাতৃমৃত্তির সাদৃশ্টের প্রতি ইজিত 
করেছেন 
[106 01715 081981161...15 00 0০ 60000 11) 016 200060 270 
০০০ 01৪. 56066 59016 ০8%1169 01১০ [091101)10 70116561,004, 
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এৰং এই প্রসঙ্গে ডঃ সেনগুপ্ত একটি সস্ভাবনার আভাস দিয়ে গুশ্ন রেখেছেন 
[010 102 105 ৪15 018,006 00106 €০ 101080ড/ 01 01)6 10611)1)10 
৯০00106% ? 
হয়ত এ সবগুলি মনোভঙ্গিরই প্রন্মেপ ঘটেছে “আনম্দমঠে', বস্কিমের সৃষ্টিতে 
অতীত ও বর্তমানের আদর্শাফ্সিত রূপাস্তরে ভবিষ্যতের সংকেত উদ্ভামিত হয়ে 
উঠেছে। 
বঙ্কিম ইতিমধ্যে সংন্থয়ের আলোকে অতীত স্থষ্টি করে নৈতিকতত্বের প্রচারে 
উদ্যোগী হয়েছিলেন, সংশোধিত আকাবে হিন্দুধর্ম প্রচারের কামনাও যে তার 
জেগে উঠেছিল ধর্ষচিন্তার অধ্যায়ে তা আমরা লক্ষ্য করেছি। এর সঙ্গে 
প্রচ্ছন্নরূপে ছিল হিন্দু বাজ্য স্থাপনের সংকল্প ঘা “মৃণালিনী? ও “কমলা কাস্তের 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদ্েশচিস্তাব তুলন! ২৯৫ 


দগ্তরে' প্রকাশ পেয়েছিল ।১? 

অতঃপর এঁ আকাঙ্ক্ষার পূর্ণাঙ্গ রূপায়ণ নুরু হয়েছে “আনন্দমঠ? ও “দেৰী 
চৌধুবানী-তে | ধিশ্মতত্ব' রচনার পর “লীতারাম' ও 'াজসিংহ পর্বস্ত এ 
অভী'প্লা শিল্পীর মধ্যে বিদ্যমান ছিল। 

এবার তৎকালীন রাজনৈতিক আন্দোলনের পরিপ্রেক্ষিতে “আনন্দ মঠের 
এঁতিহামিক মূলা বিচার করা প্রয়োজন । আগেই বলেছি, সংঘবদ্ধ রাজনৈতিক 
আন্দোলনের খসড়া হিসাবে এবং ভাবী জাতীয় আন্দোলনের ইশারা হিসাবে 
“আনন্দ»ঠ, পরিকল্পনাটি বুথ! হয়নি । অগ্নিষুগের হোতা অবরবিন্দ ১৯০৫ জীস্টাব্ে 
ববোদাতে বসে ষে “ভবানীমন্দির, পুক্তিকাটি রচনা করে প্রচার করলেন, তার 
বৈপ্লবিক সংকেত সম্পূর্ণক্ূপে “আনন্দমঠের” আদর্শে রচিত হয়েছিল । রাওলারট 
কমিটির বিপোর্টে তার সাক্ষ্য আছে-_ 
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আ'র একটি গুরুত্বপূর্ণ সাক্ষ্য আছে তৎকালীন বুটিশ “দেক্রেটারী অফ স্টেট 
ফর ইপ্ডিয়” লর্ড রোনান্ডপের উক্তিতে-_- 
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0765 5001665 01 00৬ 01011012017 0: 4৯179150810 01. 

(10176 106216 016 £5৪৮812 0. 114. 

এ সম্পর্কে অরৰিনদের মন্তব্য সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ-_ 
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ভাৰীকালের ইশারা আর অবরুদ্ধ জাতিমানসের আবেগোৎ্সার ছিল বলেঃ 
মাত্র তিন্টি দশকের মধ্যেই “আনন্দমমঠ' বজতঙ্গ আঙ্দোলন ও সন্ত্রাসবাদ 
আচ্দে'লনের প্রেরণা হয়ে উঠেছিল | সর্বভারতীয় রাজনৈতিক পটভূমিতে এ 
অবদ'ন এত গুরুত্বপূর্ণ হয়ে উঠেছিল ঘষে ১৯*৮ গ্ীঃএর মধ্যে পাচটি ভাকতী 


২৯৬ ভারতপথ ও দুই পথিকৃৎ 


ভাষায় এর অঙ্ুবাদ প্রচারিত হয়েছিল । ন্দেমাতরম্‌” জাতীয় সঙ্গীতরূপে 
গীত হয়েছিল প্রথম ১৮৯৬ খ্রীঃ কলকাতা কংগ্রেসে, গায়ক ছিলেন স্বত্বং 
রবীন্দ্রনাথ । যদিও বস্কিম তৎকালীন সমাঁজ-মানসের বিক্রান্তিক একটি 
স্থিতিশীল ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত করতেই প্রয়াস করেছিলেন ( €ন্রয়ী” উপন্যাসে ) 
কিন্তু বিপ্লবী দেশনায়কদের ভাস্ত্ে ও যুগের দাবীতে আনন্দমঠে নবরূপাস্তর ঘটে 
গিয়েছিল । আমরা বলেছি, বস্কিমের আদর্শাফ়িত ইতিহাসচেতনাই “আনন্দ মঠের' 
প্রেরণা | বঙ্কিম নিজেই বলেছিলেন, “এঁতিহামিক উপন্যাস রচন। করা আমার 
উদ্দেস্ত ছিল না স্ৃতরাং এঁতিহাসিকতার ভান করি নাই ।* বাস্তবিকই এটি 
এঁতিহাসিক উপন্তাস নয়, কেবল ইতিহাসের একটি কাঠামো অবলম্বনে স্থষট 
জাতির ভাবী মহাকাব্য । অতএব সেই মহাকাব্যে পরৰততা জাতীয়াচস্তার 
প্রক্ষেপ ঘট1 স্বাভাবিক ( অববিন্দ প্রভৃতির ছারা যা ঘটেছিল )। আচার 
ধছুনাথ সরকারর কথাক্স বস্কম স্বয়ং কল্পনায় উক্ত প্রক্ষেপের সুচনা করেছিলেন-__ 
এন্ধপ “সত্যের চিত্রের উপর বাঙ্কম ইচ্ছা! করিয়া এক অলোক আলোকের বং 
ফলাইয়াছেন 1” এই অলোক আলোকের বং-ই বস্কিমের ম্বদেশচিস্তার গাঢ় 
আবেগের রং ইতিহাসের বর্ণহীন ধূসর কঙ্কালে যা জীবনের রূক্তিমছটা। প্রক্ষেপ 
করেছে । এখানে) “ভবিষ্যৎকে স্থষ্টি করার আনন্দে এবং ইহার হ্প্নময় আবেশে 
চঞ্চল বস্কিম-মানস অ-সত্য ইতিহাস রচনায় প্রবৃত । অ-সত্য বলিতেছ"'"" 
এইজন্য যে বঙ্কিম এঁতিহাসিক ঘটনা ও কাহিনীর প্রতি আক্ষরিক আলন্গগত্য 
প্র্র্শন কঝেন নাই |” ( বস্কিম-মানস, পৃ ১৯৭ )। আমবা বলতে পাবি, উনবিংশ 
শতাব্দীর শেষপাদে বাঙালির তথ। ভারতীয়ের আশ আকাজ্ক্ষার এই প্রতিফলন 
সর্বাধিক শত্য “সেই সত্য, ঘা রচিৰে তুমি” । 

এবার লক্ষ্য করা৷ প্রয্মোজন উক্ত আশা আকাঙ্ক্ষার প্রতিফলন “আনন্দমঠে, 
কতখানি । “আনন্দমমঠে-র ১ম সংস্করণে সন্মিলিত ইংঘেজ ও ফৌজদারী 
সেনাদলের উপর সম্তানদলের বিজয় এবং শ্বাধীনরাজ্ প্রতিষ্ঠার সম্ভাবনা ছিল 
সুস্পষ্ট । ২য় সংস্করণে এ সম্ভাবনাকে কিছুটা শ্লান করে তোল হয়েছে ( এজন্তে 
'ইংবরেজ'-শব্দের সংখা।ধিক্য কমিয়ে “ঘবন' ও “নেড়ে শব্দ ছুটি ব্যবহার কর! 
হয়েছিল )। এর কারণ, বঙ্কিম ক্রমেই উপলব্ধি করেছিলেন তৎকালীন চিন্তা- 
রাজ্যে যে অন্তর্নিহিত পরাভবচেতন৷ বিস্ভমান তাতে সীমায়িত বিক্ষোভই 
সম্ভবপর । তাই জাতীয় মনোভাৰ কখনও সক্রিয় বিক্রোহরূপে আত্মপ্রকাশ 
করেনি এবং বাঙালির অসন্তোষ শ্বাভাবিকভাবেই আদর্শবাদে রূপান্তবিত 
হয়েছে । একদিকে বুটিশ সরকারের বিরুদ্ধে নিয়মতাস্ত্রিক বন্তৃতাদ্দান অন্যদিকে 


বহ্ষিমচন্্র ও ববীন্রনাথের স্বদেশচিস্তার তৃলনা ২৯৭ 


বৃটিশ পৃষ্ঠপোষকতায় জাতীয় সমৃদ্ধির আশাপোষণ__এই প্রম্পরৰিরোধী কাজের 
মধ্যেই ছিল দ্থিঘ!। কাজেই জাতীয় একতা উপন্যাসের ক্ষেত্রেও সম্ভবপর হয়নি, 
আদর্শও তাই সক্রিয় বিপ্লবের পথে অগ্রসর হয্বনি। অতএব বঙ্কিম মহাপুরুষে 
জবানীতে সমসয়ী সিদ্ধান্ত ব্যক্ত করলেন, _"সমাজ বিপ্লব অনেক সময় আত্মপীড়ন- 
মাত্র । বিপ্রোহীরা আত্মঘাতী, ইংরেজেরা বাঙ্গালাদেশকে অরাজকতা হইতে 
উদ্ধার করিয়াছেন।* এখানেও সেই “সাম্য'-প্রবদ্ধের দিদ্ধান্ত-_ম্পূর্ণ সংশোধন 
কালসাপেক্ষ |” জাতীয়চেতনার উন্মেষ হয়েছে বলেই ৰিদেশীশক্তির কাছে পরাজয় 
ক্বীকার করে আদর্শলোকে আত্মসম্মান লাভের প্রয়াস লক্ষ্য করা যাচ্ছে । তাই 
এই উপন্তাসে ভারতীয় হিন্দু-এঁতিহু অন্থুশীলনের জন্যই ঘেন প্রস্তাব কর! হয়েছে, 
"স্ৃতরাং ইংরাজকে রাজ। করিব 1” কারণ বহিবিষয়ক জানলাভ করে সনাতন 
ধর্মের পুনরুজ্দীবনের জন্য আরও কিছুকাল পরাধীনতার ক্লেশ বরণ করা 
প্রয়োজন । একদিকে পরাধীনতার গ্লানি ও ইংরেজ শোষণের বিরুদ্ধে অসস্তোষ 
অন্যদিকে নৰাবী আমলের দুবিষহ স্্তি ও ইংরেজ শাসনের সফল সম্পর্কে 
আশ।-_যুগের হ্বিধাঘস্কে লহজেই আদর্শ-লোকে উত্তীর্ণ করার প্রয়াস করছিল । 
বঙ্কিমের উপন্যাস কত্রয়ী'-তে এ দ্িধার অবলান করার প্রেবণা লক্ষ্য করা যাক 
এজন্যেই । তাই “আনম্মমঠের' সম্তানদল ইংরেজকে যুদ্ধে পরাজিত করেও রাজ্য 
স্থাপন করেনি । “দেবী চৌধুরাঁণীতে ভবানী পাঠক শ্ষেচ্ছায় ইংরেজের হাতে 
ধরা দিয়েছে । তৎকালীন আবেদন নিবেদন মূলক মডারেট পন্থা! ইতিহাসের 
একটি তিক্ত সত্যের প্রকাশ ; বঙ্কিমও জানতেন, -*ম্বাতজ্্রো অনাস্থা '.হিচ্দু- 
জাতির চিবশ্ঘভাব বলিয়া বোধ হয়|” তংসত্বেও বঙ্কিমের আশা অভিব্যক্ত 
হয়েছিলঃ--বাডালি'--“ইংরেজেব চিত্তভাগ্তার হইতে লাভ করিতেছে স্বাতন্্র- 
প্রিয়তা ও জাতিপ্রতিষ্ঠী |” বস্কিমের বিশ্বাস তাই “আনন্দমঠে'ও পুনর্ব্যক্ত হল,_ 
"ইংরেজ শাসনে দৈবনির্দেশ আছে ।* 

স্বাভন্ত্য-প্রিয়তা ও জাতিপ্রতিষ্ঠার প্রেরণা-ম্বক্ূপ "আনক্দমমঠের' অবদান 
সম্পর্কে মোহিতলালের উক্তি ষথার্থ-_“দেশপ্রেমের এমন কবিত্বময় ৰিগ্রহটি 
বোধহয় জগৎ-সাহিত্যে বিরল, অতএৰ কাব্যের দিক দিয়াও এই উপন্যাস 
বঙ্ষিমচন্ত্রের শ্রেঠ উপন্যাসগুলির অন্যতম, ইহাকে কেৰল একটা বিশেষ ০91 বা 
ধর্মমন্ত্রের প্রচারমূলক উপন্যাস বলিয়া পৃথক করিলে চলিবে না 1” ( বৈশ্কিমচন্ত্রে 
উপন্যাস” পৃ ৫৮ ) ধর্মমন্ত্রের প্রচার-মূলক উপন্তাস বলে চিহ্হিত করার প্রয়াস 
কোন কোন সমালোচকের লেখায় দেখা গিয়েছিল, দৃষ্টান্ত-স্বরূণ পাচকড়ি 
বন্দ্যোপাধায়ের প্রস্বী' ( আনঙ্গমঠ-দেবী চৌধুরাশী-সীতারাম ) উপন্তাস সম্পর্কে 


২৯৮ তারতপথ ও দুই পথিক 


মন্তব্যটি উল্লেখ্য--“বাঙ্গালীর প্রকৃতির আধারে'-'সমষ্টি বাতি এবং লমন্বয়ের 
অনুপীলনের পদ্ধতি পরিস্ফূট |” এবং তদন্ছসারে আনন্দমঠে সমষ্টিগত সাধনার 
দিকটি বিশ্লেষিত। অবশ্ত শিল্প-মৃল্য-বিচার আমাদের উদ্দেশ্ট নয়। ইতিহাসের 
আদরশাঁকরণ প্রক্রিয়াটিই আমাদের বিচার্ধ। এসম্পর্কে ডঃ প্ীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় 
বলেছেন, "একটা অসাধারণ আদর্শের জ্যোঁতিতে আমাদের চক্ষু ঝলসিয়া 
যায় ।” তার মতে, বাক্কম মহাকাব্যের লক্ষণান্িত বাহ্‌ আকৃতি ব্যবহার করেছেন, 
"উপন্যাসের ছাচে তাহার উচ্ছুসিত দ্েশভক্তি, তাহার বিরাট রাজনৈতিক কল্পনাকে 
ঢালিয়াছেন।--.বস্িম পৌত্তলিক বাঙ্গালীর মানস-ম্বর্গে এক নৃতন দেৰী প্রতিমা 
ক্তি করিয়া স্থাপিত করিয়াছেন ।"'-“বন্দেম।তরম্‌* আধুনিক বাঙ্গালীর বেদমন্ত্র।” 
বাস্তৰিকই সত্যানম্দ, ভবানন্দ, জীবানন্দ, শাস্তি প্রস্ৃতি চরিত্রগুলি ঘেন আদর্শ 
লোকের উজ্জ্বল জ্যোতিষ্ক,_ এরা যুক্তিহীন শ্বজাতিপ্রীতির উচ্ছ্বাসে বাস্তবের সব 
বাধ। অবলীলা ক্রমে অতিক্রম করলেও কাল্পনিক নয়, পরাজিত ও নিজিত জাতির 
মমত্বে জীবন্ত ও বাস্তব । এই মমত্ববোধেই দেশপ্রীতি জাগে, সত্যানন্দের মৃত 
আমাদ্দের চোখেও জল ভরে আসে-_“ম ঘ! হইয়াছেন” সেই দৃত্তে-_ 

"কালী অন্ধকার্সমাচ্ছন্না কালিমামক্মী। হ্ৃতসর্বন্বা) এইজন্য নগ্নিকা। 
আজি দেশের সর্বত্রই শ্মশীন__-তাই মা ক্কালমালিনী। আপনার শিৰ 
আপনার পদতলে দলিতেছেন- হায় ম1।” 

আনন্দমমঠের ঘটনা ঘততই অবান্তব হোক, সম্তান-সৈম্তদলের [ লাঠি-সোটা 
বল্পমের দ্হায়তায় |] শিক্ষিত-ইংবাজ-সৈম্তের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ও বিজয়ে আমাদের 
অতৃপ্ত বাসনার প্রক্ষেপ ঘটে; তাই সত্যানন্দের সন্তানবাহিনী ষেন সমগ্র 
বাঙ্গালী-মানসের বিজয়বাহিনী | গ্রস্থশেষে আমরাও যেন বলে উঠি, -প্হাজ 
মাঃ তোমার উদ্ধার করিতে পারিলাম না” আমরা! গ্রস্থকারের সঙ্গে একস্ববে 
প্রার্থনা কবি বাংলামায়ের কোলে জীবানন্ধের মত পুত্র ও শাস্তির মত কন্য। 
আন্ক। এই ত সার্থক আদরশাঁকরণ, আমাদের জাতীয় কামনার উত্তাস, বঙ্কিম 
এই দ্বিক দিয়ে সার্থক শ্রষ্টা। 

এবার প্রশ্ন আসে, জাতীয় কামন! বলতে কি বাংলার কামনা, অথবা সমগ্র 
ভারতের কামনা । “আনম্বমঠের বজপ্রীতি কি বৃহত্বর ভাবতগ্রীতিতে ছড়িয়ে 
পড়েছে? এ নিয়ে নানা যুক্তিজাল বিস্তার করা চলে । . একদ। ব্রদ্মবান্ধৰ 
উপাধ্যায়ের প্রশ্নের জবাবে অক্ষয়কুমার সরকার বলেছিলেন, “ভারতমাতার 
(987077860০6) তরবারি ধরিবার উপযুক্ত ব্যক্তি সগ্ডকোটি |” এ বিষয়ে 
তর্ক না ভুলে ৰল! চলে বিপ্লবী অন্ধবিদ্দ “আনগ্রমঠের' নব্ভাম্য বচণায় 


ব্ষিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিত্তার তুলনা ২৯৯ 


“বঙ্দেমাতরম'কে মন্ত্রের সম্মান দিয়ে বৃহত্তর পরিধিতে এই দেশগ্রীতিকে বিস্তৃত 
কবেছিলেন। উপন্তাস রচনাকালে বস্ধিমের বগ্রীতিই মুখা ছিল (প্রবন্ধাবলীতেও 
তা লক্ষ্য করে এসেছি ), কিন্তু বঙ্ষিমের সেই গ্রীতি ভারতগ্রীতির প্রাতিবদ্ধক হয় 
নি। রাজনৈতিক ভাস্তে সুডকোটি তেত্রিশকোটিতে পরিণত হয়েছে স্বতাবতঃই | 
সমালোচক প্রম্থনাথ বিশী এসম্পর্কে বলেছেন, “সপ্তকোটি একটা [96811569 
সংখ্যা। ...আনন্দমঠ উপন্যাসের প্রতিষ্া-ভূমি প্রত্যক্ষত বাংলাদেশ হালেও 
ওর যথার্থ ভূমিক। ভাবতবর্ধব্যাপী |” এ প্ধস্ত অস্বীকার কর! যায় ন7া। কিন্তু 
তিনি “ধবণীং ভরণীং মাতরম্*-এর অর্থবিস্তার ঘটিয়ে ঘখন বলেন-_-“বিশ্বমানৰের 
মুক্তির বিবরণ এই কাব্য*_-তখন তা কিছুটা ভাবাতিশধা বলে মনে হয়৷ বঙ্কিম 
দেশগ্রীতিকে জগতগ্রীতির দিকে প্রসারিত করেছেন ধর্মতত্বে" তবু হিন্দু পুনরু- 
জ্জীবনের পটভূমিকায় এ কথাটি ঠিক আস্তর্জাতিকতাবোধের অতিবাক্তি বলে 
স্বীকার করা চলে না (অন্ততঃ আধুনিক অর্থে )। এ প্রসঙ্গে “বন্দেমাতরম্‌, 
সঙ্গীত আলোচনাকালে পুনরায় বিচার করা যাবে। তবে একথা ঠিক পরবর্তা- 
কালের রাষ্্ীয়চেতনায় কোন গ্রন্থ বা ভাবের ধথার্থ মূল্যায়নে কিছুটা আলোচকের 
ঈপ্ম।র রং লাগে। এব্যাপারটি সাম্প্রতিককালে “আনন্দ মঠের বৈপ্লবিক উদ্দেশ্ট- 
বিশ্লেষণ প্রসঙজেও লক্ষ্য করা যাচ্ছে । 

ব্যাপারটি “আনন্দমঠের” উৎস সম্বন্ধে একটি নতুন তথ্য-ষোগে বিবৃত হয়েছে 
ডঃ বিমানবিহারী মজুমদার লিখিত 41111102106 86101091191 10 10019. 
গ্রন্থে । আমরা দেখেছি, “আমার দুর্গোৎ্সবে' “আনন্দমঠে-র ভাঝটি বীজ হ্বরূণে 
ছিল। কিন্তু পূর্ণাঙ্জ আনন্দমঠের পরিকল্পন! হয়ত আরও কিছু বাস্তব এতিহাসিক 
ঘটনাকে ভাৰউৎস-রূপে পেয়ে পরিস্ফুট হতে পেরেছিল । আচার্য ছুনাথ সরকার 
অবশ্ঠ সন্ন্যাপী-বিক্রোহকে আনন্দমঠের পটভূমিকা বলে মেনে নেন নি, বন্ধিমও 
তৃতীয় সংস্করণের প্রকাশের পূর্বে ভূমিকা-ম্বরূপ সন্ন্যাসী-বিজ্রোহকে উল্লেখ 
করেন নি। “দেবী চৌধুরাণী'র ভূমিকাতে ছিল, __”দেখিয়া শুনিয়া ইচ্ছা হইয়াছে 
আনন্দমঠের ভবিষ্যৎ সংস্করণে লঙ্ন্যাস বিজ্রোহের কিঞ্চিৎ পরিচয় দিব। "পাঠক 
মহাঁশয়.'আনন্দমমঠকে” বা “দেবী চৌধুরাণী'কে এতিহাসিক উপন্াস বিবেচনা 
না কৰিলে বাধিত হইব।” এদিকে ডঃ মজুমদার আনন্দমমঠের উৎস হিসাবে 
একটি এতিহাসিক ঘটনার উদ্তেখ করেছেন”_তা হুল মারা'ঠী ত্রাঙ্গণ বাসুদেব 
বলবস্ত ফাদকের বাজক্রোহ এবং তার চাঞ্চল্যকর মামলা । এ বৈপ্নৰিক প্রয়াস 
বন্কিমের গোচরে আমার পরই১৮ তার আনন্দমঠের পরিকল্পনা! হয়েছে। তীর 
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৩৯০ ভারতপথ ও ছুই শখিকৎ 
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এ ব্যাখ্যাতে আমাদের আপতির কারণ নেই, আপত্তি আছে বক্কিমের উদ্দেস্ত 
বৈপ্লবিক ছিল-_এই বিশ্লেষণে 41] 076 08110 06 006 98105551501 
/৯1091009109010 200000 0106 09009611086 01 700512]0 0০016 122115 
[06917601025 11021861017 06 61065 ০081585 010 076 3010191। 
200/21:%, 

অর্থাৎ বঙ্কিম প্রচ্ছন্নভাৰে সশস্ত্র বিপ্লবের প্রেরণাদ্দান করেছিলেন । ডঃ 
মজুমদার তার দিদ্ধাত্ত সমর্থনের জন্য আনন্দমঠের প্রথম প্রকাশিত অংশগুলির 
সঙ্গে পরবতাঁ সংস্করণগুলির (বিশেষতঃ «ম সং) পাঠ মিলিয়ে বন্ধিমের 
আত্মগোপন-গ্রয়াসের দৃষ্টান্ত উপস্থাপিত করেছেন । 

সম্প্রতি শ্রীচিতরঞরন বন্দ্যোপাধ্যায় এর সমর্থন করে লিখেছেন, “তীদের 
তুষ্ট করবার জন্তেই প্রতি সংস্করণেই কিছু অদলবদল করেছেন ( বঙ্কিম )। এনা 
করলে আনন্দমমঠ বাজেয়াপ্ত হত ।” (শারদীয়! যুগান্তর, ১৩৭৪ ) আমাদের 
কাছে এ উক্তি সর্বাংশে যুক্িগ্রান্থ মনে হয় না । [76 [0906 0136 10009161) 
[0116 ৪, ০0192171217 5০81085০9৮*--ড$ মন্ুমদারের এই দিদ্ধান্তও তর্কাতীত 
নয়। কাবণ, লিভিশনের ভীতি বহ্ষিম-মণনসের পূর্বাপর প্রবণতার সঙ্গে 
সঙ্গতিরক্ষা' করে না । সরকারের অশ্রীতিভাজন হয়েও অন্যায়ের প্রতিবাদ করার 
কয়েকটি ঘটনা তার প্রমাণ । (ভাফিনের বিরুদ্ধে মামলা, ও ওয়েষ্টমেকট 
সাহেৰের সঙ্গে মনোমালিন্য উল্লেখঘোগ্য ) আগলে বস্কিমের কালে সম্পূর্ণ 
এঁতিহাপিক তথ্য লাধারণের গোচরে ছিল না, বঙ্কিম জ্ঞাতসাবে তথ্য গোপন 
করেন নি। 

আর সস্তা জনপ্রিয়তা অজনের লোভ ৰাঙ্কমের ন। থাকাই স্বাভাবিক | সর্বদা 
ও সর্বত্র সংযতবাক্‌ বস্ষিম বিত্রোহের উচ্ছ্বাস প্রকাশ করেন নি। 

স্পষ্টতত) বৃহ্ছমের অন্ততঃ 40011169176 09 01013811510-এর গ্রতি আস্থা 
ছিল না। এসম্পর্কে পূর্বাপর কতকগুলি যুক্তি১৯ তারই প্রবন্ধ হতে উল্লেখ 
করা যায়--. 

(ক) “দাম্য' এর সিদ্ধাত্ত--“সম্পূর্ণ সংশোধন কালসাপেক্ষ |” 

(খ) “বাঙ্গালার কৃষক প্রবন্ধে জমিদারদের সদবুদ্ধি উদ্রেকের উপর ভরসা 

রাখার সিদ্ধান্ত । 

(গ) “ভারতবর্ষের ন্বাধীনতা ও পরাধীন প্রবদ্ধে-_নধাবণ প্রজার স্থখের 


বঙ্কিমচন্দ্র ও ববীন্জনাখের ন্বদ্দেশচিস্তার তুলন! ৩১ 


মাপকাঠিতে স্বাধীনতার মূলা নিরূপণ । 

(ঘ) “দেবী চৌধুরাণী'তে-_দেশ শাস্ত হইলে তবানী পাঠকের আক্সলমর্পণ। 

উপরোক্ত সিদ্ধান্তগুলির পশ্চাতে যুক্তিগুলি কোথাও অস্পষ্ট নয় । বস্কিম 
আপাতত ইংরেজ শাসনের স্থফলে বিশ্বাপী ছিলেন। এ শুধু তারই বিশ্বাস 
নয় তৎকালীন শিক্ষিত সম্প্রদায়ের বিশ্বাস। তাই “আনন্দমঠের শেষ পরিচ্ছেদ 
মহীপুরুষের উক্তি সহসা-আরোপিত কোন সিদ্ধান্ত নয়। প্ইংরেজ বাজ্যে প্রজ। 
সখী হইবে নিষ্বণ্টকে ধর্মাচরণ করিবে ।* ২য় সংস্করণে এই কথা সংযোজিত 
করে বঙ্কিম স্বীয় লমন্বয়-ধিতার সঙ্গেই সুর বেধেছেন। আর চিকিৎসকের 
কথাগুলিও উদ্দেশ গোপন করার জন্ত নয় এবং তার আগমনও সহসা ঘটেনি, 
তৃতীয় খণ্ডের শেষ পরিচ্ছেদের সঙ্গে এর সম্পূর্ণ সঙ্গতি আছে। ধবিসর্জনের' 
ইঙ্গিত সেখানেই ছিল। অতঃপর শিল্পবিচারে মহাপুরুষের উক্তিগুলি সঙ্গতি 
রক্ষা করেছে কিনা এ তর্কে প্রবেশ না করে বল! যায় আদর্শ ও নীতিবিচাবে 
বঙ্কিম পূর্বাপর সঙ্গতিরক্ষা করেছেন। ধর্মতত্বের, সিদ্ধান্তেও বহির্ধিষন্ধক জ্ঞান ও 
অস্তধিষয়ক জ্ঞানের লামঞ্রত্ত বক্ষার কথা পুনর্বার বলা হয়েছে। অতএৰ 
“মহাপুরুষের' কথা নিছক রাজন্তরতি নয়, গুলি আসলে সত্যটা সাহিত্যিকের 
নিরপেক্ষ উক্তি। 

মূলকথ। এই যে, বহ্িমের মানস-সস্তানদল বিজ্রোহী হয়েছে সম্প্রদায়গতভাবে 
মুপলমান বা ইংবেজ কারও বিরুদ্ধেই নয়--অত্যাচারী শাসকের বিরুদ্ধে। 
এক্ষেত্রে ইতিহাসের হীঙ্গিতে মুসলমান এসেছে বিরোধীপক্ষ হয়ে, দেওয়ান 
ইংরেজ তার সহায়ক মাত্। আর যুদ্ধ হয়েছে মৃসলমান বা নেড়ে ধবনের 
বিরুদ্ধেই নম্ম-_-ইংরেজের বিরুদ্ধেও । ইংরেজ স্থশাসকের ভূমিকা গ্রহণ করার 
সে সেই সন্তানত্রত সমাপ্ত হয়েছে । আপাতত পরবর্তী কথা বলার প্রয়োজন 
তখন ছিল না । কেৰল একটু ইঙ্গিত ছিল--সত্যানন্দ যে আগুন জালিয়া 
গিয়াছিলেন তাহা সহজে নিবিল না। পারি ত সেকথা পরে বলিব।” 
(ভ্রঃ_আনন্দমঠ, ২।২৬9 বজদর্শন- জ্যেষ্ঠ ১২৮৯১ ৬৯ পৃঃ ১ম সংস্করণ )। এ 
ইচ্ছা “ঝা পির রাণী*শীর্ষক উপন্যাস অথবা “ভারতবর্ষের সম্পূর্ণ ইতিহাস' রচনার 
ইচ্ছার মত অপূর্ণই থেকেছে। বঙ্কিমের আশাভঙ্জ তার কারণ হতে পারে, 
হয়ত তিনি পরে “বন্দে উদবং'২* -_এই তিক্ত সত্য উপলব্ধি করেছিলেন । 
অথবা পরবর্তাঁ উপন্তাস “দেবী চৌধুরাণী”ই তাঁর পরবর্তী অরিণঞ্চয়ের কাহিনী । 
কিন্তু “আনন্দমঠে” বক্িমের উদ্দেস্ত হুস্পষ্ট_-তা হল দেশবাসীকে শ্বদেশ-প্রেমের 
ধর্মে দীক্ষিত করা, সশস্ত্র বিপ্রবের কথ প্রচার কর! নয়। শ্বদেশের লেবায় 


৩৯২ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


উৎসঙ্গীকত নিষষাম সম্ভানদলের বার্থতা ও পরাজয়ের মধ্য দিয়েই ক্রমশ সার্থকতা 
আসবে, এ কলৈবাবজিত মনোভাবহৃষ্টিই “আনন্দ মঠের' শিক্ষ। | 

এতিহাসিক রোমান্সের আশ্রয়ে ক্লৈবাবজিত শ্বাদেশিকতা-সথ্টির জন্য 
বঙ্ধিমের মত ববীন্্রনাথ কোন এঁতিহাসিক উপন্যাস রচনা করেন নি, একথা ঠিক, 
কিন্তু ছুটি বিশেষ কাব্যে তিনি এই জাতীয় অনুপ্রেরণার সঞ্চার করেছিলেন 
বঙ্গভঙ্গ যুগের কয্মেক বংসর আগে। কথা" ও “কাহিনী” সেই উল্লেখষোগ্য 
কাৰ্যঘ্ধয়। এ ছুটি কাব্যের এঁতহ্‌-অবগাহনে বাঙালি-মানস অন্থগ্রাণিত 
হয়েছে । এগুলিতে অঙ্কিত খণ্ড ইতিহাস-চিন্রগুলির বীরত্ব মহত্ব ও মানবতার 
গভীরতর আবেদন সহজেই উদ্দীপনার লঞ্চ'র করেছে । আমর। যখন শুনি-_ 

“আগে কেৰ। প্রাণ করিবেক দান, তারি লাগি তাড়াতাড়ি ।” 
অথবা, "রক্তে তাহার ধন্য হল নকল বুদ্দিগড়।” 
কিংবা, “হায় সে কি সখ, এ গহন ত্যজি হাতে লয়ে জম্মতুনী। 


অত্যাচারের বক্ষে পড়িয়। হানিতে তীক্ষ ছুরি ।* 

তখন এীজাতীয় &এতিহানিক আদর্শে সঞ্ীবিত হয়ে উঠি । কৰি রাজপুত, 
শিখ, মারাঠাদ্ের এতিহাসিক কাহিনীগুলি ভাবরসে রসিয়ে পরিবেশন করে- 
ছিলেন। ক্লৈববজিত মহত্ব, ম্বদেশ ও শ্বজাতির জন্য আত্মদানের প্রেরণা 
তৎকালে বাংলাদেশে অসামান্য আবেদন স্কট করেছিল । এখানে ববীন্দ্রনাথ 
নবতর দৃষ্টিতজিতে ভারতীয় এঁতিহ্ের সন্ধান করেছিলেন” সেই দৃষ্টিভজই তার 
সামাজিক, রাসত্রীয ও এতিহামিক নিবন্ধাবলীর (অধিকাংশই ১৩**--১৩১৫ এর 
মধ্যে রচিত ) আলোচনায় লক্ষ্য করেছি। সেখানে বিচারবুদ্ধিতে যেকথা৷ 
বিশ্লেষিত, এখানে তাই শিল্পরূণে ও রসে উতৎ্দারিত হয়ে উঠেছে । এই জাতীক়্ 
্রতিহৃ-চর্চায় যথার্থ বন্তরূপণ ন| থাকলেও একটি দ্মাদর্শায়িত ইতিহাসচেতন। 
নিশ্চয়ই লক্ষ্য কর। যায় । এ সম্পর্কে ভঃ নীহাররগন রায়ের মন্তব্য যথার্থ _ 
"্বৃবীন্দ্রাচত্তে ভারতীয় এঁতিহ্‌ ও ইতিহাস যে দৃষ্টিতে যে রূপে ধর! দিয়াছিল 
সেই দৃষ্টি ও রূপই বহুদিন পর্যন্ত আমাদের পরবর্তী লামাজিক ও বাস্ীয় কর্ম- 
প্রচেষ্টাকে নিম়ক্্রিত করিয়াছিল, সেই দৃষ্টি ও রূপই আমাদের শ্বদেশী আন্দৌলনের 
পটভূমি |” (“রবীন্দ্রসাহিত্যের ভূমিকা”, পৃ ৮২)' রবীন্দ্রনাথের ইতিহাস- 
চেতনার বৈশিষ্ট্য রাজনৈতিক, সামাজিক ও ধর্মচিন্তার ক্ষেত্রগুলিতে আমরা 
অনুধাবন করে এসেছি এবং উপলব্ধি কৰেছি এ বিশেষ চেতন! ক্রম-বিবর্তনের 
মধ্য দিয়ে বিশ্বমানবতার দিকে প্রসারিত হয়ে চলেছেঃ ধর্ম-সংস্কৃতি-সমাজ-বাষ্ট্রকে 


বক্কমচন্দ্র ও রবীক্জনাথের ত্বদ্দেশচিন্তার তুলনা ৩৯৩. 


এক বৃহত্তর পটতূমিকা় প্রসারিত করে চলেছে । এই অভিনব ইতিহাসচেতনাক্ক 
সার্থকতম শিল্পি “গোরা” উপন্যাস (১৩১৬ )। 

£গোবা' এঁতছাসিক অথব। ইতিহাসাশ্রিত রোমান্স নয়, জবাব নিছক, 
সামাজিক উপন্যাসের শ্রেণীভৃক্ত নয়। জনৈক সমালোচক২১ এটিকে মূলত 
রাজনৈতিক উপন্যাস বলেছেন, আবার প্রখ্যাত সমালোচক ডঃ প্রীকুমাৰ 
বন্দ্যোপাধ্যায় বলেন, “ইহার মধ্যে অনেকট। মহাকাবোর বিশালতা ও বিস্তৃতি 
আছে ।”৮ ভঃ নীহাবরঞ্জন বায়ও উক্ত মত সমর্থন করেছেন। বাস্তবৰকই 
“গোরা'-কে মহাকাৰাক উশনাস বললেই মেন ঘথার্থ নংজ। প্রদদান করা হয়). 
অবশ্ত উপন্যাসের শ্রেণী অথবা! আ1ঙ্গক বৈশিষ্ট্য আমাদের বিবেচ্য নয়। আমাদের 
লক্ষ্য রবীন্দ্রনাথের ব্বদেশচিন্তার সামগ্রিক শিল্প-প্রকাশ-ন্ূপে এর মূল্যায়ন ! 
সেদিক দিয়ে “আনন্বমঠের' সঙ্গে এটিকে তুলন| করা চলে। 

ছুটি উপনাসই স্ব স্ব শ্রষ্টার ইতিহাস-দৃষ্টিতঙ্গির প্রতিনিধিত্ব কৰেছে ॥ 
আমরা লক্ষ্য করে এসেছি “আনন্দমঠ'-এ বঙ্কিমের ইতিহীস-চেতনা আদর্শায়িত | 
“গোরা”-তেও ববীন্দ্র-ইতিহীস-দৃষ্টি আদর্শাযিত হয়ে উঠেছে । বক্কিম অতীতেব 
শৌর্ধ-বীর্ষ-আত্মত্যাগের গৌরবময় এঁতিহ ইতিহাসের আলোকে উদ্ভাসিত কৰে 
তুলতে চেয়েছেন, রবীন্দ্রনাথ ভারতীয় ধর্ম সংস্কৃতি অথৰ! প্রাচীন ভারতেন্ব 
আধাক্ষিক এম্বর্ধকে বর্তমান যুগের পরিপ্রেক্ষিতে আদর্শরূপে প্রতিষ্ঠা করতে 
চেয়েছেন । মূলে কিন্ত দুজনেরই প্রয়াসে আদশরকরণ-ঈপ্পাটি বিষ্যঘান | 
বস্কিমের আদর্শাকরণ-প্রক্রিয়াটি ইতিহাসের নির্দেশে আপাতত “বিসর্জনের ইঙ্গিত 
দিয়ে ভবিষৎ সম্ভাবনার আদর্শচিত্রটি তুলে ধরেছে, রবীন্দ্রনাথের হিন্দু-আদর্শের 
্বপ্নঁটি বাস্তবের অভিঘাতে ভেঙে গেছে, কিন্তু উদ্ারতর বিশ্বমানৰতার পথেই 
সত্য-চেতন। জাগ্রত হয়েছে । আর এই ব্যাপারে দুই মনীষীর ৰাক্তিগত ধর্ঘ- 
উপলব্ধি ৰা মনোবিবর্তনের প্রভাব স্থস্প্ই হয়ে উঠেছে (ধর্মচিন্তা প্রসঙ্গে 
পূর্বেই আলোচিত )। বস্কিমের ত্বদেশচিন্তা “আনন্বমঠে'-ই দেশগ্রীতিকে সনাতন 
ধর্মের অঙ্গীভূত করেছে ( পরবর্তী পর্যায়ে তা আরও স্পষ্ট ), আর ববীন্্রনাথের 
অধ্যাক্সচিন্তা এই একই উপন্যাসের শিল্পর্ূপের মধ্যে বিৰত্তিত হয়ে উদারতর 
ত্বদেশতাবনায় লীন হয়ে গেছে। 

«“আনন্দমঠ' ( ১৮৮২ স্ত্রী) ও “গোরা৮র (১৯০৯ খ্রীঃ) প্রকাশকালের বাবধান 
সাতাশ বছর । আর ছুটি উপন্যাসে অক্কিত ঘটনাকালেব ব্যবধান প্রায় সওয়া শত 
বৎসর ( ছিয়াত্বরের মন্ধস্তর ১৭৬৬ ত্রীঃ এবং সিপাহী বিজ্রোহের প'চশ বৎসব্ব" 
শরবর্তা কাল অর্থাৎ ১৮৮৪ খ্রীঃ )। “আনম্দমঠ-এ অতীত ইতিহাসের পটভূমিতে 


সপ 


৩৯৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


উনিশ শতকীয় বাঙালি মখনসের প্রক্ষেপ আছে অর্থ/ৎ শৌধধ-বীর্ব-এতিহ্থ- 
গৌরব এবং হিন্দুত্ব পুনরুজ্জীবনের বাসনায় শিল্পায়িত অভিব্যক্তি আছে, আর 
“গোরা'তে ১৯শ শতকের শেষপাদের বাঙালি-জাগরণের ছ্বিধা-হন্ব, জাতীয়তা - 
মূলক ও সংস্কারপ্রয়াসী আন্দোলনের আশ্চর্ধ বিশ্লেষণের মধ্যে অতীত হিন্দু- 
ভারতের দর্ম-সংস্কৃতির প্রক্ষেপ ঘটেছে । পূর্বস্থী অতীতের [চঞ্ে বর্তমানের 
অভীগ্গা প্রদ্বপ্ত করেছেন? আর উত্তরন্থরী বর্তমানের (অব্যবহিত অতীত বলাও 
চলে ) পটভূমিতে অতীতের উদ্ভাসন ঘটিয়েছেন। পূর্বস্থরী ইতিহাসকে মান্ 
করে, সন্তানদের প্রচেষ্টা অনপাতত স্থগিত রেখে বহিহিষয়ক ও অন্তথিষয়ক 
জানের সাংঞ্রন্ত সাধনের নির্দেশ 1দয়েছেনঠ আব উত্তরস্থরী বাস্তব প্রতিঘাতে 
অতীতের মোহ হতে মুক্ত হয়ে বর্তমানের বিশ্বলোকে কর্ম ও সেবাব্রতের মধ্যে 
জাগ্রত হয়ে উঠেছেন। 

আমরা স্পষ্ট লক্ষ্য করেছি, বঙ্কিমচন্দ্র “আনন্দমঠ স্ট্টির পরবতী পর্যায়ে 
“অনুশীলন'-তত্বের আশ্রয়ে সমহয়ের প্রয়াস করেছেন এবং আদর্শলোকে শাস্তির 
সন্ধান করেছেন) আর এবার দেখতে পাব, রবীন্দ্রনাথ “গোরা” সৃষ্টির মধ্য দিয়েই 
হিন্দুত্বের মোহ হতে মুর্তিলাত করে বিশ্বমীনবতার পথে অর্থাৎ আধ্যাত্মিক 
"আস্তর্জাতিকতার পথে যাজ]। করেছেন । 

মোটকথা, পুর্বস্থরী ও উত্তরস্থরীর ত্বদেশচিস্তার শেষ্ঠতম শিল্পরূপ এই ছুটি 
উপন্থাসে তাদের হ্ব স্ব ইতিহণসচেতনা এবং বিশিই্ই আধ্যণত্িক দৃষ্টিভঙ্গির পরিচগ্ব 
'মুক্দিত হয়েছে । বন্ধিম ইতিহাসের শৌর্ধ-বীর্ধময় যুগের ছপ্ন দেখতেন (তার 
'প্রৰদ্ধাবলী হতে বহু দৃষ্টান্ত উল্লেখ করেছি ) এবং মহাভারতের কর্মময় ধর্মযুগের 
পরিকল্পনা করতেন | ত্রয়ী” উপন্যাস তারই 'শল্লিত অভিব্যক্তি। ববীন্নাথ 
“ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধারায়” ও এ জাতীয় অন্যান্ত প্রবন্ধে বছুত্বের মধ্যে 
কোর সাধনা”-ধারা। অনুসন্ধানের ষে মানস প্রবণতার পরিচয় দিয়েছেন পেই 
জাতীয় অনুসন্ধিংসায় আবিস্কৃত ভারতীয় ধর্ম-সংস্কৃতি-এতিহের শিল্পিত প্রকাশ 
গোরা? | 

বাজনৈতিক চেতনার ক্রমবিকাশ আলোচনায় লক্ষ; করেছি, উনিশতম 
শতকের শেষ দশক হতে বাংলাদেশে ছুটি চিন্তাধারা সুস্পষ্ট হয়ে উঠেছিল, 
প্রথমটি-হিচ্ছূত্ব পুনর্জ;গরণের ধারা-_যা বন্কিমচন্দ্র, গুরুদাস বন্দ্যোপাধ্যায় প্রমূখ 
চিস্তানায়কদের নেতৃত্বলীভের পর বিবেকানন্দের আগ্রাসী হিন্দুধর্ম প্রচারের ফলে 
স্বথেষ্ট আলোড়ন স্ষ্টি করেছিল পরাধীন ও নিজিত জাতিমানসে । 

দ্িতীক্সটি সাম্রাজ্যবাদী প্রভৃত্বের ৰিরুদ্ধে নরমপন্থী বন্দোপনের সমাস্তর]ল 


বন্ধিমচজ্্ ও বৰীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ৩০৫ 


উগ্র জাতীয্পতাৰাদী আন্দোলন, যা অরবিন্দ তিলক প্রভৃতির নেতৃত্বে 
প্রসাবিত হচ্ছিল । উক্ত ছুটি ভাবধারার ফলশ্রুতি স্বাজাত্যবোধে আত্মান্ছসন্ধান 
এবং এক্যাদর্শ প্রতিষ্ঠার প্রস্াস । এই হুত্রেই ভারতের বিচিত্র ও আপাতবিরোধী 
ধর্মনাধনা ও সংস্কৃতির মূলগত এঁক্য আবিষ্কারের প্রয়াস করছিলেন রবীন্দ্রনাথ । 
( বঙ্গদর্শন__নবপর্ধায় যুগে )। প্রথম দিকে রবীন্দ্রনাথ উক্ত এঁকোর সন্ধান 
পেয়েছিলেন তপোবনের আদর্শে । ( “নৈবেগ্ঠ' কাব্যে এবং প্রাচা ও পাশ্চাত্য 
সভাতার আদর্শ? হহিন্দৃত্ব' আদি প্রবন্ধে তার প্রকাশ )। ভারতীয় জাতি, ধর্ম 
ও সমাজ সবকিছু মিলিয়ে এক অখণ্ড ও সমগ্র জীবনাদর্শ গড়ে তোলার প্রয়াসই 
তাতে ছিল । তৎকালে "ব্রাহ্মণ", ভারতবর্ষের ইতিহাস' ইতাদি প্রবন্ধে বিস্তৃত- 
রূপে যে ৰক্তবা উপস্থাপিত করেছিলেন তিনি, “গোরা উপন্যাসের পাত্র- 
পাক্্রীগণের চরিত্রে, ব্যবহারে, তর্কব্তির্কে তাই সজীব শিল্পরূপে বিকশিত হয়ে 
উঠেছিল । কিন্তু কেবলমাত্র একটি স্তরই নেই-দ্বিতীয্স স্তর “গোর”-তে 
রবীন্দ্রমানসের বিবর্তনটি গোরা চবিত্রে ফুটে উঠেছে” বঙ্গভঙ্গ আন্দোলন-উত্তর 
ববীন্দ্রমানসের দিকপরিবর্তনটি প্রতিফলিত হয়েছে । তাব স্বদেশী সমাজ, 
প্রভৃতি পরিকল্পনা অবহেলিত হবার পর ববীন্র-চিস্তার বিবতনে খণ্ডিত বাষ্ট্র- 
চিন্তার নিক্ষলতাই ধরা পড়েছিল, এবং তার মনের হিন্দুত্বের মোহ ক্রমেই অপস্ত 
হয়ে াচ্ছিল। সেই সময় জাতীয় “ব্যাধি ও প্রতিকার" নিরূপণ করে ববীন্দ্রনাথ 
ঘে পথ গ্রহণ করতে ইচ্ছুক হয়েছিলেন সেই পথ-পরিক্রমার বুস্পষ্ট চিহ্ন আছে 
+গোরা-তে । ঘেহেতু তার রাজনৈতিক চিন্তা সমাজচিন্তায় জড়িত এবং এ ছুই 
এব ভিত্তি ধর্মচিন্তায় ( “মানুষের ধর্মের লক্ষ্যাভিমুখীন ঘ1 ) স্থাপিত, অতএব, 
তারই শিল্পিত রূপন্যষ্টি গোরা? তীর সামগ্রিক শ্বদেশচিস্তার বাণী-মৃত্তি। গোরা 
চবিত্রের ক্রমবিকাশ ও উপন্যাসে বিধূত নানা উক্তির আশ্রয়ে এবার একথা পবীক্ষা 
কর। ষেতে পাবে । 

গোবার ধ্যানের ভারতব্ষ ও বাস্তব ভারতবর্ষের মধ্যে সংষোগ ও নামঞ্জশ্ত 
সাধনের সংগ্রাম ও ব্যর্থতা, গোরার আধ্যাগ্ষমিক শৃম্ততাবোধ এবং সেই 
শূন্ততাবোধের মধ্য দিয়ে নবভারতীয়তার উত্তরণ-এর সবগুলি পর্যায় যেমন 
রবীন্দ্রনাথের প্রবন্ধাবলীতে প্রকাশিত হয়েছিল তেমনি তার ব্যক্তিগত জীবনেও 
অভিব্যক্ত হয়ে উঠছিল । গোরা শ্বজাতীয় সকল সংস্কার সকল বিশেষ সত্যকে 
আশ্রয় করে নিহথিশেষ ধ্রুবসত্যটি লাভ করতে চেয়েছিল, কিন্তু অনেক ছুঃখের 
মধ্য দিয়ে অনুভব করেছিল থে বর্তমান ভারতীয় সমাজ অতীত-সমাদ হতে 
সম্পূর্ণরূপে বিচ্ছিন্ন হয়ে গেছে । প্রথম পধায়ে লে ভাবতীয় সাধনা ও আদর্শের 


৩০৬ ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


প্রতি নির্হিচার শ্রদ্ধায় বলেছিল, প্া কিছু ব্বদেশের তারই প্রতি সংকোচন, 
সংশয়হীন সম্পূর্ণ শ্রদ্ধ। প্রকাশ করা” প্রয়োজন । তাই দৃঢ়বিশ্বাসে সে বলেছে_ 

"একথ৷ নিশ্চয়-**ভারতের একটি বিশেষ প্রক্কতিঃ বিশেষ শক্তি, ৰিশেষ সত্য 
আছে, সেইটের পরিপূর্ণ বিকাশের দ্বারাই ভারত সার্থক হবে" ।* উক্ত বিশ্বাস. 
'নৈবেস্তা-কাব্যে এবং “বঙ্গদর্শন/-পর্বায়ে রবীন্দ্রমানসেও লক্ষ্য করেছি; আব 
নিবেদিতা এবং ব্রহ্গবান্ধবের সাহচর্ধযে এ বিশ্বাস দৃঢ়তর হয়েছিল। এদিকে 
গোরার সাধনা ঈশ্বরলাভের জন্য নয়, ধর্মতত্ব প্রচারও নয়, তীর সাধন! জাতীয় 
কলঙ্কমোচন করে জাতীয় গৌরব পুনঃ প্রতিষ্ঠা এবং হিন্দুত্বের পুনব্যুতখান। 
গোরা হিন্দু জাতীক্পতাবাদের ধারুক হতে চেয়েছে, “জিবেণী'-তে আন করতে 
গেছে পুপ্যসঞ্চয়ের লোভে নয়, “সেই জনসাধারণের সঙ্জে-..নিজেকে এক করিয়া 
মিলাইয়া দেশের একটি বৃহৎ প্রবাহের মধ্যে আপনাকে সমর্পণ করিতে )* সে 
বলতে চেয়েছে_-"আমি তোমাদের, তোমরা আমার ।” হিন্ছুত্ব ও জাতীয়তার 
এমনি সমন্বয় তৎকালে বিবেকানন্দের তেজোগর্ভ বাণীতে প্রচারিত হয়েছিল, এবং 
নিবেদিতার জলন্ত শ্রদ্ধার উভ্ভাসে তৎকলীন নান! মনীষীর ভারতচিস্তায় সঞ্চারিত 
হচ্ছিল); গোরাতে ঠিক সেই প্রতিভা ।২২ 

গৌর ভারতবর্ষের যে মু্তি দর্শন করে বিক্ষুব্ধ, সেই মু্তি “আনন্দমঠের' “মা 
হইয়াছেন, দৃশ্ঠটি স্মরণে আনে । যথা 

“আমার দেবীকে আমি যেখানে দেখতে পাচ্ছি সে ত সৌন্দর্যের মাঝখানে 
নয়__সেখানে ছুভিক্ষ, দািক্র্য, সেখানে কষ্ট আর অপমান | সেখানে গান গেয়ে, 
ফুল দিয়ে পুজে। নয় ; সেখানে প্রাণ দিয়ে পুজে। করতে হবে. 'একট। দুর্জয় 
দুঃসহ আবির্ভাব. .রক্তবর্ণ আকাশক্ষেত্রে একটা বন্ধনমুক্ত ভবিস্যঘকে দেখতে 
পাচ্ছি |* উক্ত শ্বপ্নদর্শন-_“মা যা হইবেন, মুত্তির নবতর উপলব্ধি। এদকে 
যুগের আদর্শে হিন্দু জাতীয়তাবোধ ব্যাপকতর-__ 

“ভাবতবর্ষের নান। প্রকার প্রকাশে এবং বিচিত্র চেষ্টার মধ্যে আমি একটা 
গভীর ও বুহৎ এঁক্য দেখতে পেয়েছি, সেই এঁক্োর আনন্দে আমি পাগল ।... 
আমি আমার ভারতবর্ষের সকলের সঙ্গে এক, তারা আমার সকলেই আঁপন:** 1” 

এ ধেন ঠিক ইতিপূর্বে ধ্ব নত বিবেকানন্দের বাণী, “ভুলিও না__নীচজাতি, 
মূর্খ, দির; অজ, মুচি মেথর তোমার বক্ত, তোমার ভাই ।*-" 

ভারতের সবকিছুকে নিবিচারে নিবিড় মমতায় আপন করে নেবার প্রেরণাতেই 
গোরা ঘোষপুব চবে পুলিশী অত্যাচারের প্রতিবাদ করে কারাবরণ করেছে । পরে 
একদিন বিনয়কে সে বলেছে,_“আমার এই জাতিভেঘের ভারতবর্ষ, আমার এই 


বস্থিমচজ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তাব তুলনা ৩৭ 


কুসংস্কারের ভারতবর্ষ, আমার এই পৌত্তলিক ভারতবর্ষ*-এঘ অপমানের আসনে 
স্থান কবে নিতে চাই। হ্ুচরিতাকে তাই সে বলেছে”--”আমি আমার দেশের 
শক্তিকে ভক্তি করি ।” ঈশ্বরের জন্য তার লাধন1 নয় । তার একটিমান্র ধ্যান- 
জ্ঞান-সাধনা এঁ ভারতবর্ধকে ২৩ ঘিরে । কিন্তু এ হল প্রথম পর্ধায়। 

দ্বিতীয় পর্ষায়ে গোরার আদর্শ ভারতবর্ষের ন্বপ্ন ধীরে ধীরে ভেঙে বাচ্ছিল। 
দেশের সঙ্গে প্রথমবার পরিচিত হতে গ্রিয়ে গোরা দেখেছে, গ্রামের মাঝখানে 
বসে "এই নিভৃত প্রকাগ গ্রাম্য ভারতবর্ষ ধে কত বিচ্ছিন্ন, কত সংকীর্ণ, কত ছুর্বল 
_-সে নিজের শক্তি সম্বন্ধে যে কিরূপ নিতাস্ত অচেতন এবং মঙ্গল সন্বদ্ধে সম্পূর্ণ 
অজ্ঞ ও উদ্দাসীন-..সংস্কার মাত্রেই ষে তাহার কাছে কিরূপ নিশ্চলত্ভাবে কঠিন ..* 
গ্রামৰাসীদের সজে বাল না করলে জানা হায় না। আর এই সব কিছুর পমূলে 
একটা দেশব্যাপী অজ্ঞানতা আছে ।৮ 

দ্বেতীক়বারে গোরার অভিজ্ঞতা আরও নিদ্বাকুণ-__-প্প্রত্যেক লোকেবই 
লোকাচারের প্রাত অত্যন্ত একটি সহজ বিশ্বাস'-'কিন্ত সমাজের বন্ধনে, আচারে 
নিষ্ঠায় ইহাদ্দিগকে কর্মক্ষে তে কিছুমাত্র বল দিতেছে না । ইহাদের মতো। এমন 
ভীত, অসহায়, আত্মহিত ৰিচারে অক্ষম জীব জগতে আর কোথাও আছে কিনা 
সন্দেহ । '-যে ধর্ম সেবারূণে, প্রেমরূপেঃ ককুপরূপে, আত্ম ত্যাগরূণে এবং মানুষের 
প্রতি শ্রদ্ধারূপে শক্তি দেয়, প্রাণ দেয়' 'কোথাও তাহাকে দেখা ঘায় না।” 

এক কথায়, বর্তমান ভারতের বাস্তব অবস্থার সংঘাতে গোবরার মনের বিশ্বাস 
টলতে স্থরু করেছে । ববীন্দ্রনাথের মনেও ঠিক এমনি হন্দছের প্রকাশ দেখা 
গিয়েছিল । পুনরুক্কি নিপ্রয়োজন। 

শরেশবাবুর কাছে গোরা যে কথা শুনেছে তা উল্লেখষোগ্য--প্ৰর্তমানে হা 
সম্ভব তাই আমাদের সাধনার বিষয় |” অতএব অতীতের দিকে হাত বাভিয়ে 
সময় নষ্ট করা নিক্ষল। পরেশবাবুর বক্তবা একটি অপ্রিয় সত্য উদধাটন করেছে, 
“সমদৃষ্টিতে দেখা জ্ঞানের কথা, হৃদয়ের কথা নয় ।'..আমাদের দেশে"'সাম্যতত্ব 
থাকা সত্বেও নীচজাতকে দ্েবালয়ে পধস্ত প্রবেশ করতে দেওয়া হয় না।” 
বাত্তবিকই ৰিবেকানন্দের বীর-বাণী সত্বেও, অজন্র আবেগপূর্ণ বক্তৃতা সত্বেও 
ভারতের বর্ণাশ্রমিক কাঠামোর চিরাচরিত অসাম্য বিন্দুমাত্র ঘোচেনি। হিচ্ছূ 
সমাজ এখনও 'ক্ষম্বোগকেই প্রশ্রয় দিয়ে আসছে ।' রবীন্দ্রনাথ “ভারতবর্ষের ! 
ইতিহাসের ধারা” বিশ্লেষণ করে ঘে এঁকাতত্বকে আবিষ্ক।র করেছিলেন প্রাচীন 
সমাজের ইতিহাসে ত। মধ্যযুগেই “আত্মসাৎ করার শ্তি' হাবিয়ে স্থবিরত্ব লাভ 
করেছিল, বর্তমানে বর্ণাশ্রমিক অচলায়তনেব আশ্রয়ে ক্রমেই পচনশীল বিকাবত্ব 


৩৩৮ ভারতপথ ও দুই পথিকৎ 


প্রাপ্ত হচ্ছে । “জীবনের পরিবর্তন বিকাশ, মৃত্যুর পরিবর্তন বিকার ।” সমাজের এই 
অবক্ষয় রবীন্দ্রনাথের চোখেও ধর] পড়েছে | কিন্ত ত| পরবর্তীকালে । প্রথমন্গিকে 
রবীন্দ্রনাথের বিশ্বাস ছিল মধ্যযুগীয় সমাজ-ব্যবস্থার বিশুদ্বরূপটি ফিরিয়ে আনলেই 
প্রাণধার| উৎসারিত হবে ।২৪ কিন্তু বর্ণাশ্রম-তত্বের মধ্যেই যে ক্রটি নিহিত 
একথা উপলব্ধি করে নিঃসংশয়ে বিশ্বাস করতে তাকে দীর্ঘকাল চিন্তা ও 
পর্যালোচনা করতে হয়েছিল । (“কর্তার ইচ্ছায় কর্ম” 'শূত্রধর্ম'-_ প্রভৃতি প্রবন্ধে 
তার দৃষ্টাস্ত আছে। ) আর গোরার মনোবিবর্তনের ক্ষেত্রেও একই স্তরপরম্পর। 
দেখা যাচ্ছে। অবশ্য গোরার জীবনের মর্মমূলশুদ্ধ নাড়া থেয়েছে তখনই ঘখন 
সে জেনেছে সে আইরিশম্যান, জন্মস্ত্রে হিন্দু নয় । তার হিন্দুয়ানীর স্বপ্রসৌধ 
মুহূর্তে ধূলিসাৎ হয়ে গেছে । এঁ কঠিনতম আঘাতে গোরা সর্বশ্রেষ্ঠ সত্যকে 
আবিষ্কার করেছে । তখনই ধর্ম ও সাম্প্রদায়িকতার বাধ ভেঙে বিশ্বমানবতার 
প্লাবন এসেছে । গৌরা ঘোষণা করেছে+_-"আম আজ ভারতবধাঁয় । আমার 
মধ্যে ছিন্দু মুসলমান শ্রীষ্ঠান কোনো। সমাজের কোনে! বিরোধ নেই । আজ এই 
ভারতবর্ষের সকলের জাতই আমার জাত, সকলের অন্নই আমার অল্প 1” 

উক্ত উপলব্ধি গ্রন্থকারের ব্যক্তিগত গণ্ডীনংকীর্ণতা নিষ্রমণের উপলব্ধি। 
বজতঙ্জ যুগের রাজনৈতিক দলাদলি ও সংকীর্ণতা যে নিষ্ঠুর সত্য উদ্ঘাটন 
করেছিল+ সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষের অবিশ্বাস যে উলঙজমৃত্তিতে আত্মপ্রকাশ করছিল 
--তারই মস্থিত হলাহলে সমগ্রজাতি যেভাবে বিষক্রিয়ায় জর্জবিত হচ্ছিল, 
_-তারই তিক্ততম অনুভূতিতে হিন্দুজাতীয়তার উন্নাসিকতা হতে ববীন্দ্রনাথ 
বাস্তব জগতে জাগ্রত হয়ে উঠেছিলেন । “তপোবন, প্রবন্ধে এইকালের উপলঙ্দি 
প্রকাশ পেয়েছে_-"ভারতবর্ষের অন্তরের মধো যে উদার তপন্যা গভীরভাবে সঞ্চিত 
হয়ে রয়েছে, সেই তপস্যা আজ হিন্দু মুসলমান বৌদ্ধ এবং ইংরেজকে আপনা 
মধো এক করে নেবে বলে প্রতীক্ষা করছে ।* 

স্পষ্টতঃ “ভারততীর্থেব” সাধনার পথে ববীন্দ্রনাথ অগ্রসর হয়ে চলেছিলেন, 
যার ফলশ্রুতিতে বিশ্বমানবতাবোধ সহজ ও স্বাভাবিক । গোরার মুক্তদৃষ্টি তা 
“হিচ্দুর দেবতা! নয়, ভারতবর্ষের দেবতা -কে গ্রহণ করেছে । 

বান্তবিকই “বঙ্জদেশের একট] বিশিষ্ট যুগসদ্ধিক্ষণের সমস্ত (বিক্ষোভ আলোড়ন, 
আমাদের দেশাক্মবোধের প্রথম ক্ফংরণের সমস্ত চাঞ্চলা, আমাদের ধর্মবিপ্লবের 
সমস্ত একাগ্রতা ও উদ্দীপনা এই উপন্যাসে স্থান লাস করিয়াছে ।...গোরাকে 
একটা জীবস্ত মাস্থষ অপেক্ষা ভারতবর্ষের আত্মবোধের প্রকাশ বলিয়াই বেশি 
মানায় ।*২৫ 


বঙ্কিমচন্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলন। ৩*৯- 


গোর! চিত্র হিসাবে যেমনই হোক, গোরার মাধামে দ্বেশাক্মবোধ ও ধর্ম- 
বিপ্লবের ঘে স্ুম্পষ্ট খিবর্তনটি আমর৷ লক্ষ্য করি, স্বদেশচিন্তার জম্বিকাশে তার 
অবদান অসামান্ত। হিন্দুধর্ম ও জাতীয়তাকে একাত্ম করে দেখাব তৎকালীন 
আবেগ, বর্ণাশ্রম বিধুত হিমু সমাজ ও ধর্ম প্রতিষ্ঠার উন্মাদন। ঘে গ্গারুণ অতিতাতে 
নিঃশেষে লুপ্ত হয়ে নৃতনতবর সত্যলোকে জাগ্রত হয়েছে -তা তবিষ্তং জাতীয়তার 
নির্দেশ এবং ভাবী আত্তর্জাতিকতার স্থটন। | বান্ত'বকই ব্রাক্ষধর্ময ও হিন্দুধর্মের 
অন্তনিহিত ছূর্বলতাগুলিকে নিরপেক্ষভাবে উদ্ঘাটন করে রবীন্দ্রনাথ ঘে আদর্শ 
স্বদেশচিস্তার ভাৰমূততিটি রচনা করেছেন, তারও তুলন! হয় না। “দেশাহ্ছরাগ 
ও ধর্মের বাহ্থানুষ্ঠানের মধ্যে অচ্ছেস্ত নিত্য সম্বন্ধের কল্পনা ছিন্ন করে গোবা 
নবদৃষ্টিতজি নিয়ে ভারতবর্ষের সেবকরূপে মাথা তুলে বলেছে, “আজ আরম 
ভারতবর্ষের কোলের উপর তৃমষ্ঠ হয়েছি _মাতৃক্রোড় ধে কাকে বলে এতদিন 
পরে তা আমি পরিপূর্ণভাবে উপলব্ধি করতে পেরেছি ।” 

“আনন্মনঠ' ও “গোরা'--উভয় উপন্তাসেই নায়কের ধাত্রা সরু হয়েছে 
ভক্তিকে৬ পাথেয় করে। সত্যানন্দ (নায়ক না হলেও -সস্তানদলনেতা। 
হিসাবে ) “মা যা হইয়্াছেন'__এই দৃশ্য দেখে অশ্রুসাত করেছেন এবং তারপর 
গা যা হইবেন'--এই উজ্জল স্প্রভাতের আশায় সম্তানধর্ম প্রচার করেছেন » 
আব “গোরা' তার €দবীকে দারিজ্রোর মধ্যে অপমানের মধ্যে প্রতাক্ষ করে 
'বদ্ধনযুক্ত জ্যোতির্ময় ভবিষ্যতের হ্বপ্রে ৰভোর হয়ে দ্বদেশধর্মের সাধনায় আজ্- 
নিয়োগ করেছে । এদিকে উভয় উপন্যাসের সমাপ্ডি পর্বে মোহভজ ঘটান হয়েছে । 
সতানম্দকে বিরাট যুদ্ধ জয়ের পরই বিসর্জন দিতে হয়েছে সব আশ।কে--তাকে 
আবেগরুদ্ধ কঠে বলতে হয়েছে, “হায় মা, তোমায় উদ্ধার করিতে পারিলাম 
না।” আর সেখানে মহাপুক্ণষ পরবর্তাঁ পন্থা৷ নির্দেশ করেছেন, বহিবিষয়ক জ্ঞান 
লাভ করে ভারতবর্ষে সনাতন ধর্মের পুনঃপ্রততিষ্টা করতে; ইংরেজ রাজস্ব তারই 
সহায়ক হবে। একথা পূর্বেই আলোচনা করেছি । এদিকে গোরার হপ্লতজ 
হয়েছে, “বাহা/হুষ্ট'ন ও দেশানুবাগের অচ্ছেগ্য নিত্য সন্বন্ধের কল্পনা' তেঙে 
পড়েছে তার, তার আত্মে;পলক্ধি এসেছে । তাই সে হিন্দুধর্ম ও হিন্দুজাতীয়ত। 
নয়, ভারতবর্ষের দেবতাকে অর্থাৎ হিন্দু, মুসলমান, শ্রীষ্টান, ব্রাক্ধ দর্বজাতির সর্ব 
সক্গ্রদায়ের সর্বকালের দেবতাকে বরণ করে “সত্যকার কর্মক্ষেত্রে “সত্যকার সেবার' 
অধিকারী হয়েছে । মোটকথা “আনন্দ মঠের” তপন্ত। পুনরায় নুরু হয়েছে সনাতন 
ধর্মের উন্নতি ও শ্বদেশের মন্ধল কামনায়, গোরার বান্ডা স্থরু হয়েছে ভারতবর্ষের 

ফ্ণেব্তাকে বন্দনা করে কর্মক্ষেত্রে দ্ভারতীর্ে-র প্রত্ষ্ঠাকল্পে । সমীধির এ 


২১ ৪ ভারতগপথ ও চুই পথিরৎ 


বিভিক্নত! ছুই মনীষীর ছুই প্রকার দৃ্টিভজির এবং ছুই যুগের জাতিমানসের 
বিভিন্নতার পরিচায়ক | বঙ্কিম হিন্দু পুনরুজ্জীবনের ধারাকে বহন করেছিলেন, 
রবীন্দ্রনাথ এ ধারার মধ্য দিক্সে মানসবিবর্তনের মাধ্যমে বিশ্বমানবতার পথধাজী 
হম্েছিলেন। তাই দেখি "আনন্বমমঠে' মহাপুরুষ সত্যানন্বকে নিয়ে গেছেন 
ছিমালয় শিখরের মাতৃমন্দিবের পথে । সেখানে পূর্ণ জানলা কবে মাতৃমৃতি 
দর্শনের উদ্দেশ্েই সত্যানন্দের তীর্ঘযাা। এদিকে “গোরা” সর্ববিধ সংস্কার ও 
'তত্বজ্ঞান বিসর্জন দিয়ে “একেবারে"ভারতবর্ষের কোলের উপর ভূমিষ্ঠ" হয়ে 
“মাতৃক্রোড় ঘে কাকে বলে তা''পরিপূর্ণভাৰে উপল/ন্ধ' করেছে অর্থাৎ “ভক্তিকে 
সম্পূর্ণ নিরাপদে বক্ষা করৰার' লড়াই পরিত্যাগ করে “পঞ্চবিংশাতকোটি লোকের 
যথার্থ কল্যাণ ভূমিতে এসে সে দ্রাড়িয়েছে। বন্কিমের স্বদেশচিস্তা অতঃপর 
'ক্সদর্শলোকের উত্ত,জ শিখরের পথে তীর্থযাত্রী হয়েছে, রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিন্তা 
্মতঃপর ভাবলোকের শিখর ছেড়ে কোটিলেোকের কল্যাণক্ষেত্রে নেমে এসেছে 
এৰং এঁ কল্যাণক্ষেত্র বিস্তৃততর হয়ে জগৎক্ষেজে পরিণত হয়েছে । ( শিল্পসাধনা 
ও মননের ক্ষেজে )। তাই কল্পনা করতে ইচ্ছ। হয়, “আনজামঠের' সত্যানন্দ 
হিমালয় ।শখরের মাতৃমন্দির ছেড়ে “গোরা'-বরূপে একেবারে মাতৃক্রোড়ে ভূমিষ্ঠ 
হয়েছেন। এইভাবেই পূর্বন্থবীর হ্বদেশচিস্তার আদর্শ উত্তরস্থবীর দ্বদেশচিন্তায় 
পরিপূর্ণতা লাভ করেছে। 

আমরা লক্ষ্য ককেছি, জাতীয় আন্দোলনের পশ্চাতে “আনন্দমঠ' সৃষ্টি 
করেছিল স্বদেশচিস্তার ভাবাবেগ এবং এর বৈপ্লবিক ভু ( বস্কিমের কোন ইজিত 
না থাকলেও ) অগ্রযুগের চন্ত্ররপেও ব্যব্হাত হয়েছিল ; আর “গোরা? হিম্দু- 
জাতীয়তাবোধের সংকীর্ণতাকে উদ্বারতবর ক্ষেঞ্জ প্রতিষ্ঠী করার ওয়াস করেছিল । 
আবেগ সংযত করে বর্মক্ষেত্রে দেশকে অহ্ব!ন জানিয়েছিল। (পুনবাস্ব উল্লেখা, 
“আনন্দমঠে' ইং৭1জ রাজত্বকে বিধাতার মঙ্জন ইচ্ছ] বল হয়েছিল, আর 
“গোরাতে' ইংবাজ বাঁজত্ব অবসানের কথা ওঠেনি, আস্বশক্তি-উদ্বোধনে সমাজ ও 
ধর্মের সত্যমুক্তিতে ক্বতঃই তা গৌণ হয়ে যাবে এ কথ! স্পষ্টতর হয়ে উঠেছিল )। 
«আনন্দরমঠের' €ভাব প্রত্যক্ষ ও তীব্রতর, 'গোরা'-র প্রভাব প্রত্যক্ষ রূপে অস্থুতভৃত 
হয়নি তবে জাতীয় আন্দোলনের ক্ষেত্রে এব প্রকাশ “হুর্ধের মতন”, হয়ত 
তস্পৃহ্তা-লিঝোধ-আন্দোলন ও হব্জিন-আন্দোলনের পশ্চাতে এর প্রভাৰ 
আছে। সবচেয়ে বড় কথা, গণসংগ্রামের ভূমিকা রচনায় কিছুটা এবং 
দাতীয়তাকে বিশ্বমানধতার দিকে প্রসারিত করার ই'ঙতদানে তনেকটা 'গোরা'তু 
প্রভাব অনুভব করা গেছে--ভাবীকালের ইতিহাসে তার ফলশ্রুত আরও 


ৰঙ্কিমচগ্র ও ববীন্দরনাথের স্বদ্দেশচিন্তার ভূলনা ৩১১ 


স্পষ্ট হবে সন্দেহ নেই । 'আনন্দমঠের' অবদান রাজনৈতিষ্ চেতনা বিস্তাবে। 
আর “গোরা'-র অবন্ধান ৰাস্তবনিষ্ঠ সমাজচেতনা প্রতিষ্ঠার ক্ষেজে। 

অতঃপর পরব শিল্প সৃষ্টিগালতে ছুই শ্র্টার স্বেশচিন্তার প্রকাশতঙ্গি লক্ষ্য 
কর ষেতে পারে । বক্ষিম এরপর “অস্ুশীলন ধর্ম অনুযায়ী আদর্শ হিন্দু বাজা 
প্রতিষ্ঠার ম্বপ্ন রচনা কবেছেন (দেবী চৌধুরাণী, সীতারাম ও বাজসিংহ )। 
রৰীন্দ্নাথ অতঃপর তৎকালীন রাজনৈতিক আন্দোলনের নীতিহীন পন্থা ও 
সংগঠনহীন আদর্শের স্বপ্নকে ভেঙে দেবার প্রয়াস করেছেন, “বে বাইরে ও চার 
অধ্যায়” তার দৃষ্টান্ত । 


ক্বদেশচিন্তার ক্ষেত্রে “বন্কিমচন্দ্রের একটি প্রধান কীতি, ভারতীয় 1চস্তাধারায 
একটি নৃতন স্ুত্রদান, গ্লীতাকে রাজনৈতিক প্রয়োজনে বাযবহার* ।২৭ মস্তবাটি 
যথার্থ | আমরা জানি, আনন্দমমঠের প্রস্তাবনায় মূলভাবটি বুঝাতে গীতার দ্বাদশ 
অধ্যায়ের চারটি ক্সোক উদ্ধৃত করা হয়েছিল । আর দেবী চৌধুরাণীর সমাগুতেও 
গীতার শ্লোক উদ্ধৃত হয়েছে, ধর্মসংস্থাপনার্থায় সভবামি যুগে যুগে ।' উপন্যাসটির 
“মটো” বা ভাবাদর্শরূপে ঘোষিত হয়েছিল, 006 50056875050 [২০11616)1) 
০ 0816016” । বস্তঃ বক্কমের “অস্গশীলন'-ধর্মের কাব্যিক প্রকাশ “দেবী- 
চৌধুরাণী' যেখানে বলাতা +১57100150-কে প্নীতোক্ত নিষ্কাম কর্মের উপর 
আরোপ কৰে “দেবী চৌধুর'ণীর কর্মষোগ-পাধন] রূপ লাভ করেছে । আ'নন্দমঠে 
ছিল সমষ্টির সাধনা, এখানে তা ব্যহির । 

“আনন্দমমঠের” সায় এখানেও একদল উচ্চ আদর্শে অস্রপ্রাণিত দন্্যব 
অবতারণা করা হয়েছে । উপাখ্যানে অসাধাব্পত্ত্বের স্পর্শ ও অলোকিকতা 
সত্বেও দেশের বাস্তব অবস্থার ঘে মর্মস্পর্শী চিদ্রে অঙ্কিত হয়েছে এবং অরাজক 
অবস্থার থে বর্ণন। ভবানী প'ঠকের মূখে শোনা গিয়েছে ও আতি জীবন্ত । কিন্ত 
কঠোর বৈরাগ্য ও দ্েশহিতত্রতের উপর গাহৃস্থ্য ধর্মের জয় ঘোষণ। করে বঙ্ষিমচন্জ্ 
আর একবার ষেন বলে উঠেছেন, “সমাজ বিপ্রব অনেক সময় আক্মপীড়ন মাত্র 
বিজ্রোহীরা আত্বঘাতী।' এ প্রসঙ্গে সালোচকের মন্তব্য যথার্থ-_"আনম্দমঠে 
দে*গ্রীতিই মৃখ্য বস্ত, ধর্ম অঞ্ধান | দেবী চৌধুরাণীতে ধর্ম প্রধান । দেশসেবা 
ও অত্যাচারের প্রতিরোধ একটা নামমাত্র উদ্দেশ্ু” | ২৮ 

আসলে ধ্ধর্মতত্ব' প্রচারের আগ্রহ বন্কিম সাহিতাজীবনের শাস্তিপর্বের স্থচনা 
করেছিল । তাই ৰাম্তৰ পটভূষিকায় কাহিনীর নায্িকাকে দিয়ে “অনুশীলন' 
পরিকল্পনাটি বপাক্িত করেছেন তিনি । তার উপগ্ভাসে টিশ শাললের অবৃক্যু় 


৩১২ তারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


কালের অরাজক পপৈর প্রতিরোধ আন্দোলনে ভবানী পাঠক নেতৃত্ব দিয়েছে 
বন্কিমের কল্পনায় দহ্থা আদর্শ পুরুষের গৌরবলাভ করেছে, এইজন্যই তার মুখে 
প্রদাদের প্রতি অত্যাচারের বর্ণনা ( **-*ভূম্যধিকারীর ছূর্বিসহ দৌরাক্ষা বর্ণনা 
করিলেন ।” সাহিত্য পরিষদ লং) আনন্মমঠের তবানন্দের অন্থরূপ উক্তকে 
স্বরণ করিয়ে দেয় (»ম পরিচ্ছেদ ১ম খণ্ড)। ভবানন্দের কথায় বুকে হাটা 
"নীচজীব সাপের ঘাড়ে পা দিলে সেও ফণা ধরিয়া ওঠে”, অতএব সেখানে ফণ। 
তুলেছিল সন্তানদল, এখানে লাঠি ধরেছে ভবানী পাঠক এবং দেশ শাস্ত হলে 
ভবানী পাঠক ধর! দিয়ে হাঁসি মুখে দ্বীপাস্তরে গেছে । স্থস্পষ্ট ভাবেই লক্ষ্য কর৷ 
যায় ষে “ত্রক্ীর'-অন্তর্গত উপন্যাসগুলির আশ্রয়ে আত্মবিস্বত দেশবাসীকে শ্বদেশ- 
প্রীত এবং শ্রেয়বোধে উদ্ধদ্ধ করাই বস্কিমের উদ্দেশ্য ছিল । অথচ “আনন্দ নঠ' 
সৃষ্টির পর পরই কালী প্রসন্ন ঘোষকে একটি পত্রে বঙ্কিন জানিয়েছিলেন, -"আমি 
আনন্দমনঠ লিখিয়া কি করিব, আব আপনি ৰা তাহার মুলমঞ্্র বুঝাইয়া কি 
করিবেন? এ ঈর্ধাপরায়ণ জাতিৰ উন্নত নাই । বল “বন্দে উদ্রং।* অর্থাৎ 
বঙ্কিম ইতিমধ্যেই ত্বজাতির ( স্পইত বাঙালি জাতির) স্বার্থপরায়ণতা৷ ও ঈষ” 
সম্পর্কে তিক্ত অভিজ্ঞতা সঞ্চয় করেছিলেন । তাই ম্বদেশী ও শ্বজাতীয় মন্থরার 
দলের বিরুদ্ধে ক্ষুব্ধ বস্কিমের এ আক্ষেপ ম্বাভাবিক। কিন্তু জাতিসংগঠক 
বঙ্কিমের লেখনী বন্ধ হয়নি এবং একথা সত্য তার প্রয়াস ব্যর্থ হয়নি । তাই 
আত্মাদরে স্ফীত, অন্তঃসারশৃন্য, ক্লীবত্বপ্রাপ্ত বাঙালির দেশে সহসা বোমান্সের 
পটভূমিতে যখন ভবানী পাঠকের দলের হাতে লাঠি ঘূর্ণা মান হয়ে “বাঙ্গালীর 
আক্রপর্দা রাখিতে, মান রাখিতে, ধন রাখিতে, জন রাখিতে সবার মন 
রাখিতে” উদ্যত হয়, তখন আমরাও ক্ষণকালের জন্য স্বার্থপর তার ছদ্মবেশ খসিয়ে 
বীরজাতিতে পবিণত হুই। 

জমিদার ইজারাদারদের বিরুদ্ধে পরতিসিরোধ সংগ্রীমের এই উদ্দীপনায় আমবা 
যেন বান্তৰ জীবনের হীনতা হতে মুহূর্তে আদর্শলোকে উন্নীত হই । 

মনে রাখতে হবে, “দেবী চৌধুরাণী'-তে ধর্মই মুখ্য, হিন্দুধর্ম রক্ষা এর মহৎ 
ব্রত, আর প্রফুল্ল “অনুশীলন ধর্ম' ( অর্থাৎ বহ্ষিমের দ্ব'র। প্রতিপাদিত সমন্থয়ধর্ম ) 
_-এর প্রতীক। প্রফুল্প-এর উক্তিতে তাই পরম নিষ্ঠার প্রতিনিধি “কর্ম গ্ররুষে 
অর্পণ করিয়াছি।' অতএব সমাজের কল্যাণে জন্য, সর্বাজীন মঙ্জ:লর জন্য 
আত্মোত্র্গ করার আদর্শ বঙ্কিন তুলে ধরেছেন “প্রক্ুষ্ন' চরিত্রের মাধ্যমে । 
এইভাবে বক্কিম গ্ীতোক্ত ধর্মকে যে ব্বদেশচিন্তার পরিধিতে এনে, দেশপ্রেমাকে 
একট। পবিত্র '০৪০-ক্ধপে ঘোষণা করলেন, তার সার্থকত। লক্ষ্য করা গেছে 


বহ্িমচজ্জ ও রবীন্দ্রনাথের স্বদেশচিন্তার তুলনা ৩১৩ 


মাত্র তিন দশক পরেই--বিবেকানন্দ ও অরবিদ্দের ্বদেশভাৰনায় ও বাত্ৰ 
সংগঠনে । 

দেবী চৌধুরাদী-তে হাতিহাসের ক্ষীণ স্থত্রটি মাত্র ছিল, “সীতারামে' 
এঁতিহানিক ঘটনা আরও বাস্তব, তৰে উদ্দে্ত পূর্বকথিত হিন্দুধর্ম পুনকুদ্ধার এবং 
ধর্ষ-সাম্রাজা স্থাপনের আদর্শ প্রচার । এঅয়ী-র শেষ খগ্ডটিও অন্থশীলন ধর্মের 
বার্তাবাহী, গ্রন্থারস্তেই শ্রীমদ্ভগবদগীতাব ক্লোক উদ্ধরণই তার প্রমাণ । আমরা 
জানি, প্রচার' পত্রিকার ১ম সংখাাতেই “বাজলার কলঙ্ক' এবং £হিন্দৃধর্য' নামে 
ছুটি প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়েছিল । *এই ছুটিতে সীতারাম উপন্যাসে প্রতিপাদ্য 
তত্ব অতি স্পষ্টভাষায় লিখিত আছে । প্রথম প্রবন্ধে বক্ষিমচন্ত্র বাঁজালীজাতির 
প্রতি আরোপিত মিথা। কলঙ্কের ঘোরতর প্রতিবাদ করিয়াছেন ।” আমব। 
ইতিপূর্বেই আলোচন! করেছি “বাঙ্গালীর কলম্বক্ষালন' এবং “দর্ববিধ উন্নতির জন্ত 
ধর্ম' সম্পর্কে বক্ষিমের আগ্রহ কত গভীর ছিল এইকালে । “সীতারাষে' তারই 
স্পষ্ট প্রভাৰ মুদ্রিত। “বাঙ্গালীর বল? সঞ্চার এবং সংস্কত-হিন্দুধর্ম পুনঃ প্রতিষ্ঠার 
উদ্দেস্ত্েই বহ্ষিমচন্দ্রের 'সীতারাম' রচিত হয়েছিল । এদিকে এঁতিহাসিকতা 
বক্ষার প্রতিশ্রুতি ১ম সংস্করণের বিজ্ঞাপনে ছিল না, উদ্গেশ্ঠ বাক্ত হয়েছিল 
এইভাবে--*পীতারাম এঁতিহা/সিক ব্যক্তি | এই গ্রন্থে সীত।রামের এ্রতিহাপিকত। 
কিছুই রক্ষা করা হয় নাই। গ্রন্থের উদ্ছেন্ত এতিহাসিকতা নহে ।* অর্থাৎ 
বক্ষিম ইতিহাসের পারম্পধ মেনেছেন কিন্ত পূর্বঘোধিত উদ্দেশ্য অন্ুঘায়া ঘটনা- 
গুলিকে স্যক্টি করেছেন, চরিজ্স রচন। করেছেন । বে গ্রন্থের উদ্গেশ্ কি? 
নিঃসন্দেহে “অস্থশীলন'-্ধর্ম অন্ধায়ী হিন্দু-ধর্মরাজা প্রতিষ্ঠার ত্বপ্র রচনা করা এবং 
এতিহামিক তথোর় সাহাযো বাঙালির কলহ্ক অপনোদন করা । আব সর্যোপরি 
ত্বদেশবাসীদের উচ্চাজের 'আদর্শে দীক্ষাদানের উদ্গেশ্া ছিলই | 

ইতিপূর্বে “আনন্দমমঠ' ও “দেবী চৌধুরাণী-র সংঘবদ্ধ প্রয়াস বার্থ হয়েছে, 
দেশের ভার বিদেশী শাসকের হাতে তুলে দিতে হয়েছে, তার কারণ বাটট্রশক্তিব 
প্রতিকূলতা ॥ '56৪০৮০-০০৬০1 ছাড়া সমাজের শিক্ষা, উৎপাদন সবই ব্যাহত 
হতে বাধ্য । বৃষের রাজনীতি তখন কুকুবের রাজনীতি হতে ৰাধ্য । বস্কিম এর 
প্রতিবিধানের কল্পন! করলেন 'সীতারামে' কিন্তু এতিহাসিক সত্যের খাতিরে 
তাও সম্পূর্ণ সফল হতে পারল না। সীতাবামের ব্যক্তিগত সাধন! ও প্রদ্নাসে, 
চন্দ্রচুড়ের উদ্দীপনী শক্তির সহায়তায়, বাষ্ট্রশক্তিও করাম্ত্ত হয়েছিল, কিন্তু সাধারণ 
সমাজ অর্থাৎ রামষ্ঠাদ শ্যামঠাদের দল উদ্দাসীনই রয়ে গিয়েছিল । “ষে ইচ্ছা, 
রাজ! হউক আমাদের কি? এই ওঁদাসীন্তে রজার রাজত্ব স্থাক্িত্ব গেল না, 


৩১৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৃৎ 


কারণ, “এদেশে রাজ। গেলেই রাজ্য যায়|, শ্তভবুদ্ধিহীন জনসমষ্টি সমাজ নামের 
অযোগ্য, তা বাষ্ট্রশক্তির পোষক ও ধারক হতে পারে না। “আনন্দমঠ' “দেবী- 
চৌধুরাণী, ও “দীতারাম”_সর্বজ্রই এই বার্থতা। তথাপি একথা সত্য," 
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এ 1509506]1 ০0£ 08010615077 শিক্ষা দিতে বঙ্ষিম নব্য হিশ্বধর্মকে 
( অনুশীলন ) ভূমিকারূণে গ্রহণ করেছেন। এখানে সীতারামের হিন্দুবাজ্য 
প্রতিষ্ঠার শ্বপ্ন সার্থক হয়েও অকালে ভঙ্গ হল কেবলমাজ্জ সমাজের ওঁদালীন্তেই 
নয়, সীতারামের চারিজিক-মঘলনও তার জন্য দায়ী । আর একটি বৈশিষ্ট্য এ গ্রান্থে 
খুব লক্ষণীম্ব হয়ে উঠেছে, তা হল পমালোচকের কথাতে-_]76 10050 
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“হিন্দুকে হিন্দু না রাখিলে কে বাখিবে ? তাই বোধহয় এতিহাসিক চবির 
সাতারামের মাধামে ।হন্দুরক্ষা। এবং হিন্দুধর্ম পুনরুদ্ধারের কামনা জেগেছে বন্কিমের, 
অর্থাৎ অতীত গৌরৰে বর্তমানের হীনমন্ততাকে খর্ব করাব ইচ্ছা দেখ! গিয়েছে। 
“পাথর এমন করিয়া! পালিশ করিয়াছিল সে ক আমাদের মত হিন্দু? এই 
জাতীয় মন্তব্যগুলিই সেই অতীত গৌরবের মধ্যে আত্মতৃথ্িলাভের বাসনার 
প্রকাশ | আদর্শপুরুষ ছাড়া হিন্্ুগৌরব পুনরুদ্ধার করা অসম্ভব, ( “কৃ্ণ চবিত্রে' 
বঙ্কম ইতিপূর্বেই ত। প্রতিপক্প করে]ছলেন ) অতএব পরবর্তী স্থষ্টি রাজ1সংহ'-এ 
সেই আদর্শ পুক্রষের সন্ধান পাওয়া যাবে। 

মোট কথা, “ত্রয়ী” উপন্যাস পর্বে বঙ্ষিম হিন্দুধর্ম পুনরুজ্দীবনের আদর্শ, হিন্ু- 
রাজত্ব প্রতিষ্ঠার স্বপ্ন আবেগভরা। ভাষাচিত্রে এৰং বর্ণাঢ্য ঘটনার সমাবেশে 
পরিবেশন করেছেন । বঙ্কিমেব শ্বদেশচিস্তার এই শিল্পমুত্তিগুলিকে দেশপ্রেমের 
ইন্দ্রধন্থুর সপ্তবর্চচ্ছটা অপরূপ রূপেই বাঙ্গন করে তুলেছে । কিন্তু এ ইন্দ্রধন্থতে 
২০০-171000-7২০৬1৪1,-এর গৈরিক বুংটিই ষেন গাঢ় হয়ে উঠেছে, তাই 
সর্বত্রই “বৈবাগীর উত্তরীয় পতাকা করিয়া নিও-_এই আদেশ যেন ঞ্পদরাগিনী 
বাজয়েছে, এবং এই জাতীয় আদর্শ পরিবেশ ছিল বলেই গুরু সত্যানম্দ, 
ভবানী পাঠক এবং চন্দ্রচুড়ের পবিকল্পনাগুলি নিষ্ঠাভবে প্রতিপালিত হয়েছে । 
ৰার্থত। এসেছে ইতিহাসের ইজিতে, অসংগঠিত সমাজের ওদাসীন্তে । বজ্র হেন 
ভারী এই তরবারি ধারণ করার উপযুক্ত “ম্যদ্দেশী সমাজ' তখনও গড়ে ওঠেনি, 
অতএব শ্বদেশপ্রেরণার অগ্রিশিখা আপনিই নিবাপিত হয়েছে । ভবিস্ততে যেমন 
করে “চৌরিচাওয়া” বা “বার্দোলির' উন্মস্ততার পর দেশনায়ক তার সত্যাগ্রহ 


বক্ষিমচন্্র ও ব্বীন্দ্রনাথের স্বদেশচিস্তার তুলনা ৩১৫, 


আন্দোলন স্থগিত করেছেন,-_-ঠিক তেমনি ইতিহাসের ইঞজিত বুঝি এখানেও 
ফুটে উঠেছে । ইতিহাসের ভাগ্যবিধাতা তার পাশুপত অস্ত্র নংববণ করেছেন, 
আর ওপন্যাপিক বঙ্কিম বিভিন্ন যুক্তি দিয়েছেন সাত্বনা হিসাবে--(১) “তুমি 
বুদ্ধির ভ্রমক্রমে দস্থাবৃত্তির দ্বারা ধন সংগ্রহ করিয়া রখজয় করিম্বাছ। পাপের 
কখন পবিত্র ফল হয় না।* (২) “ধর্মই স্ীলোকের ধর্ম, রাজত্ব স্ত্রীজাতির ধর্ম 
নয় ।৮ আর, রাজা সশাপিত হইল । স্থতরাং ভবানীঠাকুরের কাজ ফুরাইল। 
(৩) কামোগ্সত্ত ীতারামের অধঃপতন ও জয়স্তীকে সর্বসমক্ষে বিবস্ত্র করার আজা- 
প্রচাবই অগ্নি প্রজ্ঘলিত করেছে? এবং বাজ্য অতল জলে গেছে। 

“কুষ্ণচরিত্র' রচনা এবং বাংলাদেশের আশ্বাসী হিন্দুধর্মের প্রচারের যুগে 
ত্রয়ী'-তে' উপস্থাপিত হিন্দুরাজা-প্রতিষ্ঠার স্বপ্ন, সামগ্রিক উদারতা এবং 
বিশ্বমৈজরীব বাণী ( ধর্মতত্বে'-ও ছিল ) সংখ্যাল ঘু সম্প্রদায়ের মনে কিছু সন্দেহের 
স্ষ্টি করেছে পরব্তাকালে। এ ব্যাপারটি অস্বাভাৰিক নয়। আনন্দমঠে ষে 
প্রেরণ। ছিল লঘুঃ “নীতাবামে” তার স্বর গম্ভীর, --“হিন্দুকে হিন্দু না রাখিলে কে 
রাখিবে ? “দীতারাম' উপন্যাসের ১ম সংস্করণের পর পরিত্যক্ত অংশে স্পষ্টই 
ছিল,__”যে দিকে সীতারাম মনশ্চক্ষু ফিরান, সেইদিকে দেখিতে পান মুসলমানের 
অত্যাচার । তাবিলেন কোথায় ইহার প্রতিকার? সীতারাম অস্তরমধ্যে উত্তর 
পাইলেন। প্রতিকার ধর্মরাজয স্থাপন? ।:.তখন সীতাবাম কায়মনোবাকো 
জগদীশ্বরে চিত্রমমর্পণ করিলেন। তিনি বুঝিলেন ধর্মই ধর্মসাত্ত্রাজা স্থাপনের 
উপায় 1৮৩১ এই কথাগুলি কিছুট। ভূল ধারণ! সি করতে পারে বলেই বস্ষিম 
পরবর্তা সংস্করণে এ অংশ পরিত্যাগ করেছিলেন । 

অবশ্ট ফকির সাহেবের কথোপকথন এই তথাকথিত অপবাদের খণ্ডন করে, 
আর “মহন্সদপুব' নামকরণ, ও প্রজার প্রতি সমদৃষ্টিদানের প্রতিশ্রতিও সেজন্। 
ফকিরের উপদেশ ছিলঃ “দেশাচাবের বশীভূত হইলে তিনি হিন্দুরাজা স্থাপন 
করিতে পাবিৰেন না |” 

বঙ্কিম যে সাম্প্রদায়িকতার অনেক উধের্বে ছিলেন তার প্রমাণরূপে ১ম 
সংস্করণে উল্লিখিত উক্ত কথোপকথন অতি গুরুত্বপূর্ণ ।৩২ তা সত্বেও হিন্দুবাজ্য 
প্রতিষ্ঠার কামনা, ভারতীস়্ উ্তিহ্রূণে বৈদিক ও পৌরাণিক ফুগের গৌরব প্রচার, 
ধর্মতত্বে-ব গীতোক্ত অন্ুশীলন-_এ সবই উচ্চরবে বন্কিমের লামগ্রিক শুভচিস্তার 
বাণীকে কিছুট। অন্ফ,ট করে তুলেছিল। 

আরও একটি ট্বশিষ্ট্য এই, 'ত্রয়ী'র সবগুলি যুদ্ধের চিত্রই স্থানিক, নায়ক- 
নাক্িকারাও প্রাদেশিক শ্রেয়বোধে উদ্ধদ্ধ। আনন্মমঠের সন্গ্যাসীদল, ভবানী- 
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পাঠকের দল কিংবা চন্দ্রচুড় সকলেই বাঙালি, সকলেরই ধ্যান বাংলার কবল্যাণীয়। 
মৃক্তিটি। সর্বত্রই পটভূমিটি “স্থজলাং স্থফলাং মলয়জশীতলাং'__ব্ঙ্গভূমি বলেই 
প্রতীয়মান হয় । অবশ্যই উপন্যাসের ক্ষেত্রে ০০৪1 ০০1০: আ্বাভাৰিক, কিন্ত 
প্রবন্ধাবলীতে বহ্ধিমের বজগ্রীতিমূলক রচনায় বাংলার সমস্কাই বেশি বিশ্লেষিত। 
বৃটিশ ভারতে অর্থনৈতিক ও শাসনতাস্ত্রিক এক্যবন্ধ একটি স্বার্থকেন্দ্রে গ্রথিত দেশ 
বঙ্ষিমের ধারণায় খুব বেশি স্থান পায়নি, এমনি অভিষোগ উঠেছে। তার 
আদর্শের ও কর্মনী।তর এই অসম্পূর্ণতা সম্পর্কে অভিযোগ হয়ত সম্পূর্ণ অমূলক 
নয়, কন্ত তার সবটুকু অংশ স্বাকার কর! চলে না। ডঃ জয়স্তকুমার দাশগুগ 
নক্ষিমের হিন্দুগ্রীতি ও বঙ্গগ্রীতির সম্পর্কে অন্ভিযোগের খগ্ুনে নিম্ন উদ্ধৃতিটুকু 
ব্যবহার করেছেন 
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1€ 15 5710211% 10095511916 10 171] 0০9 £66 82. £010 1)15 
০ 096101791165.১ 1785 91)% 20100102৬০7 10661 8016 00 
06862 8. 01818066106 8, 410616100 5009০4 0000 115 ০0জ্া। ? 
06169811015 91] 005 6058065508£0155 01 20010102165 0010- 
08101096501 01211 801)015.৮ 
স্া00)০ 0020009 ০01. 250৬, 1897-98, ০. 84. 
বস্কমের বিরুদ্ধে প্রযুক্ত অভিযোগ খগ্ডনের জন্ত প্রদ্দত্ত উক্তিটি যথার্থ। 
অন্ততঃ উপন্যাসের ক্ষেত্রে বাঙ্কমের বঙ্জপ্রীতি ব৷ হিন্দুপ্রীতির অভিযোগ করা চলে 
না, প্রবন্ধের ক্ষেত্রে কিছুট। হয়ত মেনে নিতে হয়। সেক্ষেত্রেও যুগ-প্রব্তাই 
ষে তার কারণ তা আমরা! ইতিপূর্বেই প্রতিপন্ন করেছি । উপন্যাসের ক্ষেত্রে এই 
ছুটি অভিষে|গের বিরুদ্ধে সর্বশ্রে্ট প্রমাণ ত্বরূপ “বাজসিংহ'-কে উল্লেখ কর যেতে 
পাবে । এতে রাজপুতানার পটভূমিকায় “এতিহাসিক উপন্যাস স্থষ্ঠ হয়েছেঃ এবং 
তাতে হিন্দুরাজত্ব প্রতিষ্ঠার কথা থাকলেও শেষ পরিচ্ছেদের গগ্রস্থকারের নিবেদনে, 
বক্কিমের সমঘৃষ্টির পরিচয়ও লিপিবদ্ধ হয়েছে । বঙ্ধিমচন্দ্রের সাহিত্য-স্থষ্টিতে এই 
প্রথম তার আদর্শপুরুষ-চরিত্রটি ইতিহাসের বিচারে উত্তীর্ণ হয়েছে, তার বহুদিন 
পোষিত কল্পনার সঙ্গে সামগ্রন্ত রক্ষা করেছে। শুধু রাজসিংহ' চরিঞ্রেটিই নয়। 
কল্পনার রসে সম্তীবিত অন্থান্ত চরিতগুলিও সত্যবুদ্ধি ও জাতিগত এঁতিহে দীপ্ত 
এবং অপৃৰ প্রাণশক্তিসম্পন্ন। বক্কম প্রচারিত ধর্মতত্ে'-র আদর্শে গড়া 
সমাজমান্ুষ যেন এখানে পাওয়া যায-_এই রাজপুতানার মেৰাবে (টের 


বন্ছিমচন্দ্র ও বৰীন্দ্রনাথের দ্বদেশচিস্তার তুলন! ৩১৭ 


রাজস্থানের সাক্ষ্য এদের স্বপক্ষে )। বণকৌশল, শক্তি, সাহস, হৃঙয়বত্তাস্ব এর। 
বন্কিমের কাম্যমূতি। এব হিন্দু এতিহকে বক্ষ! করে, ক্ষুধার্তকে অল্প জোগায়, 
শক্রও অতিথি হলে তাঁর সেবা করে, আবার কেবলমাত্র প্রজার ছুঃখে ভুখী 
হয়েই যুদ্ধজয়ের পরও বাজ্যস্থাপনা স্থগিত রাখে | সবচেয়ে বেশি লক্ষণীয় মহত্বের 
কথা এই থে বাজলিংহ বুদ্ধ জয়ল।ভের পর কেবলমাত্র দয়ার অনুরোধে হিন্দু- 
সাম্রাজা পুনঃম্থাপিত কারলেন না|” “রাজসিংহ-এবর ৪র্থ সংস্করণের ভূমিকা 
( ১৮৯৩ খ্রীঃ) লিখিত বন্কিমের উদ্দেশ্তকথনটি গররুত্বপূর্ণ । ইতিপূর্বে “ভারতকলঙ্ক' 
প্রবন্ধে ভারতীয়দের অধঃপতনের কারণ বিশ্লেষণ করা হয়েছিল ।৩৩ উনবিংশ 
শতকেও হিন্দুদের ক্লীবত্ব বঙ্কিমকে ব্যথিত করেছিল, অতএব তিনি ইতিহাল 
অনুসন্ধান করে হিন্দুদের বাহুবল প্রতিপাদন করেছেন । তিনিই ম্প& ঘোষণা 
করেছেন, “হিম্দুদিগের বাছছবলই আমার প্রতিপ।ছ্য। উদাহরণ স্বরূপ আমি 
রাজাসংহকে লইয়াছি।” এই কারণেই বঙ্কিম উপন্থাসের আশ্রক্ গ্রহণ কবেছেন। 
রাজসিংহের »ঙ্গে মোগলবাদশাহ ওরজজেবের মহাযুদ্ধঃ ইতিহাস অস্ুসারে 
অবিকৃত আছে। ( আধুনিক এীতিহাসিকের মতে ওরঙ্গজেবকে কৌশলে বিপর্যস্ত 
করার কথা সৰট। সত্য নয়)। লক্ষ কর! যায় কী আশ্চররূপে গতিশীল 
এই ইতিহাসের কালচক্র, বঙ্কিম সেই চক্রনিনাদে প্রাচীন হিন্দু-এতিকপোধিত 
মধ্যযুগের বাঁজসিংহের বলবীর্ষময় শঙ্খনাদ শুনেছেন। এ শব্খনাদ গ্রকষ্ের 
পাঞ্চজন্য না হতে পাবে» কিন্তু তাকে বীরত্বের উদ্বোধন সঙ্গীত বললে অত্ত্যুদ্ধি 
হয় না। এই বীরত্বের বাণীসঞ্চারই তার লক্ষণ ছিল। গ্রন্থের ভূমিকা ও 
উপসংহারে তার প্রতিপাদ্ধা একই, তা হল এহন্দুর বাহুবল? । একই সঙ্গে 
উচ্চারিত হয়েছে জুষ্টী বঙ্কিমের সাবধানবাণী, “অন্যান্য গুণ থাকিতেও যাহার ধর্ম 
নাই, হিন্দু হোক, মুললমান হোক, সেই নিক্ুষ্ট ।” 

এদিকে ৰন্কিম নিজেই মচেতন ছিলেন পাছে তার হিন্দুগ্রীতি সম্পর্কে কোন 
অভিযোগ ওঠে। তাই ভবিষ্যৎ সন্দেহের বিরুদ্ধে একটি বক্ষাকবচও তিনি 
বেঁধেছেন, “হিন্দু হইলেই ভাল হয় না, মুসলমান হইলেই মন্দ হয় নাঃ অথবা 
হিন্দু হইলেই মন্দ হয় না, মুললমান হইলেই ভাল হয় না। ভাল-মন্দ উভয়ের 
মধ্যে তুল্যক্ূপেই আছে ।” ওদিকে আবার ওরজজেবকে স্পেনের ফিলিপের 
সঙ্গে তুলন। করে মুসলমান বিজেতাদের বাজকীয়গুণের ভূয়সী প্রেশংসা করে 
হিন্দুগ্রীতির বা! পক্ষপাতিত্বের বিপরীত পাল্লায় কিছু ওদন চাপিয়ে সামঞ্জন্ত বক্ষা 
করা হয়েছে ।ৎ৪ বস্ষিমের উদ্দেশ্টের সততায় ও আস্তরিকতায় এতটুকু অবিশ্বাস 
করার কারণ নেই ! লবকিছু মিলিয়ে যে সন্দেহের উৎপত্তি তার জন্ত বস্ষিমচন্দ্ 


৩১৮ ভারতপখ ও ছুই পর্থিকৎ 


দাক্সী নন। “অঙ্চুলীলন' প্রচাবনিষ্ঠা এবং হিন্দু-এঁতিহৃ-গৌরববোধ তার পক্ষে 
খুব দ্বাভাবিক ছিল যুগের ইঙজিত ও দাৰী তিনি মেনেছেন। কিন্তু অৰাবহিত 
পববর্তা দশকে বিবেকানন্দের বেদাস্ততত্বের সিংহনাদে এৰং অরবিদ্দের “ভবানী 
মন্দির'-এ প্রচারিত মন্ত্রসাধনায় আগ্রাসী হিন্দুধর্মের উন্মাদনায় ষে আবহ স্থষট 
হয়েছিল, তাতেই সংখ্যালঘুদের মনে উক্ত সন্দেহের হ্ষ্টি হয়েছিল | ইতিহাসের 
বিচিত্র গতিতে যা হয়েছে, তঙ্জন্য বঙ্ছিম প্রত্যক্ষত দায়ী নন। 

আগেই উল্লেখ করেছি, 'রাজমিংহ' উপন্যাসে বঙ্কিম বঙ্গগীতির বৃত্ত হতে 
বেরিয়ে এসেছিলেন । ধর্মতত্বের' শেষে বঙ্কিম কামনা করেছিলেন; “ভারতবর্ষ 
পথিৰীর শ্রেষ্জাতির আসন গ্রহণ করিতে পারিবে । 'রাজসিংহ'-এ ছিল সেই 
ভারতের এঁতিহৃকথন। বস্কিমের আদর্শ-কল্পনার অনন্তসাধারণ সিদ্ধিকূপে 
'াজসিংহ' পুনবায় ৰাঙাঁল পাঠকের কাছে ০3০] ০£ 750196190)? ৰলে 
অভিনন্দিত হয়েছে । আনন্দমমঠ-রচনার পর হতেই একজাতীয় শ্রেষ্ঠতাবোধের 
পরিচয় যে বাঁ্কমের শিল্পন্যতে বিষ্মান ছিল, তা আমবা লক্ষ্য করেছি । কিন্ত 
তাকে স্থুষ্পষ্ট-রূপে নেতিধর্মী বলা চলে কিনা সন্দেহ । বরং একে বলা হায় 
যুগ প্রবণতাগুলিকে সমন্বয় করার প্রয়ান, ধর্মতত্বে তারই দৃষ্টাস্ত আছে। 
পরাজিত জাতির মনোবৃত্তি বা এঁতিহা-উন্নাসিকতাকূপে একে একেৰারে 
“নেতিধর্মী' বলে চিহ্নিত না কবে, সমগ্র .উনবিংশ শতকের মাঁনস-বিবর্তনের 
ফলশ্রুতিরূণে মূল্যাঘ্ন করাই ভালো । আর এ প্রবণত! রবীন্দ্রনাথের “গোরা 
উপন্যাসের মধ্যেও কিছু পরিমাণে প্রতিফলিত দেখা গেছে । তবে বিংশ শতাব্দীর 
যুক্ত-দৃষ্টি ও জাগ্রতবুদ্ধিতে রবীন্দ্রনাথ তাকে যুগম্বভাবেই অতিক্রম করতে 
পেরেছিলেন । তাই ববীন্দ্রনাথকে বক্ষিমের সুযোগ্য উত্তরস্থবী বলে আমবা! 
নানাক্ষেত্রেই নিঃসম্দেহ হতে পেরেছি । উত্তরস্থরী রবীন্দ্রনাথের এ উত্তরণ 
গোরা'-তেই ঘটেছে__আমক্বা ইতিপূর্যেই দেখেছি, পরবতী উপন্যান ছুটিতেও 
নেই উত্তরণের পরিচয় আছে । এবার এ সম্পর্কে পর্যালোচনা! কর] যেতে পারে। 
গঘবে বাইবে' উপন্যাসের প্রসঙ্গে সামগ্সিক বাদ-বিবাদের উত্তরে লেখকের কৈফিল়ৎ 
অন্যাম্বী। শিল্পের উপকরণে সাময়িক অভিজ্ঞতা ও ভালোমন্দ লাগাট। যা আছে, 
আমরা কেবলঃ তার থেকেই আমাদের আলোচ্য প্রসঙ্গটি বিচারের চেষ্টা করব, 
শিল্পবিচার আমাদের উদ্দে্ট নয় । 

প্ঘবে বাইরের আলোচ্য বিষয়ের মধ্যে দুইটি স্তর জাতে প্রথম রাজনৈতিক 
ও দ্বিতীয়টি সমাজনীতিমূলক” 1৩৫ আমরা আপাতত রাজনৈতিক বিবয়টিই 
পর্যালোচনা করব । "ঘরে বাইরে উপন্াসের রাজনৈতিক পটভূমিতে আছে 


ৰক্ষিমচগ্র ও ববীন্্রনাখেব স্বদেশচিন্তার তুলনা ৩১৯ 


বাংলাদেশের স্বদেশী আন্দোলনের যুগ । আমর! জানি, দেশাত্মবোধের তর! 
জোয়ারে একদিন “বজমন্ত্রের উদ্‌গাতা' স্বয়ং ববীন্দ্রনাথও দেশবাসীকে আহ্বান 
করেছিলেন, অথচ মাত্র তিনমাসের মধ্যেই এই অনুভভূতিপ্রবণ মনীষী সমগ্র 
আন্দোলনের আৰেগের তলদেশে যে একটা মন্ত ফাকি ছিল ত1 উপলক্ধি করে 
সবে এসেছিলেন । এ বিষিয়ে আমরা রাজনৈতিক প্রবন্ধাবলীব প্রসঙ্জে আলোচন। 
করোছ। 

তৎকালে কযেকমাসের মধ্যেই রাজনৈতিক উন্মত্ততাম্ব ভাটা পড়েছিল, 
তাই রবীন্দ্রনাথ এঁ বিসদৃশ নেশাগ্রত্ততার বিরোধিতা করে নানা প্রৰদ্ধ 
লিখেছিলেন। তারপর ম্বদেশী আন্দোলন একসমক্স সম্ত্রানবাের সুযজজ পথে 
যাত্রা করেছিল, আর শ্বদেশীর নামে দস্থাতা প্রভৃতিও দেখা দিয়েছিল । 
রবীন্দ্রনাথ তারও প্রতিবাদ করেছিলেন । (জষ্টব্য : পথ ও পাথেয়” 'দেশহিত', 
“সছুপায়' ইত্যার্দি)। তৎকালে তিনি বারস্বার সংগঠনমূলক স্বদেশ-সেৰার দিকে 
আমাদের দুর্টি-আকর্ষণ করেও বিশেষ সাড়া পাননি । তার ইতিহাসও আমরা 
জানি। “ঘরে বাইরে? উপন্তাসের রাজনৈতিক পটভূমিতে আছে এ আবেগোষ্সত্ত 
ক্বদেশীযুগেষ সমাজ । দেশাক্মবোধ সম্বন্ধে নানা তিক্ত অভিজ্ঞতার মধ্য দিয়েই 
রবীন্দ্রনাথের চিন্তায় আমূল পরিবর্তন এসেছিল । সমাঁলোচকের কথায় বল 
ঘায়ঃ “দেশধর্ম ও মানবিকধর্মে ঘে বিরোধ একদিন দেখা দিল সে বিরোধে 
রবীন্দ্রচিত্তে মানবতার ধর্মই হইল জয়ী |” 

আসলে, ববীজ্্নাথ *ম্বদেশীসমাঁজ' প্রবন্ধে গঠনমূলক দেশলেবার থে 
পর্রিকল্পনা বচন! করেছিলেন এৰং নিজের জমিদারীতে যার প্রয়োগ সুরু করে- 
ছিলেন? সেই আদর্শই অনেকট। “নিখিলেশের' মাধ্যমে উপস্থাপিত । ( অন্ততঃ 
রাজনৈতিক আদর্শে )। 

রবীন্দ্রনাথ তার কোঁফয়তে ষে ভালোমন্দলাগ। এবং “সাময়িক অভিজ্ঞতা,-র 
কথা বলেছিলেন, তার চিত্রণ উপন্যাসের পাত্র-পাআজীর ভাইবীতে অথবা 
পারস্পরিক তর্ক-বিতর্কে বা কথোপকথনে ফুটেছে । তার কিছু কিছু রবীন্দ্রনাথের 
এই যুগের নানা প্রবন্ধে প্রচারিত মন্তবাগুলির সজে তুলনা করলেই উদ্দিই আদর্শ 
স্পষ্ট উপলব্ধি কর! যাবে_ 

(১) ৰিমলার আত্মকথায় নিখিলেশ প্রসঙ্গে মন্তব্য : “বন্দেমাতরম্‌ মষ্তরটি 
তিনি চূড়াস্ত করে গ্রহণ করতে পারেন নি। তিনি বলতেন, দেশকে আমি সেবা 
করতে রাজি আছি, কিন্তু বন্দনা করব ধাকে তিনি ওর চেয়ে অনেক উপনে। 
দেশকে বদি বন্দন! কবি তবে দেশের সর্বনাশ করা হবে ।” | 

১ 


তক ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


আৰার নিখিলেশের উদ্ভিটি : “আমি তোমাকে সত্য বলছি লক্দীপ, দেশকে 
দেবতা বলিয়ে যখন তোমর! অন্যায়কে কর্তৰ্যঃ অধর্মকে পুণা বলে চালাতে চাও, 
তখন আমার হদয়ে লাগে বলেই আমি স্থির থাকতে পাঁরিনে |” রবীন্দ্রনাথ 
নিখিলেশের জবানীতে দেশ সম্বন্ধে ভাবাবেগ ও নেশাগ্রম্ততার কথা ঘা বলেছেন, 
“কালাস্তর' পর্বের বহু প্রবন্ধে নানাভাবে সে সম্বন্ধে তিনি দেশবাসীকে সতর্ক করে 
দিয়েছিলেন। “সত্যের আহ্বান” প্বরাজসাধন+ “রবীন্দ্রনাথের বাষ্রনৈতিক মত”, 
রায়তের কথা” প্রভৃতি অনেক প্রবন্ধই এ প্রসে স্মরণ করা যায়। এর অ'গের 
যুগেও ( ধবিজদশনে' ও “ভারত?'তে প্রকাশিত ) “ম্বদেশীসমাজ', “দেশ হিত” 
'বাধি ও প্রতিকার' ইত্যাদি প্রবন্ধেও এসম্পর্কে পুনঃ পুনঃ সজাগ হবার জন্যে 
দেশবাসীকে বলেছেন রবীন্দ্রনাথ । তার মধ্যে একটি বক্তব্য তুলে দিচ্ছি : 

(১) “আমরা দেশকে যে ষতই ভালবাসি না কেন দেশকে ঠিকমত কেহ 
কোনোদিন জানি না।” (ব্যাধি ও প্রতিকার, ১৩১৪ ) 

(২) নিখিলেশের আত্মকথা! হতে অ|র একটি মন্তব্য : “আজ সমস্ত দেশের 
ভৈরবীচক্রে মদের পাত্র নিয়ে আমি ষে বসে ঘ।ই নি এতে সকলেরই অপ্রি্ব 
হয়েছি ।” এবার কালান্তর পর্ব হতে এ “ভরবীচক্রের' অভিজ্ঞতার কথা৷ ম্মরণ 
কর! যাক : “সেদিন চারদিক থেকে বাংলাদেশের হ্া'ক়্াবেগের উপরেই কেবল 
তাগিদ এসেছে । কিন্তু শুধু হৃদয়াবেগ আগুনের মতো জালানি বস্তুকে খরচ করে 
ছাই করে ফেলে? সে তো স্থষ্টি করে না।” (সত্যের আহ্বান ) 

(৩) এসন্দীপের আত্মকথা” নিখিলেশের একটি উক্তি: “সত্যের সাধন! 
করবার শক্তি তোমরা খুইয়েছ বলেই তোমরা হঠাৎ আকাশ থেকে একটি মন্ত ফল 
পেতে চাও। তাই শত শত বৎসর ধরে দেশের ধখন সকল কাজই বাকি, তখন 
তোমরা দেশকে দেবতা বানিয়ে বর পাবার জন্তে হাত পেতে বসে আছ | 

'আত্মশকি' ও “সমূহ' গ্রন্থতৃক প্রবন্ধ গুলিতে এবং “কালাস্তর' গ্রন্থে *স্বরাজ- 
সাধন, ইত্যাদি প্রবন্ধে দেশকে সেবার মধ্য দিয়েই দেশকে পাবার কথা, 
সংগঠনের কথ 'অজন্ম ধারায় রবীন্দ্রনাথ বলেছিলেন । এ-সম্পর্কে আমরা আগেই 
আলোচনা করেছি। 

(৪) আর একটি বিষয়ে নিখিলেশের দৃষ্টিভঙ্ি অতি স্পষ্ট, ত1 হচ্ছে, সম্ত্রাস- 
বাদে গোপন স্ুবুজপথ অনভিপ্রেত । দেশের সেবার নামে মানবতাবোধকেই 
হনন করার বিকুদ্ধে বিমলকে সে স্পষ্ট বলেছে: পদ্েশের জন্যে অত্যাচার করা 
দেশের উপরেই অত্যাচার করা" |” 

 এৰার “পথ ও পাথেয়? প্রবন্ধের বক্তব্য স্মরণ করা বায়; “প্রয়োজপ অত্যন্ত 


বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের স্বক্গেশচিস্তার তুলন। ৩২১ 


গুরুতর হইলেও প্রশত্ত পথ দিয়াই তাহা যিটাইতে হুয়-_কোনে নংকীর্ঘ বাসা 
ধরিয্া কাজ সংক্ষেপ করিতে গেলে একদিন দিক হাবাইয়া শেষে পথও পাইব না, 
কাজও নষ্ট হইৰে।” 

(৫) বয়কট সম্পর্কে নিখিলেশের বক্তব্য রবীন্দ্রনাথের উক্তিরই প্রতিধ্বনি । 
সন্দীপের অন্ধ স্তাবক ও পিকেটিং-এ উদ্যোগী ছাত্রদের সঙ্গে নিখিলেশের তর্ক- 
বিতর্কে তার কথ। সুস্পষ্ট হয়ে উঠেছে। 

হিন্দু-মুসলমান-সম্প্রীতি সম্পর্কেও নিখিলেশের যুক্তি অন্ুধাৰন যোগ্য । 
'বাধি ও প্রতিকার" কিংবা “হিন্দু-মুমলমান' ( কালাস্তর ) প্রবন্ধের বক্তব্য 
নিখিলেশের কথায় প্রতিধ্বনত। 

উপরোক্ত ভুলনাতে আমধ়' দেখেছি, “ঘরে-বাইরে উপন্যাসের বাস্তব বিশ্লেষণে 
ভৎকালীন রাজনৈতিক মোহ ও স্বপ্নের জাল প্রচণ্ড হাওয়ায় উড়ে ঘেতে বসেছে । 
রবীন্দ্রনাথ নিশ্চয়ই উদ্দেস্টামূলক শিল্পন্ষ্টি করেন নি। তবে শিল্পের উপকরণ রূপে 
নিজন্ব অভিজ্ঞতা এমনকি নিজন্ব আভবাদ্িগুলি পর্যন্ত চরিত্রের মাধামে তিনি 
তুলে ধরেছেন । তথাকথিত স্বদেশপ্রেমঃ ম্বাদেশিকতা, জাতীয়তা ইত্যাদির 
রঙ্গীন আবেশ, ক্রোধ ও লোভের মাতালো আবহে চড়া স্থুরে এজিটেশন” 
“পিকেটিং, “বয়কট” অথবা সন্ত্রাসবাদের ঝাঝালো আম্বাদে তরুপণরক্ে 
নেশ। জাগানো-_এসব স্বপ্রকে উপন্যা' সক যেন চুরমার করে দিয়েছেন । প্রসঙ্গতই 
উপস্থাপিত হোক অথবা শিল্পন্থটির মাধামেই পরিবেশিত হোক, যুগ-সাহিত্যিকের 
মনোভঙ্ি সমগ্র দেশকে শাড়। দিয়ে যায় । “ঘরে বাইকে? উপন্তাসও তৎকালীন 
রাজনীতির মাতালে। আবহাওয়াতে তীক্ষন্থরেই সতর্ক-বাণী উচ্চারণ করেছে। 
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“ঘরে-বাইরে'-তে নিখিলেশের কথায় ও কাজে এবং তার মাস্টারমশাই-এর 
সহধোগিতায় ও সেবায়; বিশ্বাসই জীবন্ত সত্য হয়ে উঠেছে । উপন্তাসটিয 


৩২২ ভারতপথ ও ভূই পথিককৎ. 


চরিজ্রগুলিতে মতবাদ প্রাধান্য আছে (“গোরা'-তে যেমন ছিল), এমন কি 
“অবিমিশ্র আদর্শবাদে নিখিলেশের বাক্তিত্ব শর্শ ও ক্ষু্র হয়েছে সেকথাও ঠিক, 
তথাপি সমাজনীতিমূলক সমশ্তার ( “বিমলা'-ব শ্থলন ও অন্থৃতাঁপকে কেন্দ্র করে) 
সমান্তরাল যে জগস্ত ও জীবস্ত রাজনৈতিক সমস্তার উদ্ঘাটন আছে-_তার জন্যই 
উপন্যাসথানি আমাদের আলোচনার ক্ষেত্রে মূল্যবান । ববীন্দ্রনাথের হ্বদেশ- 
ভাবনার একটি অপূর্ব শিল্লিত অভিবাক্তি “ঘরে বাইরে । সন্দেহ নেই, 
নিখিলেশ রবীন্দ্রনাথের মানসপুত্র । কিন্ত সন্দীপকে যেভাবে সন্ত্রাসবাদী 
আন্দোলনের নেতৃস্থানীয়রূপে অঙ্কন কর! হয়েছে, হীন জঘন্ কাপুরুষ বলে দেখান 
হয়েছে তাতে দেকালের পত্র-পত্রিকায় সন্ত্রাসবাদী নেতাদের প্রতি অবিচার করা 
হয়েছে বলে অভিযোগ উঠেছিল। তৎকালীন আবেগের মধ্যে এ জাতীয় 
আভযোগ স্বাভাবিক ( ক্ষুদিরাম, সত্যেন, অরবিন্দ প্রমুখ নেতাদের কথ। শ্রদ্ধার 
সঙ্গে প্ররণ করে), কিন্তু রবীন্দ্রনাথ কৈফিয়ৎ দিয়েছেন ঘে ণ্ঘরে-বাইরে?-র 
উপন্যাস-ধর্মের প্রয়োজনেই সন্দীপকে প্রয়োজন হয়েছিল । ূ 
সামগ্রিক জীবনবোধের মাপকাঠিতেই রবীন্দ্রনাথ আত্মোপলক্ষির বিচার 
করেছেন, ত্বদ্দেশচিন্তার সবগুলি ক্ষেত্রেই, এখানেও তার ব্যতিক্রম হয় নি। 
অর্থাৎ যথার্থ “মানবসত্য' রাজনৈতিক আন্দোলনের অনেক উধের্বে একথা 
রবীন্দ্রনাথের “ঘবে-বাইরে'তে প্রকাশিত । ঠিক একই কথা “চার অধ্যায়? 
উপন্তাসেও বল। হয়েছে । সম্বাসবাদী আন্দোলনের বিছ্বেষবুদ্ছির প্রতিবাঁদ-স্বরূপ 
“চার অধ্যায়? (১৯৩৪ খ্রীঃ )। আমবা আগেই বলোঁছ, “গোরা? উপন্যাস সষ্টিকাল 
হতেই ববীন্রনাথ তৎকালীন ম্ববিঝোধিতা, হ্ৈধীবৃত্তি, হিন্দুত্ব-গৌববস্ফীতি, 
হিন্দুজাতীয়তাবাদের অস্তঃসারশূহ্ততা ইতাদি উত্তরণ করে দেশের যথার্থ 
কল্যাণক্ষেত্রে উপস্থিত হতে পেরেছেন । “ঘরে বাইবে-তে তিনি আরও 
সুস্পষ্টভাবে বিংশ শতাব্ধীর রাজনৈতিক ভ্রাপ্তিঃ খদেখভ্রেমের মোহনীয় আবেশ, 
অন্ধতা ও আবেগ-বিহ্বলতা হতে উত্তীর্ণ হয়ে দেশের জড়ত্ব ও তামসিকতাব 
বিরুদ্ধে সংগ্রামের ক্ষেত্রে, মানুষের লেবার ক্ষেত্রে নেমে এসেছেন । দেশ পেখানে 
দেবীমূতি নয়, জীবন্ত মান্ষের সম্টি। তার মজলের পথও তাই সংকীর্ণ পথ 
নয় সহজ ও ত্য পথ | চার অধ্যাক়”-এ রবীন্দ্রনাথ পুনরায় শিল্পস্থষ্টির মাধ্যমে 
প্রতিবাদ করলেন সন্ত্রাসবাদের বিরুদ্ধে। কারণ য্থার্থ মানব-সত্য হিংসাদ্েষের 
উধের্ব। তার জন্য মানবহৃদদ্ধের অবাধ প্রকাশের পথ চাই, এবং ধ্রৰ সত্য এই» 
জীবননোতের সহজ ম্বাভাবিক ধারা রুদ্ধ করে কোন আদর্শ প্রতিষ্ঠা কর। 


চলে না। 


বকিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ব্বদেশচিন্তার তুলন। ৩২৩ 


“ঘরে বাইবে'-তে স্বদেশী আন্দোলনের সবগুলি সমস্টাকে ( বয়কট, পিকেটিং, 
সন্ত্রাসবাদ, হিন্দু-মুসলিম বিরোধ সংগঠন প্রভৃতি সবগুলি ) পটভূমি কবে 
উপন্থাসে চরিত্রগুলি বিকশিত । এখানে, শ্বদেশী আন্দোলনের অঙ্গীত্ভূত একটি 
বিশেষ প্রচেষ্টা হিসাৰে বিপ্রববাদ আলোচিত হয়েছে । এ উপন্যাসে বিপ্লববাদের 
বিরুদ্ধে অতীনের অভিযোগ ভ্রিৰিধ । তা হল এই, সনাতন নীতিজ্ঞান, আত্খ- 
ক্বাতন্ত্রা ও প্রেম--এই তিনের ত্বাভাবিক বিকাশ বিপ্রব পশ্থায় রুদ্ধ, নিম্পেষিত 
এবং অবশেষে তার স্বারা মানব-সত্যই উন্ম.লিত। এগুলি অতীনেরই অতিষোগ 
শুধু নয় অতীনের অগ্ভীরও অভিযোগ | রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিন্তার বিবর্তনের 
পৃবাপর পটভূমি আলোচণ! করে ইতিপূর্বেই তা আমরা উপলব্ধি করেছি। 

এ প্রসঙ্গে “চার অধ্যাক়' রচনাকালের পটতূমিটুকু স্বরণীয় । বাংলাদেশের 
€বপ্রাবিক বিভীষিকা-পন্থার সেটি তৃতীয় যুগ, এদিকে তখন সরকারী দমননীতিও 
চরমেও উঠেছিল । গুলির আঘাতে অথবা ফাসীর মঞ্চে দেশের বীরদের নির্ভয় 
আত্মদান জনসাধারণের মধো একট ভয়মিশিত শ্রদ্ধা এবং অকখিত বেদনার 
সঞ্চার করে চলেছিল । ঠিক সেই সময়েই “চার অধ্যায়'-এর আবির্ভাব। ৰলা- 
বাহুল্য এবারও ( “ঘরে বাইরে প্রকাশকালের মত ) বাদ-প্রতিবাদের ঝড় বয়ে 
গেল, পত্র-পত্রিকাগুলি মুখর হয়ে উঠল তীব্র সমালোচনায় । বিশেষ করে 
উপন্যাসটি গ্রস্থাকারে প্রকাশকালে ববীন্দ্রনাথ যে "আভাস' শীর্ষক অংশটুকু 
ভূমিকায় সংযেজন করেছিলেন তার জন্যই । তাতে ছিল অগ্রযুগের প্রথম পর্বের 
নেতা এবং ব্ববীন্দ্রনাথের আত শ্রদ্ধা বাক্তি ব্রহ্ষত্রান্ধবের একটি ম্বীকৃতি। 
“বৈদান্তিক সন্্যাসীর এত বড়ো প্রচণ্ড পরিবর্তন আমার কল্পনার অতীত ছিল। 
"সেই অন্ধ উন্মত্বতার দিনে একদিন হঠাৎ এলেন উপাধ্যায়।"*-বললেন, 
“রবিবাবু১ আমার খুব পতন হয়েছে |, তখন কর্মজাল ( তাকে ) জড়িয়ে ধরেছে। 
নিষূতির উপায় ছিল না।.-* 

উপন্থাস্রে আরস্তে এই ঘটনাটি উল্লেখঘোগ্য । 

উপরোক্ত “আভাস, প্রসঙ্গটি উপন্যাসের প্রসঙ্গে সংযোজিত হবার ফলেই 
তুমুল প্রতিবাদ উঠল । ব্রক্ষবান্ধবের নামের সঙ্গে তার উদ্তিতে পতনের উল্লেখ 
এবং “অতান চরিত্রের ব্যঞজনার মধ্যে বিভীষিকা পন্থী ঈগলের কমাঁদের পতন ও 
স্বভাবধর্ম হতে ম্বলনের ইঙ্গিত যথার্থ বিপ্লবপন্থীদের প্রতি অবিচার বলে মনে 
করলেন অনেকে | ববীন্দ্রনাথ এসব প্রতিবাদের উত্তরে থে মন্তব্য করলেন, তাঁর 
মূল বক্তব্য এই ফে, উপাধ্য।স্ব প্রসঙ্গের লগে উপন্যাসের অনিবাধ যোগ নেই, 
কেবল গ্রন্থের অনুলেখ হিসাবে তা উল্লিখিত হয়েছে । রবীন্দ্রনাথ উদ্ত কৈফিয়ৎ 


৩২৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


দিলেন, আবার ২য় সংস্করণে “আভানস'-টিও বাদ দিলেন । 

ডঃ নীহাররঞ্রন রায়ের মতে, এ “আভাস যোজনার ফলে, “লেখক অতীন 
চরিত্রের যুক্তির মধ্যে আপন মনেধ যুক্তি ও নমর্থন অত্যন্ত স্থম্পষ্টভাবে ব্যক্ত 
করিস! ফেলিয়াছেন এবং মনে হয়, পাছে পাঠক-চিত্তে এই যুক্তি ও সমর্থন ম্বীরুত 
না হয় এই আশঙ্কায় অতি নিকটবর্তা ইতিহাপের পৃষ্ঠ হইতে উপাধ্যায় মহাশয়ের 
নজির উদ্ধার করিয়াছেন ।” (“রবীন্দ্র সাহিতোর ভূমিকা?, পৃ ৪৬৫) 

“চীর অধ্যায়? উপন্যাসের শিল্প-কৌশল, চরিত্র-রূপায়ণ, ভাষার ইন্দ্রজাল বা 
নাটকীয় কাহিনীর অসামান্য গতি এবং এল অতীনের দুরন্ত দুর্বার রোমান্টিক 
প্রেমের লিরিক স্থুর ও ব্যঞুন! প্রত্ভূতি আমাদের আলোচনার প্রয়োজন নেই। 
“্বদেশচিস্তার' শৈল্পক প্রকাশ হিসাবে “চার অধ্যায়” ববীন্দ্রমানসের যে দিকটি- 
পুনরুদঘাটিত করেছেঃ তাই আমাদের দেখা প্রয়োজন। 

অতীনের যুক্তির মধ্যে লেখকের যুক্তি সুস্পষ্ট হয়ে উঠেছে-_এই কথাটিই 
পরীক্ষা করা যেতে পারে । একেবারে তৃতীয় অধ্যায়ে অতীন ও এলার কথোপ- 
কথনে অতীনের হ্বীকৃতিগুলি লক্ষ্য করার মত-_- 

১। “তোমরা! যাকে পেট্রিয়ট বলো আমি সেই পেখ্রিয়ট নই | পেট্রিয়টিজমের 
চেয়ে ঝা! বড়ো! তাকে যারা সর্বোচ্চ না মানে তাদের পেদ্রিয়টিজম কুমিরের পিঠে, 
চড়ে পার হবার খেয়া নৌকা | মিথ্যাচরণ, নীচতা, পরস্পরকে অবিশ্বাস, 
ক্ষমতালাতের চক্রান্ত, গুগুচরবৃত্তি একদিন তাদ্দের টেনে নিয়ে যাবে পাকের 
তলায় ।” 

২। “দেশের আত্মাকে মেবে দেশের প্রাণ বাচিয়ে তোলা যায়ঃ এই ভয়ংকর 
মিথ্যে কথ! পৃথিবীন্বদ্ধ ন্তাশনলিষ্ আজকাল পাঁশবগর্জনে ঘোষণা করতে বসেছে, 
তার প্রতিবাদে আমার বুকের মধ্যে অসহা আবেগে গুমরে গুমরে উঠছে-__এই 
সত্য ভাষায় হয়ত বলতে পারতুম, সরঙের মধ্যে পুকোচুরি করে দেশ উদ্ধারচেষ্টার 
চেয়ে সেট। হত চিরকালের বড়ো কথা ।” 

এ প্রসঙ্জে মনে পড়ে রবীন্দ্রনাথ প্রার্দেশিক সম্মিলনীর অভিভাঁষণে চরম- 
পস্থীদের হদয়াবেগ লংঘত করার উপদেশ দিয়েছেন : ..”বিদ্বেষের কারণটি যখন 
চলিয়া যাইবে'"'রক্তপিপাস্থ বিদ্বেষবুদ্ধি ছারা আমরা পরস্পরকে ক্ষতবিক্ষত করিতে 
থাকিব।* : 

১৯১৮ সালে পিয়ার্সনকে একটি পত্রে রবীন্দ্রনাথ লিখেছিলেন, “51195 ০: 
08001001571) 15 1500 00 106. 1 08799015 1)0796 01886 75155118170 
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অন্যত্র তিনি লিখেছেন, "0 50091] 1017305 7080001500 ৫1550018669 
10$616 [01 10151)27 5052] 06 10079,2105,. [ট 06001063 108£1)15098- 
0101) 01 5610 07 2 500061500005 9০816--17)9.61710517)8 010 ৬015511, 
০1061055 £:০০0১ 06601800211)5 (0৫...." 

এই 11515161009] ০01 1)0000218165-এর জন্যই ভাঙনের পথ সম্পর্কে 
রবান্দ্রনাথের তীত্র আপত্তি। তীর আজীবন আস্থা ছিল, মানবসত্য হিংসাদ্েষের 
উধ্র্বে। “দেশের জন্য অত্যাচার করা, দেশের উপবেই অত্যাচার কর।”--এ 
সত্যটি বারম্বার সর্বপ্রকার বিরুদ্ধতার মধোও সাহসের সঙ্গে রবীন্দ্রনাথ ঘোষণ। 
করেছেন । অতীনের স্বীকতিতে তার স্পষ্ট প্রতিধ্বণি। অবশ্য একথ। অক্ীকার 
করা৷ চলে না, “অতীনের দেওয়া প।রচয় কিংবা এপার ভিতর দিয়! পাওয়া পরি১ম্ক 
অঘোরপন্থীদের ঘথার্থ পাঁরচয় নয় |” রবীন্দ্রনাথ অগ্নিধুগের বৈপ্লবিকপন্থ।র সঠিক 
রূপটি হয়ত চিন্তে পাবেন নি। অন্তত বিভীষিকাপস্থার যে পরিনেশ 
বাংলাদেশের বিপ্লব প্রচেষ্টার ভূমিকা” যা তিনি রোম।টিক দৃষ্টিতে দেখেছেন।_ 
তা ঠিক নয় । ( লেখক নিজেই তা স্বীকার করেছেন, "এখানে সেই বিপ্রবের বর্ণনা 
গৌণ মাত্র |”) 

ৰিপ্লববাদী মনোবৃত্ির প্রকৃত শ্বরূপ নিশ্চয়ই রবীন্দ্রনাথের মতঃ আন্তর্জাতিক 
মানবতাবোধের প্রচারকের প্রত্যক্ষ আভজ্ঞতার বাইরে, (“কিছু কিছু আভাস 
আমার নিজের অভিজ্ঞতাকে স্পর্শ করেছে'__এ স্বীর।ত সত্বেও ) এ জন্যই হয়ত 
বৈপ্র,খক পবিবেশটি প্রাতহানিক তথ্যনির্ভর হয়নি । তথাপি তার বিরুদ্ধে 
অভিযোগ উঠে.ছল, বিশেষ করে 'ইন্দ্রনাথের চরিত্রে তক্ষবান্ধবের ছায়া আছে, 
এই এবশ্বাসে। এই সম্পর্কে স্ব'ং লেখকের একটি কৈ.ফয়ৎ ভূল ধারপার ল্য্টি 
করেছিল।_"একজন মহিলা আমাকে চিঠিতে জানিয়েছেন যে তার মতে 
ইন্দ্রনাথের চরিত্রে উপাধ্যায়ের জীবনের বহিবংশ প্রকাশ পেয়েছে আব অতীব 
চরিত্রে ব্যক্ত হয়েছে তার অন্তরতর প্রন্কতি এ কথাটি প্রপিধানযোগ্য মন্দেহু 
নেই।” ( রবীন্দ্র রচনাবলী, ১৩শ খণ্ড, পৃ ৫৪৫) 

«. কথ:টি প্রণিধানষোগা' বলেই যত ভুল বোঝাবুঝির সৃষ্টি করেছেন লেখক । 
উপন্যাসে ত্াস্কিত ইমপার্শোন্যাল' স্বভাবের জ্্নাথের মনে হ্বদেশপ্রেম, 
মানাকতা, মহান আদর্শবাদ প্রভৃতি নিতান্তই 'সেন্টিমেপ্টালিজম্চ । তা 
সংকল্প “দেশকে দেবা বলে মা বলে অশ্রপাত করব না কাজ করব।” এ 

ংকল্পটি ঠিক আমাদের দেশে পরিচিত ও শ্রদ্ধেক্ন বিপ্রবীদের মনের কথা নয়, এবং 
তাদের কর্মপদ্ধতির সঙ্গেও মেলে না। আর মেলে না বলেই অভিধোগ করার 


৩২৬ তারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


কথাই উঠে না, ব্রন্মবান্ধবের সঙ্গে তুলনারও প্রশ্ন ওঠে ন। 

বিপ্রববাদের বিরুদ্ধে নীতিজ্ঞানের দ্রিক দিয়ে ষে অভিযোগ আছে, তা 
সার্ঘভৌমিক | মন্কয্ত্ব ও বিবেকবুদ্ধির বলিদানে এর নৈতিক আশ্রয় ধৃলিসাৎ 
হয়ে যায়, সে কথ! অতি স্পষ্ট । রবীন্দ্রনাথ তাই এ পথকে চিরদিনই ভ্রাস্তপথ 
বলে বিশ্বাস করেছেন ।। তাই বলে বাংলার মুক্তি-পাগল বিপ্লবী তরুণদের উদ্দে্টে 
শ্রদ্ধা নিবেদন করতে তার এতটুকু দ্বিধা ছিল না+-কতবার কতভাবে তার 
অভিব্যক্তি আমবা লক্ষা করেছি তার কবিতায়, প্রবন্ধে । 

ইচ্ছার অগ্নিগর্ভ রূপ দেখেছি বাংলার তরুণদের চিত্তে । দেশে তারা দীপ 
আলাৰার জন্যে আলে। নিয়েই জন্মেছিল- ভূল করে আগুন লাগালে দর্ধ করল 
নিজেদের, পথকে করে দিল বিপথ | কিন্ত সেই দারুণ ভুলের সাংঘাতিক ব্যর্থতার 
মধ্যে বীবন্ৃদয়ের ষে মহিমা বাক্ত হয়েছিল, সেদিন ভারতবর্ষের আর কোথাও তে। 
ত দেখিনি |” ( দেশনায়ক ) 

এব পরে রবীন্দ্রনাথের মনের শ্রদ্ধ। সম্বন্ধে কোন ভ্রান্ত ধারণার অবকাশ থাকে 
না। তার আক্ষেপ কেবল “পথকে বিপথ করা'-র “দারুণ ভূলের সাংঘাতিক 
ব্যর্থতার” জন্যই । “চার অধ্যায়” উপন্যাসে “অতীনেব প্রচণ্ড ট্রাজিডিতে সে 
কখ।টাই শিল্পিত রূপে অভিব্যক্ত হয়েছে। আর এই প্রলজে তার পূর্বন্থরী 
বন্কিমের উপন্যাসে গ্রথিত ছুটি কথ! সহজেই মনে আসে? *পাপের কখনো পবিত্র 
ফল হয় না,” এবং “সমাজবিপ্রব অনেকসময় আত্মপীড়নমাত্র, বিদ্রোহীরা 
আত্মঘাতী ।* 

আম্বা লক্ষ্য করেছি, দেশপ্রেমিক ও বিপ্রবীদের বীরত্ব ও আত্মত্যাগের প্রতি 
শরদ্ধাঞ্জলি-শ্বরূপ বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের অজন্ম অভিব্যক্তি আছে, অথচ ছুজনের 
কেউই অনর্থক আত্মঘাতের সপক্ষে ছিলেন না । শুধুমাত্র নীতিবোধেই নয়, মনে 
হয় রাজনৈতিক বিচক্ষপণতাও এদের চিস্তার পশ্চাতে ছিল । বৰস্কিমের মতই 
রবীন্দ্রনাথ নেতিবাচক আন্দোলনকে স্বীকার করেন নি, ইতিবাচক সংগঠনমূলক 
আন্দোলনের ত্যাগ, তিতিক্ষঃ, বীরত্ব ও দুর্জয় মৃত্যুপণকে নানাভাবে শিল্লিত 
রূপেই তুলে ধরেছেন কবিতায়; প্রানে, নাটকে । কবিতা, নাটক আমাদের 
আলোচা পরিধিভূক্ত নয়। তবু এই ্ত্রে “প্রায়শ্চিত' (১৩১৬) নাটকের 
ধনব্যয় বৈরাগীর চরিত্ররূপটি প্মরণ না করলে প্রাসক্জিক চিত্রটি সম্পূর্ণ হবে না । 
সেখানে সেই নির্ভীক, সতাসন্ধ, অত্যাচার অবিচারের চিবশক্র মান্ুষটিও রাজার 
বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হয়েছিল | ন্যায়ধর্ম ও আধ্যাক্সিক শক্তির সঙ্গে গণশক্তির 
লশ্মিলন এবং তার ফলশ্রুতিতে অহিংস গণবিদ্বোহের ইঙজিত খুব স্পট হয়ে 
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উঠেছিল & নাটকটিতে | রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিতে এ জাতীয় আদর্শবাদী আগী 
পুরুষই ভাবীকালের বরেণ্য দেশনায়ক | পরব্তীকালের ইতিহাসে ববীন্দ্রনাথের 
এ শিল্পমৃত্তিটি যেন রূপধারণ করেছিল, গান্ধীজীকে মহা'ত্ব। বলে এই জন্যেই তিনি 
বরমাল্য দিয়েছিলেন । ্‌ 


এ পর্যস্ত, বন্কিমচন্দ্র ও ববীন্দ্রনাথের এতিহাসিক ও রাজনীতিমূলক উপন্তাসের 
মূলধারাটি অতিক্রম করেছি আমবা। অতঃপর সমাজসমন্টামূলক উপন্যাসের 
প্রসঙ্গটি অতি সংক্ষেপে পর্ধালোচন। করছি, সমাজচিন্তার শিল্পিতরূপ হিনাবে। 
এ'দের এই জাতীয় উপন্তাসে প্রচলিত সমাজকাঠামোতে প্রেমের মূল্যায়ন এবং 
নারীর স্থান নির্ণঘই মুখ্য ছুটি উদ্দেশ্ত । আধুনিক সামাজিক উপন্যাসের মত 
শ্রেণীসংগ্রাম, সম্মিলিত পরিবারের ভাঙ্গন, মধ্যবিত্ত বাঙালি সমাজের অবক্ষয়, 
সমাজের বা পরিবারের সর্বাস্বক নৈতিকতাবোধলুপ্তি অথবা আধুনিক নিষ্টুর যাস্ত্রিক 
জগতে ব্যক্তিসত্তার শূন্ততাবোধ ইত্যাদি সমস্তামূলক পটভূমিক৷ বা তজ্জাত চবিক্্র- 
্বন্ব প্রধানত নেই । লমালোচকের কথায়-_প্নরনারীর আদিম আকর্ষণ বহ্িম- 
উপন্যাসের মূল প্রেরণা *' কামে ব্পাস্তর প্রেম, প্রেমের ক্বপাস্তর ভক্তি, প্রেম ও 
ভক্তিতে মনুম্তস্বের পরাকা্ট। 1"**বস্কিম উপন্তাসে মনুস্তত্বচর্চার পক্ষে দাম্পত্য- 
জীবনের গুরুত্ব ।”৩৬ বন্তত বাস্কম দাম্পত্য প্রেমকেই বরণীয় করে তুলেছেন__ 
ত্যাগে, তিতিসক্ষায়ঃ সাধনায় আর সেই দাম্পতা প্রেম সামাজিক ও আধ্যাত্ষিক 
আদর্শ অন্থ আঞিসৃাত্বচর্চার পথ। সমাজসাধনা ও ধর্মপাধনা এক্ষেত্রে এক। 
এদিকে "।. (াঁফিত পাপের চিত্র বঙ্কিম খুব স্বাভাবিক সঙ্কোচে অস্কন করেছেন, 
তার দৃষ্টান্ত. এঁরা পদস্থলন কিংবা “রোহিনীর, ট্র্যাজিভিটি। অন্যান্ত সমস্থা 
এই একই। কক কেন্দ্রিত ; এবং বিধবা-বিবাহ অথবা বছ-বিবাছ অথবা 
অসামাজিক. প্রণয়-সবই এ দৃষ্টিভজির মানদণ্ডে মূল্যায়িত | সর্বত্রই বস্কিম 
তার মূল (প্রত্যয়কেন্দছ্রে স্থির ; সে প্রত্যয় হল, “সৌন্দর্য সৃষ্টিই কাব্যের মুখ্য 
উদ্দেস্ত |” 'টিএৰং 'সত্য ও ধর্মই সাহতোব উদ্দেশ | (এমনকি “কিপালকুণ্ডলার, 
মত খাটি ধোমান্দও এ সুরে বাধা )। 

নবনাবীর প্রেম সম্পর্কে বন্ধিম রক্ষণশীল কিংব। শেষ পধায়ে সমাজ-সংস্বারক 
ও ধর্ম-প্রবন্তার ভূমিকায় তার শিল্পহ্হিতে স্বাভাবিক প্রেম অস্বীকৃত-_এই 
জাতীয় অভিযোগগুলি সুল্মাতিসুক্ম বিচারের অবকাশ নেই; কেবল এইটুকু 
বল। যায় এ অভিযোগ সর্বাংশে সত্য নয় । বঙ্কিম “প্রেমকে জীবনের অঙ্গ বলে 
“স্বীকার করেছেন, দাম্পত্জীবন ও শার্থক প্রেমকে তাই তিনি মহনীয় করেই 


৩২৮ ভারতপথ ও ছুই পথিরুৎ 


একেছেন। 

রবীন্দ্রনাথের উপন্যাসে প্রেমের উদ্ভব ও বিকাশ পুঙ্থানুপুক্ধ বিশ্লেষণের হারা 
(আতের কথা টেনে বার করে) ঘা প্রকাশিত, তা একটি কথায় বলতে হয়, 
“প্রেম নামক এক অনির্বচনীয় আনন্দময় খেদনাময় ইচ্ছাশক্তি পক্ষের মধা 
হইছে পঙ্কজবন জাগ্রত করিয়া তুলিতেছেন।* প্রেম সম্পর্কে ছুজনের মূল 
দৃষ্টিভাঁজতে সুল্কস পার্থক্য যদি থাকে, তা এসেছে রবীন্দ্রনাথের কবিদৃষ্টির 
বোমার্টিকতার ফলে, ক্িস্ত উপন্যাসের পাঁরবেশনের ক্ষেত্রে ছুই শিল্পীর পার্থক্য 
দুস্তর | “বিষবৃক্ষে'র বোহিনী আর “চোখের বালি'র বিনোদিনীর তুলনা করলেই 
তা স্পষ্ট বোঝ। যায়। মোটকথা সমাজ সমশ্তাকে বঙ্কিম আস্মসংষমের পথে 
সম|ধানের নির্দেশ |দয়েছেন | রবীন্দ্রনাথ সমাজ সমশ্যাকে সর্বত্র প্রাধান্ত দিতে 
চান নি তবে নরনাবীর প্রেমের সহজ পথকে স্বীকৃতি দিয়েছেন ইজিতে | 
“বিনোদিনী?-র ক্ষেত্রে ধা পারেন নি, “দামিনীর ক্ষেত্রে তাই সম্ভব করেছেন 
ববীন্জনাথ । 

আসলে ছু'জনের সমাজ-দৃষ্টিভঙ্গির পার্থক্য ঘটেছে সমাজের নবতর 
জটিলতায় । বিংশ শতকের প্রাবস্ত হতেই বাঙালির সর্ববৃহৎ পরিবার ও গোঠী- 
জীবনের অবক্ষয় দেখা [দতে থাকে, আর বাক্তিস্বাতন্তযবোধ ক্রমক্ফুট হতে থাকে । 
এইকালে ব্যক্তির সঙ্গে সমাজের সম্পর্ক পরীক্ষিত হচ্ছিল (মধ্যবিত্ত সমাজে 
বিশেষত ) এবং তার সম্পষ্ট ৰিবর্তন ববীন্দ্রনাথের সচেতন মনে ধরা পড়ছিল । 
তাই “চোখের বালি'-তে স্বামী-স্ত্রীর বাক্তিগত সম্পর্কের স্বাধীন স্ফুটতর+ 
এবং নারীকে নারী হিসাবে দেখার নুচনা তাতে বর্তমান | হ্যাগের দর ব্যক্তি- 
স্বাতঙ্্যবোধ এবং নারীর যৌনম্বাধীনতাবোধের ক্রমবিকাশ "5 বৃক্ষমচন্্র ও 
রবীঙ্নাথের উপন্যাসে নারীর স্থান নির্ণয়ে সুক্ষ পার্থক্যের হি করেছে । এক্ষেত্রে 
বন্ধিমও সচেতন ছিলেন, রবীন্দ্রনাথ তে। যুগে প্রয়েছজনে আরও বেশি । তাই 
দেখি, নর ও নারীর সাম্যের অধিকার বঙ্কিম “সাম্য প্রবন্ধে শ্বীকার' করেছেন, 
কিন্তু প্রচলিত সামাজিক কাঠামো ধূলিসাৎ করে তৎক্ষণাৎ এঁ সীঁম্য প্রতিষ্ঠা 
করতে তিনি চান নি। তীর মতে, নাবী শিক্ষার প্রসাবের ফলে আব দাম্পত্য 
প্রেমের স্পর্শে এঁ সমস্তার সমাধান আপনিই হবে। তাই “কুন্ব'-কে কিংবা 
“শৈবলিনী”-কে “নারীপত্।'-রূপে বিচারের প্রশ্ন তিনি তোলেন,নি। তার মতে 
নাবী, পুরুষের স্ত্রীও সহধমিনীরূপেই সার্থক, তাই “অস্কশীল্ন'-ধর্মের কঠোর 
সাধনার পরে প্প্রফুল্প' গৃহিণী হয়ে ফিরে এসেছে» আব তার বিশরীতাচরণ করে 
শ্রী সীতারামেব সর্বনাশ ডেকে এনেছে । সম্পূর্ণ ত্বাধীন মলৌবৃত্ভিসম্পন্না 


বস্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদদেশচিস্তার তুলন। ৩২৯. 


( স্থেচ্ছাচারিণী হয় ) নারীর চবিআ্রচিত্র তার উপন্যাসে দেখ। বায় ন। 

এদ্দিক নিয়ে রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভঙ্গি ক্রমবিবতিত হয়ে সম্পূর্ণরূপে বিংশ 
শতাব্দীর আধুনিক ₹নোবৃত্তিকেই শ্বীকীর করেছে। ববীন্দ্রনাথ বহুস্থলেই নাবীর 
ছুটি রপকে বন্দনা করেছেন__প্নাবরীর দুইটি রূপ, একটি মাতৃরূপ, অন্যটি প্রেয়সী- 
রূপ। মাতৃরূপে নারীর একটি সাধনা আছে.''মানব সংলারে তা পাপকে, 
অভাবকে-_অপূর্ণতাকে জয় করে। প্রেয়সীরূপে তার সাধনায় পুরুষের সবপ্রকার 
উৎকর্ষ চেষ্টাকে প্রাণবান করে তোলে 1” (“ভারতব্ষাঁয় বিবাহ' ) 

“চরিত” “কুমুদিনী” এবং সর্বাধিক স্পষ্ট রূপে “শদিল।' প্রথম শ্রেণীর ; 
“বিনোদিনী “দামিনী” “বিমলা”,। “উহ্জিমালা'-দ্বিতীয্ শেণীর । এ ছুটি ধর্মের 
সশ্মিলনও আছে প্রায় প্রত্যেক নারী-স্বদয়েই | 

এ-পর্যস্ত বহ্কিমের দৃষ্টিভজির সঙ্জে রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভজির যথেষ্ট 1মল। 
কল্যাণীয়া নারীকে কাব্য বন্দনা করেছিলেন ববীন্দ্রনীথ,_“সর্বশেষের গানটি 
আমার আছে তোমার তরে।? কিন্তু আর-এক শ্রেণীর নারী রখীন্দ্র-সাহিতো 
ক্রমবিবন্তিত হয়ে উঠেছে । এই ধারায় ক্রমআবির্ভাব---দদাখিনী' ও তার পরবর্তী 
রূপ “মৃণাল? (এন্ত্রার পত্রে” ঘে কেবল মেজোবো নয়, একটি ব্যক্তিসত্তা) এবং তারও 
পরে বুঝি একেবারে শেষ গল্পের “সোহিনী”-_ষে মাতা! নয়, প্রেয়সী নয়, নাবী । 
এই নারীর বিবর্তনে রবীন্দ্রনাথ সর্বপ্রথম স্বীকত দিয়েভিলেন লাকা” 
“পলাতকা'র যুগে । পৃথিবীর নবীনতম যুগে নারীপত্তার নবতম বিকাশকে 
রবীন্দ্রনাথ আভিনন্দন জাঁনিয্বে(ছলেন, সমাজ-চিন্থার ক্ষেত্রে আমরা তা আলোচনা 
করেছি । 

কোন প্রকার শিল্পগত বিশ্লেষণ অথবা মনোবিশ্লেষণের মধো প্রবেশ না করে 
একটি মূল কথা আমর স্বীকার করে নিতে পারি । বঙ্িম তার উপন্যাসে সমাজ- 
সমশ্তাকে বিচার করেছেন এবং পরীক্ষা-নিৰাক্ষার পর হিন্দুসমাজের প্রচলিত 
কাঠামোকে ম্বীকাত দিয়েছেন, আর রবীন্দ্রনাথ তার উপন্যাসে এঁ সামাজিক 
কাঠামোটির প্রতাক্ষ বিরদ্ধতা করেন নি, তৰে নবযুগের দৃষ্টিতজিতে সেটি বিচার 
করেছেন, এবং ব্যক্তিত্বৰোধের উদ্বোধন ও নারীর উদ্বোধনের দিকে সা গ্রহ দৃষ্টিপাত 
করেছেন। বাজনী/তর ক্ষেত্রে যেমন বাষ্ট্র তার কাছে প্রধান হয়ে ওঠে নি 
ত্যক্তি-ই (সমাজের সমষ্টির মধ্যে ) মুখ্য, এবং তার শর্বাঙ্গীন বিকাশট লক্ষ্য 
হয়েছে, তেমনি সমাজসনশ্তাব ক্ষেত্রেও পানাজিক কাঠামো তার কাছে মুখ্য 
নয়-_ প্রেমে, সৌন্দধে, কর্ষে, জ্ঞানে, সর্বাঙীন ব্যক্িত্বের জাগরপই (নর অথব। 
নারীর ) তার কাম্য । এক্ষেত্রে ছু'জনেরই নিজন্য নীতিবোধ--লৌন্দধে ও মঙ্গলে 


০৩৩৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


সঙ্গাজাগ্রত। 

আর একটি বৈশিষ্ট্য চোখে পড়ে, ছুজনেই হিন্দু সমাজের কাঠামোতেই 
সামাজিক উপন্যাসের র্ূপদান করেছেন, মুলমান সমাজের কাঠামোটি ( হয়ত 
অনভিজ্ঞতার জন্যই ) কেউই গ্রহণ করেন নি । ( বস্কিমের ইতিহাসাশ্রিত উপন্যাসে 


মুসলিম সমাজের রোমা্টিক চিত্র অবশ্ত আছে। কিন্ত সেগুলি আমাদের যুগের 
বর্ণ প্রতিফলিত করে না )। 


তই. 


অতঃপর শিল্পায়িত শ্বদেশচিস্তার সর্বশ্রেষ্ঠ প্রকাশরূপে আমাদের সর্বজনবন্দিত 
জাতীম্ম সংগীতগুলি পর্যালোচনা করা প্রয়োজন। প্রধানত বস্ধিমচন্দ্রের সৃষ্টি 
“বন্দেমাতরম্ এবং ববীন্দ্স্থি “জনগণমন-অধিনায়ক জয় হে'_ সঙ্গীত দুটিই 
আমাদের বিবেচ্য । অবশ্ঠ বক্ষিমের “বন্দেমাতরম্‌” মন্ত্রের বিস্তৃত ভাস্তরূপে 
রবীন্দ্রনাথের “ভাগ্ার” যুগের অজন্ত ত্বদেশীগীতির কথাও প্রসঙ্গরূপে স্মরণ করতে 
হৰে। 

স্বদ্দেশচিন্তামূলক সংগীতের আন্গপৃরিক ইতিহাস আলোচনা করলে দেখা 
যায়-_এর ছুটি প্রধান উত্স হুল, ঠাকুববাড়ীর হিন্দুমেলা, এবং “ব্জভজ' 
আন্দোলন । “হিন্ুমেলার' সম্পাদক গগনেন্দ্রনাথের “লজ্জায় ভারত ঘশ গাহিব 
কি করে" প্রথম হ্বদদেশী সঙ্গীত। ছিজেন্দ্রনাথ বচিত “মলিনমুখচন্দ্রমা ভারত 
তোমাবি' এবং দ্বিতীয় অধিবেশনের জন্য রচিত সত্যেন্দ্রনাথের, “মিলে সবে ভারত 
সম্ভান” খুব জনপ্রিয় ছিল । এই দ্বিতীয় 'সংগীতটির প্রশংসায় পঞ্চমুখ ছিলেন 
বঙ্কিম, তিনি লিখোছলেন, “এই মহাগীত ভারতের সর্ধনত্র গীত হউক |" ( ব্জদর্শন, 
চৈত্রঃ ১২৭৯ ) যাত্রায় নাটকে, আখ্যান কাব্োও এই যুগে শদেশগ্রীতি উদ্দীপক 
গানের প্রচার হতে থাকে । ববীন্দ্রনাথের শ্বদেশচেতনার প্রথম অভিব্যক্তি একটি 
জাতীয় সংগীত--“একস্ত্রে বাধিয়াছি সহশ্টি মন।” তার একটি গান-_“জল জ্বল 
চিতা দ্বিগুণ দ্িগুণ'_ঠিক দেশমাতৃকাবোধ হতে রচিত লয়, তথাপি, চতুর্দশ 
বৎসর বয়সের রচনারূপে উদ্বেখষোগ্য । 

প্রান্ধ এই সময়েই বস্কিমচন্দ্রের রচিত বিখ্যাত সংগীত “বদ্দেমাতরম্‌? 
প্রকাশিত হয় “বঙ্গদর্শন'-এব একটি পৃষ্ঠাপুরপের জন্য । পরে এটি অস্তভূক্ি হয় 
*“আনন্দমমঠ' উপন্যাসে । 

দ্বিতীয় উৎস স্বদ্বেশী আন্দোলন বা বঙ্গভঙ্গ আন্দোলন-__যে যুগে “ভাগ্ার' 


বন্ধিমচন্র ও রবীন্দ্রনাথের স্ব্দেশচিস্তার তুলন। ৩৩১ 


পত্রিকায় ( এবং “বজদর্শন'-এ ) রবীন্দ্রনাথের স্বদেশীলংগীতের বান ডেকেছিল। 

সেদিনের প্রাণ-জাগানো সংগীতগুলির আবেদন কেবল সামস্িক নম, 
চিরস্তন। আজও সেগুলি অতীব-জনপ্রিয়্ ৷ এই যুগ সম্পর্কে আচার্ধ প্রবোধচন্জ্র 
সেনের মস্তবা যথার্থ” _“বঙ্কিমচন্দ্রের কে বাঙালী শুনেছে তার জীবনযজের 
খক্মন্ত্র, রবীন্দ্রনাথের কঠে শুনেছে তার সামগান | বঙ্কিমচন্দ্র ছিলেন বঙ্গমন্ত্রের 
খষি, সে মন্ত্রের সংহতরূপ “বন্দেমাতরম্? আর ববীন্দ্রনাথ ছিলেন বঙ্গমন্ত্রে 
উদ্গাতা, সে মন্ত্রের পূর্ণরূপ হচ্ছে বাখিসংগীত,__“বাংলার মাটি বাংলার জল |, 
এই বাখিমন্ত্র হচ্ছে? বিন্দেমাতরম্* মস্ত্রেরই কবি-ভাত্ |” 

(__ভারতপথিক রবীন্দ্রনাথ, পৃঃ ১১১) 

ভাগারষুগের অজশ্র গানের তালিকা প্রস্তীত করার স্থষোগ নেই । গানগুলি 
বঙ্গমাতার সৌন্দর্য বর্ণনা ( বখা-_-সোনার বাংল।? ), দেশ বন্ধনা ( বথা-_ও 
আমার দেশের মাটি” ) এবং তেজোদৃগ্ত সংগীত (বথা-_-এবার তোর মধাগাডে') 
এই তিন শ্রেণীতে বিস্তম্ত করা যায়। গানগুলির অধিকাংশ সম্পূর্ণ লোকসংগীত- 
ধর্মী, বাংলার নিজন্ব বাউল সরে বাধা । | 

ইতিপূর্বের £হিন্দুমেলা” যুগের গানে প্রায়ই ছিল, ভারতের বর্তমান দীনতা ও 
ও ছুর্ঘশার জন্য ক্ষোভ এবং অতীত গৌরবের জন্য অশ্রবিসর্জন । বঙ্গত্জ-যুগের 
গানে দেশবন্ধন। (প্রায়ই “বাংল, জননী” ) এবং কঠোর আত্মসমালোচনার সঙ্গেই 
ছিল জাতীয় সংগ্রামে আত্মদান করার আহ্বান। এই দ্বিতীয় যুগের সম্পূর্ণ ভাৰ 
উৎস “বদ্দেমাতরম্‌” ধাতে দেশবন্দন। ও আত্মোৎসর্গের ভাবছুটি একত্রে ছিল। 
আর প্রথমাবধিই মাতৃম্বরূপিণী বলে (“ভারতমাতা', “ভারত-লক্্মী”, “বজজননী” 
«বাংল মা” ইত্যাদি) বন্দনা করার বাঁতি প্রচলিত যা-_-'জননী জন্মভূমিশ্চ 
ত্বর্গাদপী গরীয়সী” এঁতিহোর শ্বীকৃতি । 

বঙ্গভঙ্গ যুগের পরবর্তীকালে সমগ্র “ভারতবর্-কে এক অথণ্ড আধ্যাত্িক 
অনুভূতি জড়িত জনগণসত্ত;র প্রতীকরূপে বন্দনা করার স্থচনা হল রবীন্দ্রনাথের 
“ভারততীর্থ”, 'জনগণমন-অধিনায়ক' ইত্যাদি সংগীতগুলি হতে । এই বিবর্তনটি 
পূর্বএঁতিহথ হতে বিচ্ছিন্ন নমঃ তৰে সার্জনীনতার দ্বিকে প্রসারিত হবার 
জাতীয্ববাসন। । 

ধাষি বঙ্ষিমন্থ্ জাতীয্ম েক্মন্ত্র ম্বরূপ “বন্দেযাতরম্-এর সার্থকতার ভাস 
আছে ববীন্দ্রনাথের ব্বদেশীযুগের সঙ্গীতে । বিদ্ধ রবীন্দ্রনাথের ভাষ্য আলোচনার 
পূর্বে, এ লঙ্গীতকে কেন্দ্র করে যে বিপুল পরিমাণে তর্ক-বিতর্ক হয়ে গেছে, 
সেগুলি সংক্ষেপে উল্লেখ কর! প্রয়োজন । নান। জনে নান! ভঙ্গিতে বজ্দেযাতরম্‌, 


৩৩২ ভারতপথ ও ছুই পথিকুৎ 


'লংগীতের বিচার বিশ্লেষণ করে পক্ষে বা বিপক্ষে মতামত দান করেছিলেন, কেউ 
ব| ৰলেছেন এটি ফরাপী সঙ্গীত-_-"451:561119156-এর তুল্য, কেউ বা ৰলেছেন 
এই সঙ্গীতটি পৌত্তলিকতা অথব! সাম্প্রদায়িকতার ভাবছুষ্ট । স্বদ্নেশী-আন্দো্গন- 
পর্বে যে সঙ্গীত সমগ্র বাংলাদেশের জাতীক্নমন্ত্র রূপে উচ্চারিত, মুসলিম লীগের 
মন্ত্রিত্বকালে এবং আরও পরে জাতীয় সঙ্জীতরূপে নির্বাচনকালে তার বিরুদ্ধেও 
বিরূপ সমালোচনা প্রকাশিত হতে থাকে । প্রশ্ন উঠেছিল সংখ্যালঘু মুসলমান- 
সম্প্রদায়ের এক বৃহৎ অংশ হতেই (মুসলিম লীগের প্ররোচনায় )। বঙ্কিমচন্দ্রের 
বিরুদ্ধে হিন্দুগ্রীতির অভিযোগ আরোপ করে “বন্দেমাতরম্ সঙ্গীতকে 
(পৌত্লিকতার ভাববাহী বলে চিহ্ছিত কনার প্রয়াস হয়েছিল । এ সম্পর্কে 
বিদেশা সমালোচকদের মস্তব্যগুলিও কৌতৃহলজনক । এগুলি এ ব্যাপারের 
বহুদিন পূর্বেই লিখিত হয়েছিল | [010 চ২070810595 আনম্বমঠকে "১০:৮০ 
660 12901106150 06110912725 বলে বসেছেন। “বন্দেমাতরম্‌* সম্পর্কে 
সর্বপ্রথম 0. 13. £১10000501) এই ৬1915০1112159, শব্দটি ব্যবহার করেছিলেন । 
(790610 চ২০৮1০জ 1919, 0. 2] )। আশ্চর্ষের কথা, ১৯৩৭ খ্রীঃ লীগ- 
শাসনকালে “বন্দেমাতরম্”কে উপলক্ষ করে কলকাতায় “আনন্দমঠের' বহাৎ্সব 
করা হয়েছিল । সোঁদন বাংলার বনু মনীষী ক্ষু কঠে এ নিন্দনীয় ব্যাপারের 
প্রতিবাদ জানিয়েছিলেন । শ্রদ্ধেয় হীরেন্দ্রনাথ দত্তের প্রতিবাদ প্রকাশিত হয়োছিল 
হহিন্ুস্থান স্ট্াগ্ডার্ড' পত্রিকায় । এ প্রাতিবাদমূলক পত্রে তিনি বলেছিলেন, 
“আনন্দমঠ' রচনার অন্তত ছয়-সাত বৎসর পূর্বে যে সজীতাটি রচিত তাকে 
“আনন্দমঠে'-র সঙ্গে জড়িয়ে মুসলিম-বিদ্বেষী এবং পৌত্তলিকতার গন্ধযুভ্ত বলে 
প্রচার কর! অন্তায় 

এ সম্পর্কে জাতীয়তাবাদী চিন্তাশীল লেখক রেজাউল করিম সাহেব বিস্লেষণ 
করে বলেছিলেন, সজল] সফল] দেশের ৰর্ণনা একেশ্বরবাদে “গুনাহ নয় | 
“বন্দনা” শব্দেও আপত্তির কারণ নেই আর দেশকে “মা” বলাও ইসলাম-বিরোধিতা 
লয় । ঘদি “মা” বলা অপরাধ হয় তবে কবি ইকবাল, হাফিজ, বমী, ওমরখৈয়ামও 
একই “গুনাহ' করেছেন । আর “উন্নলকোরা” ( গ্রামাজননী ) ল্সল মোমেনীন, 
( বিশ্বাসীগণের জননী ) ও উিন্মল কিতাব ( গ্রন্থ-জননী ) প্রভৃতি শব্েও & 
জাতীয় ভাবই প্রকাশিত হয়। বিশেষ অভিযোগ ছিল সঙ্গীতটির যে অংশটি 
সম্পর্কে সেই শেষের কয়েকটি কলিতে পৌত্বলিকতা তো! নেই-ই বরং তার 
রিপরীত কথাই আছে, কারণ 

পদেবদেবী অপেক্ষা আমার কাছে বড় ফ্বেশ-দেশই আমার দুর্গা, দেশই 


ৰক্িমচন্জর ও রবীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার তুলনা ৩৩৩ 


"আমার লক্্মীঃ দেশই আমা" সরন্বতী:-.উহারা আমার নিকট কিছু নয়-দেশই 
"আমার নিকট সৰ--সব সাধনার শ্রেষ্ট ধন |” (জু. রেজাউল করিম : “বস্কিমচন্্ 
“ও মুসলমান সমাজ, পৃ ১১৬) 
বাস্তবিক শিল্পসমালোচনা অথৰা নিরপেক্ষ জাতীস্তাবাদী দৃষ্টি ভজিতে ৩? 
বিচার করা! হলে এ সম্পর্কে কোন প্রকার অভিযোগ ওঠার কথ। নম্ন। আসলে 
হিন্দু-পুনরুজ্জীবন যুগের প্রতিক্রিয়ায় এবং মুসলিম-লীগ €চ।,রত সাম্প্রদায়িকতার 
'আবহে পারস্পরিক তর্ক-বিতর্কে 'বন্দেমাতরম্‌? সঙ্গীতের এ:তহাসিক মূলা তাতে 
বিশ্দুমাত্রও হ্রাস পায়নি । বিপ্রবী অরবিন্দের কথায়--”1070 71917081180 
0660. 1৮০1) 800 110 2. ৭1178161052. ৮1১010 101016 1790 7০০1 
০018৮616650 00 0170 10115191001 08010018120-70000 11001761158 
[2৮8120 1)215011....4৯ 87690170010) 7101) 10851190008 ১5101) 
০81 106৮6] 2911) 100120 165 1)6010 11) 50016001011 0.১ 0106 ৮৮6 ৮ 
৪ ০0130132101. (7. 43, 3800010-70101-108501781548 ) 
বাষ্টগুরু স্থরেন্দ্রনাথও এর এঁতিহাসিক মূল্য এবং গায় অর্ধশতান্বীবাপী 
জাতীয় আন্দোলনের এঁতিহ্ স্বীকার করেছেন ।৩৮ তার আধুনিক যুগের 
সমালোচিকের বিচারে, দেশরূপ ভাবের শিল্পমুর্তিটি এ ম।তৃমতি, "ত্বং হি ছুর্গাঃ 
“এর মধ্যে পৌতুলিকতার স্থান নেই। তা যদি থাকতো তবে রবান্দ্রনাথের 
মতো৷ অপৌত্রলক ব্যক্তি লিখতেন না, “ডান হাতে তোর খঙ্জা জলে, বা হাত 
করে শঙ্কাহরণ ; ' ছুই নয়নে শ্রেছের হাসিঃ ললাটে নেত্র আগুনবরণ ।* 
(পূ ২৪*, বঙ্কিম সরণী ) 
আরও একটি অভিষে!গ উঠেছিল, তা৷ হল “বন্দেমাতরম'-এর উদ্থি জননী 
তো বঙ্গজননী । এটি খগ্নার্থে মস্তবা করেছেন উক্ত সমালোচক, “সপ্তকোটি 
একট। এু15811560? সংখ্যা ।-"*আবর আনন্দমঠ উপন্যাসের প্রতিষ্ঠাভূমি প্রত্যক্ষত 
বাংলাদেশ হলেও ওর যথার্থ ভূমিকা ভারতবর্ষব্াপী |" বিশ্বমানবের মুক্তির 
বিবরণ এই কাব্য । বঙ্গ নয়, ভারত নয়, ধরণীং ভরপীং মাতরম্‌" কবির বন্দনীয় |” 
(- বঙ্কিম সরণী, পূ ২৬২ ) আমরা আগেই বলেছি পৌত্বলিকতার অভিযোগত৯ 
নিরপেক্ষ বিচারে) অন্ততপক্ষে শিল্পের বিচারে অন্থীকার করা যায়, কিন্তু 
বে্জননী” বলে মাতৃমুত্তিকে অস্বীকার করার পিছনে কোন যুক্তি নেই । বর্তমানে 
এ অর্থ গ্রহণ করতে আমাদের সংকোচ হতে পারে ভারতীয় গণতন্ত্রের পট- 
ভূমিকায়, তৎকালে এ জাতীয় চিন্তা বহ্ছিমের পক্ষে স্বাভাবিক ছিল। শ্বদেশ 
যুগেও তো! “বাংলার মাটি, বাংলার জল'--সঙগীতকে নংকীর্ণ দৃষ্টিতে দেখা হয়নি । 


৩৩৪ ভারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


যুগ-অন্তসারে সপ্তকোটিকে তেত্রিশকোটি অথব। চল্লিশ কোটিতে পর্িবতিত করে; 
নিলে সংগীতের চিরস্তন মূল আবেদনটি ঠিকই থাকে । 

এই প্রসঙ্গে উল্লেখ্য এই ষে, “বন্দেমাতরম' সঙ্গীতকে উপলক্ষ করে আলোড়ন 
কালে (১৯৩৭ শ্রী; কলকাতা কংগ্রেসে ) রবীন্দ্রনাথ পরামর্শ দিয়েছিলেন, 
সংগীতটির ছুর্গা-কমলা-বাণী ইত্যাদি অংশ বাদ দিয়ে জাতীয় সঙগীতরূপে শ্বীকার. 
করতে । 

তৎকালীন উত্তপ্ত রাজনৈতিক পরিবেশে এ পরামর্শ খুব যু[ক্তযুক্ত ছিল সন্দেহ 
নেই । ইতিপূর্বেই সমালোচকের মন্তব্য উদ্ধত করেছি, “রাখীদঙ্গীতটি, 
“ন্দেমাতরম্‌” মন্ত্রের কবিভাস্ত |” অর্থাৎ “সুজলাঁং স্থফলাং ইত্যাদির ভাত 
হল, “বাংলার মাটি বাংলার জল' ইত্যাদি। এই স্থত্রেই মনে হয় 
ববীন্দ্রনাথের আব একটি জনপ্রিয় শ্বদেশী সঙ্গীত “ও আমার দেশের মাটি” 
বেন্দেমাতরম্ণএর যুগোপযোগী বূপায়ণ | এই সঙ্গীতে “সপ্তকোটি' নিয়ে কোন 
প্রকার অভিযোগের অবকাশ নেই। আর পৌত্বলিকতার প্রশ্নই ওঠে না। 
“দেশের মাটি'-ই প্রণম্য কারণ তিনি “সকল-সহা সকল-বহা। মাতার মাতা”, অর্থাৎ 
'জনক-জননী-জননী” | বহ্ধিষও মাতৃরূপিণী ব্বদেশমৃত্তির বন্দনা করেছিলেন । 
আর “মা” বলে দেশকে সম্বোধন রীতি এদেশে ওদেশে প্রায় সর্বত্রই প্রচলিত। 
ওদিকে বন্কিমের ধরণীং ভরণীং মাতরম্”, আর এদিকে “বিশ্বমায়ের আচল পাতা; 
আসলে- একই ব্যঞ্জনা । অর্থাৎ উক্ত সংগীত ছুটির বাক্প্রতিম। প্রায় মিলে 
ষায়, তৰে রবীন্দর-হষ্টিতে কিছু অর্থবস্তার ঘটেছে । দ্বিসপ্তকোটি ভূজে খরকরবাল 
গ্রহণ করারু পরিবর্তে কবিভাষ্তে আছে আত্মবিশ্লেষণ, “বৃথা আমায় শক্তি দ্রিলে 
শক্তিদাতা” | উক্ত শক্তি মাতৃখণ কথঞচিৎ পরিশোধের জন্য দেশ সেবায় 
নিয়োজিত হোক এমনি কামনা আছে । মোটকথা “বন্দেমাতরম্*-মস্ত্রে ছিল 
দেশমাতৃকার বূপবর্ণনা৷ এবং শক্তিপূজার উদ্দীপনী সংকল্প গ্রহণ, এখানে আছে 
দেশজননীর সৌন্দ্ষ-বর্ণনা ও আত্মবিশ্লেষণজাত অস্ৃতাপের পর মাতৃখণ কথঞ্চিং 
দেশসেবায় পরিশোধ করার সংকল্প । এইটুকুই নবৰযুগের ব্ধপায়ণ, দেৰতার 
শক্তি নয় আত্মশক্কির উদ্বোধন হোক-__-এই আবেগই শ্বদেশীষুগের বু সঙ্গীতে 
অভিব্ঞিত, যথা! £$ “আমি ভয় করৰ না” “নশিদিন ভরস| রাখিস” পিক্ষোচের 
বিহ্বালতা নিজেবে অপমান” ইত্যাদি । বঙ্কিম বঙ্গমন্ত্রেরে খষি, শ্বদেশগ্রীতির 
খক্‌মন্ত্র তার স্থষ্ি, রবীন্দ্রনাথ “বঙ্গমন্ত্রের উদ্গাতা” স্বদেশগ্রীতির সামগান তার 
কণ্ঠে। 

্বদেশীষুগের পবেই রবীন্দ্র ল্জীতে 'ভারততীর্ঘ, প্রতিষ্ঠার আহ্বান শোন]. 


বন্ষিমচন্্র ও ববীপ্রীনাথের স্ব্েশচিস্তার তুলন ৩৩৫ 


গেল ( ২.৭.১৯১৯ ১৮ই আবাড় ১৩১৭ ), এব আগৈই «গোরা' উপন্তাসে “থিনি 
কেবল হিস্তুব দেবতা নন, ধিনি ভারতবর্ষের গ্লেবতী? তাকে বন্ধন! করা হয়েছিল 
(প্রকাশ ১৯১৭ শ্রী;)। অতঃশর ১৯১১ লালের ২৭শে ভিস্খেব কলকাণ্। 
কংগ্রেসের ছিতীয় দিনের অধিবেশনে “জনগণমন-অধিনায়ক জয় হে ভাবতভাগ্য 
বিধাতা" এই জাতীয়সঙ্গীতটি সর্বপ্রথম পীত হয় । তারপর থেকেই জাতীক়চিত্তে 
এটি বন্দেমাতরম্‌, সঙ্গীতটির পাশেই প্রতিষ্ঠালাত করে এসেছে এবং স্বাধীন- 
ভারতে এটি বা্ীয় সঙ্গীতের মর্ধাদা লাভ করেছে । আশ্চর্ষের কথা এই ষে, 
“বন্দেমাতরম্‌ সঙ্গীতের মতো 'জনগণমন'-সঙ্গীত নিয়েও নানা বিক্বাপ সমালোচনা 
হয়ে গেছে, নানা অভিযোগ ধ্বনিত হয়েছে ; এমনকি হ্বয়ং কৰবিকেও নানা জনের 
কাছে কৈফিয়ৎ দিতে হয়েছে । এই সঙ্গীতটির বিস্তৃত ইতিহাস আলোচন। 
করেছেন আচার্য প্রবোধচন্ত্র সেন তীর “ভারতবর্ষের জাতীয় সঙ্গীত? : প্রথম ওঁ 
ছিতীয় পর্যায় ( 'পূর্বাশা” ফাল্গুন ১৩৫৪ এবং ফাল্কন ১৩৫৫) প্রবন্ধে । এ 
প্রবন্ধেই অভিযোগগুলি খণ্ডন ও ভ্রান্তধারণার নিধসন কর হয়েছে । 

ধাই হোক এ ভ্রান্তি আজ আর কারো নেই, তথ্য-বিকৃতির প্রশ্থঙ আর 
ওঠে না । আন-একটি উল্লেখযোগ্য কথা এই যে, এ গানটি একমাল পরেই 
কলকাতাক্স “মাঘোৎসবে' ( ২৫.১.১৯১২) ধর্মসঙ্গীতরণে গীত হয়। উক্ত 
সভাতেই ধের্মের নবযুগ্' বিষয়ক ভাষণে রবীন্দ্রনাথ বলেছিলেন-__ 

"আমাদের যাহা কিছু আছে সমন্তই পণ করিয়া ভূমার পথে নিখিল মানবের 

বিজয় যাত্রায় যেন সম্পূর্ণ নির্ভয়ে যোগদান করিতে পারি। জয় জয় জয়হে 

জয় বিশ্বেশ্বর, মানবভাগ্যবিধাতা |” (--ফাদ্কন ১৩১৮) 

অতএব আচার্ধ সেনের বক্তব্য ধথার্থ”_পবুছৎ ভূমিকাক্স যিনি বিশ্বেশ্বর বা 
মানব-ভাগ্য-বিধাতাঃ দেশগ্লীতির পটভূমিকায় তিনি ভারত-ভাগ্য-বিধাতা বলে 
অভিহিত হয়েছেন ।” লক্ষ্য বা যায়, ১৯১৭ শ্ত্রীঃ রচিত “দেশ দেশ নন্দিত 
করি' গানটির ভাবও একই । “জনগণমনের অধিনায়ক' “ভারতভাগ্য বিধাত। 
এখানে 'জাগ্রত ভগবান' রূপে ৰন্দিত। এই বৎসবই কলকাতা কংগ্রেস অধিবেশনে 
“বন্দেমাতরম্‌* গানের দ্বারা উদ্বোধনের পর কয়েকটি ন্বঙ্ধেশগ্রীতিমূলক লঙ্গীত-এবর 
সঙ্গে “দেশ দেশ নন্দিত করি" গানটি পরিবেশিত হয়েছিল ! আর অধিবেশনের 
প্রথম্দিনের কার্যারভ্েষ পর ববীন্দ্রনাথ তার রচিত 179$913 11556: ( ঘাকে 
রিপোর্টে ০৪6: ০৫ 95:60$061010 বলা হয়েছে) পাঠ কবেন। এপিকে 
অধিবেশনের তৃতীক্স ছিনে গীত জনপ্রিষ্ন “জনগণমন' লঙ্থীতাট । একই অধিবেশনের 
তিন দিনে পরিবেশিত প্রার্থনা ও লঙ্গীতঘয় হেন একই ভাবের প্রন্থিতৈ বঙ' 


৮২ 


৩৩৬ তারতপথ ও ছুই পথিকৎ 


জাতীয়তার লামগান। লক্ষণীয় এই, :12019+5 চ১7০৮৫৮-এর অন্তর্িহিত 
ভাবটি 'জনগণমন' সজীতে নিবদ্ধ ভাবের পরিপূরক, সর্বপ্রকার আত্ম-অবমাননার 
ৰিরুছে আত্মশক্তির উদ্বোধন হোক, এই প্রার্থন ধ্বনিত হয়েছিল তাতে-_ 
“0৫ 05 £10গ 15565 00018 01১6 510৫5 01590 আ০ 21০১ 
71010251012 11)101)5 17811)2 ৬৮০ 01000992016 ০০৬০1 
70179 0010 019176 15 102121561 01901) 01 50001,...৮ 
অর্থাৎ মানব-ভাগ্য-বিধাতার কাছে আত্মশক্তি-উদ্বোধনের প্রার্থন] ৷ ইতিপূর্বে 
আলোচন।-প্রসঙ্গে আমরা বলেছি, রবীন্দ্রনাথের শ্বপ্দেশগ্রীতি বন্ধিমের মতই 
কখনও ধর্মনিরপেক্ষ নয়, “জনগণমন” সঙ্গীতে ভক্তি-মিশ্র-দেশাত্ববোধের প্রেরণ। 
অত্যন্ত স্পষ্ট । তার “দেশ দেশ নন্দিত করি” অথবা '[01915 772567-এ উক্ত 
ভাবনাই ব্যগ্রিত। এখানে আবার মনে পড়ে কবির উক্তি__“মিলে গেছ ওগে! 
বিশ্বদেবতা মোর সনাতন হ্বদেশে' | যেন ভারতের জাতীয়তাবোধ বিশ্বমানবতার 
পথধাত্ৰী হয়ে উঠেছে এবং ভারতবর্ষ হয়ে উঠেছে “ভারততীর্ঘ” কারণ দেশের 
মাটিতে “বিশ্বমায়ের আচল পাতা” আছে। 
বঙ্কিমের শ্বদেশগ্রীতিও “ভক্তিমিশ্র দেশাক্মবোধে' উদ্দীপ্ত । “ত্বং হি দুর্গা 
এই মন্ত্রে আরাধ্যা দেবী ও দেশমাতৃকা অভিন্ন । তবে পূর্বস্থী ও উত্তরস্থন্নীর 
প্রকাশভঙ্গিতে পার্থক্য এই, বঙ্কিম হিন্দুর পৌরাণিক দেবীর মৃত্তিতে বূপাক্সিত 
করলেন তীর ধ্যান ও ধারণাকে, রবীন্দ্রনাথ সর্বজনম্বীকৃত নিরাকার ঈশ্বরকে মানৰ- 
ভাগ্য-বিধাতা বলে বন্দনা করলেন। রবীন্দ্রনাথ ইতিহাসচেতনায় ইতিহাসের 
ভাগ্যবিধাতাকে “জনগণ-পথ-পরিচায়ক'-ন্[পে ্বীকার করেছেন, কিন্তু বাঁঙ্কম 
এক্ষেক্রে ইতিহামচেতনাকে ম্বীকার করেন নি, পৌরাণিক ভক্তি-বৃত্তিকেই 
উদ্দীপনীচেতনারূপে গ্রহণ করেছেন । এইজন্যই “জনগণমন” সঙ্গীত বিংশ- 
শতাব্দীতে ভারতের জাতীয়ভাব পরিপোষক, গণতন্ত্রের জাতি-ধর্ষ-নিবিশেষে সব 
মাস্ষের এক্য-বিধায়ক । 
শুধু তাই নয়+ ইতিহাসের পথে যিনি ত্রষ্টা, তিনি বিশ্বের সকল জাতি সকল 
মান্গষের জয়যাত্রা পথেই আমাদের আহ্বান কবেছেন-_-তাতে বিন্দুমাত্র 
সন্দেহের অবকাশ থাকে না। 
বন্তত “বন্দেমাতরমূ্‌ ও “জনগণমন” এই জাতীয়-সঙগীত ছুটিই বঙ্কিমচন্দ্র ও 
র্বীন্দ্রনাথের শ্বদেশচিস্তার শ্রেষ্ঠতম শিল্পিত অভিব্যক্তিরূপে বিবেচনা করা যায় । 
আর এই ছুটির মাধ্যমেই পূর্বস্থবী ও উত্তরস্থ্লীর সামগ্রিক হ্বদ্দেশচিস্তার মিল ও 
অমিলগুলি উপলব্ধি কর। যায় । 


বক্ষিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের ক্বদ্দেশচিস্তার তুলন! ৩৩৭ 


অতঃপর সামগ্রিক দৃষ্টিতে ছজনের দ্বদেশচিন্তার শিল্লিত অভিব্যকিগুলির 
তুলনা কর! যায়। বক্ষিমের শিল্পস্থাউির “মটো” “দেশের ও মনুস্যজাতির মজল: 
এবং তদন্থসারে “কৰি ধর্মের প্রধান সহায় | ব্বীন্দ্রনাথের “মটো?”, “চিত্তমু্ি? 
'অর্থাৎ অন্তরের উৎস-উদ্বারণ | বস্ধিম-কথিত “চিততরঞ্জিনী বৃত্তির সম্যক অনুশীলনে: 
হয় “চিত্তশুদ্ধি”, আর রবীন্দ্র-মতে সৌন্দর্য ও রূস-উপলন্ধির ছ্বার! মানুষ 
ভূমাপ্রয়াসী হয়ে ওঠে । দুজনের উচ্দেশ্ট প্রায় এক ( অন্তত ব্যঞ্জনাক়্ ), বিভিন্নত। 
এসেছে পন্থায় ও যুগগত পরিবেশে (যাব প্রভাব পূর্বালোচিত তিনটি ক্ষেত্রে 
লক্ষা করে এসেছি )। 

(ক) বঙ্কিম মুখ্যত ইতিহাসচেতনার আশ্রয়ে শ্বদেশচিস্তার শিল্পমূতি 
গড়েছেন, সে স্থত্টিতে কলম্কক্ষালন ও আদশরকরণ এই উভয় প্রক্রিক্মাই যুগপৎ 
বিদ্যমান । ববীন্দ্রনাথও ইতিহাসচেতনার আশ্রয়ে মূলত আদশাঁকরণ প্রক্রিয়ায় 
শিল্পনষ্টি করেছেন ( “গোরা” তার দৃষ্টাত্ত ), আবার কোথাও বা একেবারে বাস্তব- 
ভূমিতে তিনি নেমে এসেছেন এবং তার ফলে মমকালীন পমাজরীতি ও 
রাজনীতির পরিশ্রুত রসে তার স্থষ্টির ভাব-তরুটি অতিনিঞ্চিত হয়েছে। 

(খা উক্ত ইতিহাসচেতনার রং-এ বস্কিমের শিল্পস্থ্টিতে শৌর্ধ-বীর্ধময় 'চত্রই 
অস্কিত (দৃষ্টান্ত : জীবানন্দ, ভবানন্দ, ভবানী পাঠক, মীতারাম, রাজমিংহ ), 
রবীন্দ্রনাথের স্থটিতে ইতিহীসচেতনার বসে মানবতাবোধ, ত্যাগ, সেবা, প্রেম, 
দয়! প্রভৃতি ভাবগুলি সিঞ্চিত। এই কারণেই ববীন্জনাথ এীতহামিক বারচবিত 
অবলম্বন না করে ইতিহাস-রসে পুষ্ট মানুষের কৃষ্টি করেছেন। ( গোরা? নিখিলেশ 
তার দৃষ্টান্ত । ঠিক অব্যবাহত পূর্ববর্তীকালের ইতিহাসের প্রতিনিধি গোরা, 
সমসামস্্রিক কালের নিখিলেশ )। 

(গ) সমকালীন যুগের অধ্যায় বঙ্িমের শিল্পহ্থহিতে আছে» কিন্ত তাতে 
বিশেষরূপে তৎকালীন রাজনৈতিক আন্দোলনের কোন প্রকার শিল্পিত অভিব্যক্ধি 
নেই। রবীন্দ্রনাথ কিন্তু সমকালীন রাজনৈতিক আন্দোলনকেও শিল্পের 
উপকরণরূণে গ্রহণ করেছেন এবং তার মাধ্যমে দ্বায় হৃদেশচিন্তা ব্যক্ত করেছেন । 
স্পষ্টত বাহ্ছমের কালে বাঙালি মধ্যবিত্ত শিক্ষিত সমাজ ধর্ষসংক্কার আন্দোলনেই 
মেতে উঠেছিল বেশি, তহি এন্রয়ী' উপন্তাসগুলিতে গীতো!ক্ত অন্থশীলন-ধর্ম 
প্রতিফলিত । এদিকে রবীন্দ্রনাথের “গোরা”পর্ৰতী বিখ্যাত উপন্তাসছুটিতে 
সমকালীন রাজনৌতক আন্দোলনের পটভূমিটি উজ্জল, ধর্মসংক্রান্ত দ্বিধা ঘন 
তৎকালে পশ্চাতপটে অপন্ত। 

(ঘ) বাজনৈতিক, সামাজিক ও ধর্মবিষয়ক চিন্তার ক্ষেতে পূর্বস্থী ও 


৩৩৮ ভারতপখ ও ছুই পর্থিকুৎ 


উদ্তরঞ্কুরীর খিল ও পার্থক্য উত্তশ্ই (যেগুলি আমর পূর্বৰতাঁ অধ্যায়গুলিতে 
তুলনামূলকভাবে পর্যালোচনা করেছি) এই শিক্ষন্থত্টির ক্ষেত্রেও হুস্পষ্টকূপে 
প্রভাবশীল থেকেছে । উপন্যাসের ক্ষেত্রে “আনন্দমঠ' ও “গোরা” কিংব। “বিষবৃক্ষ? 
ও “চোখের বালি” আর সঙ্গীতে “বন্দেমাতরম্” ও “জনগণমন' তার দৃষ্টান্ত । 

(ও) শ্বদ্দেশচিন্তামূলক শিক্পন্থটিতে দুজনেরই মানসভূমিতে অস্তলঁন 
ধর্মচেতনাটি বিশেষতাবে উপলব্ধি কর! যায় । তবে বস্কিমের এই জাতীয় শিল্প 
ধেন স্থাপত্য-ধর্মী এবং এর অন্যতম প্রধান উপকরণক্ষপে- আরও স্পষ্ট করে হয়ত 
ৰলা যায় গীথুনির মশলারূপে উক্ত ধর্মচেতনাটি বিদ্কমান (ত্রয়ী? ও 
“বন্দেমাতরম্” সঙ্গীত তার দৃষ্টীস্ত )।॥ আব ববীন্দ্রনাথের এই জাতীয় স্থষ্টি ষেন 
পুম্পিত বা ফলবান তরুর মতো যাব পরিপুষ্টিতে ধর্মচেতন! সুর্ধালাকের মতো 
সঞ্চারণরশীল, কিন্ত কোন স্থল উপাদ্দানরূপে বোধগম্য হয় না। (গোরা ও. 
পজনগণমন' তাব দৃষ্টান্ত )। তাই ৰস্কিমের আদর্শ গ্ীতোক্ত অনুশীলন ধর্মতত্ব'টি 
স্বদেশচিন্তামূলক শিল্পন্থক্টিতে প্রত্যক্ষ, কিন্ত রবীন্দ্রনাথের আদর্শ “মান্থযের ধর্ম' 
অগ্রত্যক্ষ অথচ অন্থভূত । 

(চ) ফলশ্রাতিতে বঙ্গিমের শিশ্পায়ত ব্বদেশচিন্তা হিন্ু-জাতীয়তাবাদের: 
তরাজোয়ারে সর্বজ সঞ্চারিত হতে পেরেছিল । আর রবীন্দ্রনাথের শিল্পাপ্িত 
স্বদেশচিত্তা খদেশীসঙগীতে সার! বাংলাকে একটি বিশেষ যুগে উদ্বেল করলেও. 
পরবর্তী পর্বে বুদ্ধিবাদী ও সাহিত্যরসিক মহলেই সীমাবদ্ধ থেকে গেল। বিশেষত 
নেশন” ও “ন্যাশনালিজম'এর ঢক্কানিনার্দের মধ্যে তার আধ্যাত্মিক 
আস্তর্জাতিকতার স্থর চাপা পড়েছে, গণচেতনায় সংক্রামিত হতে পারে নি 
(অবশ্য অংশত প্রভাব বিস্তার করেছে) | আমরা আগেই ৰলেছি, “আনন্দমঠে-র 
অবদান রাজনৈতিক চেতনা-বিস্তারেঃ “গোরা'-র অবদান বাশ্তবনিষ্ঠ সমাজ-চেতনা- 
প্রতিষ্ঠাক্ম । প্রথমটি হিন্দু-জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের বাহনে দ্রুত সঞ্চারিত, 
আর দ্বিতীয়টি পরোক্ষভাবে গণসংগ্রামের ভূমিকা রচনা! করলেও খুব ধীরসঞ্চান্ী 


